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INTRODUCTION. 


Tant de considerations de Tordre le plus eleve se raltaclienl 
aux croyances qui ont donne lieu a la composition premiere et 
originale du Foe koue ki ; tant de questions, les lines obscures, 
les autres tout a fait nouvelles, ont ete soulevees, discutees et 
eclaircies dans le Commentaire qui y est joint; les particida rites 
qui y sont rapportees touchent aux subtilites d’une metaphysique 
si abstruse, aux reveries d’un mysticisme si ralTine; elles expliquenf 
tant de contradictions, rectifient tant d’erreurs, que lorsque, par 
des circonstances aussi funestes qu’imprevues, un esprit ordinaire 
s’est trouve appele a les resumer, inopinement transporle dans 
une sphO'e aussi elevee au-dessus des idees communes, ses elfoi ls 
meme font ramene a tout le sentiment de sa faiblesse et de son 
insuffisance : fatale impression, qui s’est emparce de lui comme 
cette espece d’eblouissement dont on ne pent se defendre quand , 
dune hauteur considerable, on jette l(‘s veux au-dessous de soi 1 

Telle ne serait pas la position de Mt Rem\i>»is^ s’il lui eiit tdi* 
permis de mettre la derniere maiy a ce livre et d’en ecrire lui- 
meme f introduction. 

Habitue a traiter des sujets qui demandent toiites les lessources 
d une reflexion jmissante et I’emploi de la plus rare sagacitfU son 
esprit avait assez detendue pour embrasser dans leur ensemble 
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• les opinions indiennes et assez de force pour les faire apprecier 
jusque dans leurs moindres resultats. Son imagination vive , mais 
cependant temperee par un jugement severe et par la critique la 
mieux raisonnee, etait assez patiente pour chercher dans toutes 
les sources, et par des precedes aussi ingenieux que multiplies, 
I’interprelation d’une doctrine qui a tente de s’elever ou I’intelli- 
gence humaine ne pent atteindre. Et soit que, la considerant dans 
ce qu elle a de purement speculatif , il eut cherche a penetrer dans 
ce sanctuaire tout de mysteres et de symboles ou elle a comme 
enferme la religion; soit que, se placant sur un terrain plus solide, 
il I’eut consideree dans ses rapports avec presque tons les systemes 
de la philosophic orientale, et dans son influence sur la civilisa- 
tion des peuples de la haute Asie ; soit que , s’attachant a en sender 
les profondeurs, a en peser le fort et le faible, a separer fabsurde 
de ce qui etait rationnel, il I’eut observee dans sa sublimite et 
dans ses ecarts; soit enfin que, se bornant a f exposition des faits 
qui ont accompagne ses progres et sa decadence et a f apprecia- 
tion des causes auxquelles il faut les attribuer, il I’eut suivie dans 
sa propagation , depuis I’Hindoustan ou elle est nee et oii elle s’est 
eteinte, jusqu’aux bords du grand Ocean et jusqu’au Japon oii elle 
a ete adoptee; de quelque maniere qu’il eut envisage son sujet, 
on eut retrouve dans le resume qu’il aurait offert cette critique 
elevee des faits generaux, cette consciencieuse erudition des faits 
de detail qui distingpenMous ses ecrits, Philosophe , ces antiquites 
de la metaphvs>que n’aiiraient eu rien de cache pour lui; les 
dogmes auraient ele sans extravagances , les allegories sans voiles, 
les initiations sans mysteres. Historien, forigine de ces opinions 
converties en croyances et celle des peuples qui les ont em- 
brassees, n’auraient plus eu rien de vague ; dans les traditions 
plus de fables, dans les dates plus d’incertitude, dans les evene- 
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ments plus de confusion. Comment oser s’elever jusqu’a ces 
regions inaccessibles ou lui seul eut pu nous conduire ! Les points 
auxquels il faudrait s’arreler einbrassent louLes les parties de 
I’erudition, interessent les peuples les moins coimus de I’Asie, 
rassemblent les notions les plus contradictoires ct toucbent a la 
fois au polytlieisme le plus grossier et a I’idealisme le plus sublime. 
Que Ton parcoure le Commentaire de M. Remusat sur le Foi: 
KOUE Ki, on verra que cet apercu, que j’aurais pu etendi e bicn 
davantage, n’a rien d’exagere; on comprendra toute la dilFiculte 
de reunir et de rapproclier dans un seul cadre tant de documents 
epars auxquels s’ attache un interet si varie, et foil apprecicra par 
quelle reserve on ne trouve ici, au lieu d’une des pages les plus 
interessantes de fhisloire de la philosopbie que sa plume amait 
tracee, que de simples details sur une publication qua deux 
reprises la mort est venue interrompre. 

Mais, auparavant, qu’il me soit perniis de jeter un coup d’oeil 
sur les efforts qui ont ete tentes jusqu’a present poui’ eclaircii- un 
des points restes les plus obscurs dans I’histoire des doctrines et 
des peuples. Quoique I'on connaisse et la part que M. Remusat y 
a prise, et celle qu’il convient de lui assignee dans les progres 
recents de f etude des livres et des traditions bouddbiques, il ne 
pent paraitre hors de propos de rappeler ici quels travaiix ont 
precede et en quelque faeori prepare la composition dii Fof; koue 
K i. En de telles matieres, pour bien juger le merite, il ne sulfit 
pas de savoir ce que le merite a prodnit .'il fauc'^^H^'toiit le mesurer 
dapres les facilites qu’il a pu rencoplrcr ct les obstacles qu'il lui a 
fallu vaincre. 

11 y a vingt ans, ipiand M. Piemusat eonmienca a soccuper du 
Bouddliismc , il n’avait aucun modele a sui\re; ni ronscil, ni 



IV INTRODUCTION. 

secours a esperer. Cette religion celebre n’avait encore ete I’objet 
que dun petit nombre d’essais, dont les resultats se bornaient a 
des rapprochements hasardes ou a des conjectures temeraires. On 
s’etait peu occupe de ses abstractions morales et metaphysiques, 
ou ceux qui avaient ete tentes d’y jeter les yeux avaient, les uns 
renonce, les autres mal reussi a nous les faire connaitre. Trop 
souvent elles sont rendues par des expressions qui ne correspon- 
dent a aucune des notres, qui se groupent dune maniere diffe- 
rente et qui sont autant de metaphores prises d’objets materiels 
ou sensibles autres que ceux qui ont servi a former notre langage 
figure. Le vide pour I’espnC Vignorance pour la matiere, Xajyparence 
pour le corps, les cinq racines pour nos organes, les cinq pous- 
sieres pour nos sens , les cinq amas pour nos facultes , et une infi- 
nite d’autres termes du meme genre, doivent etre pris dans une 
acception si eloignee du cercle ordinaire de nos idees, que long- 
temps elle a pu echapper a fintelligence la plus exacte des textes, 
Ce n est rien, en pared cas, que d’entendre les radicaux, quand il 
reste encore a savoir quel sens abstrait ou detourne on a attache , 
soit par caprice, soit par convention, a tel ou tel derive. 

Pour ne s’etre arrete qua la signification litterale et souvent 
absurde de ces expressions , on n’a pas su demeler, dans fappre- 
cialion du systeme bouddhique, I’idee dune double cause de 
lout ce qui existe, et I’on a prononce que la loi de Bouddha 
elait une loi de neant, (jue s’y conformer, c’est admettre le neant 
comme princip^ fetfe, et les etres comme n’ayant qu’une 
existence illusoire. Un tel enonce, et la rigueur des consequences 
qu’il entraine, etait un avertissement qui aurait du engager a 
chercher quelque autre interpretation moins directe, mais plus 
raisonnable. On aurait ete conduit alors a faire sortir de ce lan- 
gage enigmatique un ensemble rationnel d’idees oppose presque 
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en tout point au nihilisme systematique que I on avait reconnii de 
prime-abord. 

Cependant, il faut en convenir, toute cetle antique sagcsse des 
Indiens est comme ensevelie dans une idolatric tellement eHrange, 
que Ton a pu etre delourne par ia de Texamen plus approl’ondi 
dont elle meritait d’etre I’olqet. Quels cnseignements espercr 
d’une doctrine entacbee d’autant d’ extravagance et de deraison ? 
A vrai dire, les recits bizarres, les inventions ridicules, les con- 
ceptions fantastiques qui y abondent, etaient pen fails pour atte- 
nuer en rien I’opinion defavorable qu’on s’en elait formee. Aussi 
les missionnaires , qui ne la jugerent digne d’aucune refutation 
serieuse, font-ils rejetee presque sans examen. L’un deux la 
declare le comhle de la nialice rkluite en quintessence. En menu' 
temps des pbilosoplies, qui voulaient trouver a tout prix, dans les 
premieres annales du genre humain, des armes pour renverser les 
bases de ses croyances, ou qui appartenaient a cette classe de 
litterateurs qui ne se sauvent de I'insignifiance que par la bizai'- 
rerie, pensaient y voir le culte d’un pi etendu peuplc primilif el la 
source de toutes les religions des deux continents. Ainsi tout ce 
grand systeme de philosophic qui, depuis deux mille ans, compte 
plusieurs millions de sectateurs zeles dans dilTerentes parlies de 
fAsie, fut meconnu et par ceux qui le condamnaient fanlc de 1(‘ 
comprendre, et par ceux qui I’adiniiaient, sans le eomprcndr(‘ 
mieux, mais parce que les autres fayaien^t ( ondainne. Alois, 
par un travers d’esprit assez commun, on aband.onna une verite 
dont la recherche etait diHicile, pour les mensonges qui lui ser- 
vaient de voile et qui, en apparcnce, ne semblaieiil devoir iin- 
poser aucun effort a finlelligence. 

M. Piemusat sut le premier en France remonter dcs efCels 
aiix causes et de f idolatric a la metapbysique; il sut dislinn^uer 
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la doctrine exterieure, qui nest qu’un polylheisme allegorique, 
de la doctrine interieure, qui consiste dans quelques dogmes 
simples, tels que I’unite de Dieu, I’esprit oppose a la matiere, et 
dans I’explication physique des phenomenes naturels; il sut de- 
raeler, dans mille notions vagues et incoherentes, et a travers 
Texageration et Tobscurite des termes, un enchainement d’idees 
et de propositions, dont.Jes consequences, bonnes ou mauvaises, 
meritaient seules d’arreter I’attention des hommes eclaires, encore 
que les enonces en fussent souvent deraisonnables et contraires 
au sens commun. De bonne heure, I’inlluence indienne sur la 

I 

philosophic chinoise avait attire son attention. Egalement eloigne 
de I’admettre sans preuve ou de la rejeter sans examen, la pa- 
tiente etude des faits, I'habitude des deductions severes, le con- 
duisirent a approfondir, avec plus de succes qu’on ne Javait fait 
encore, ces doctrines qui semblaient impenetrables. II accorda 
moins d' attention a. la mytbologie et aux ceremonies du cube, 
pour s’occuper davantage des opinions, et il mesura leur impor- 
tance, non plus sur les ecarls ou les singularites qu’on y re- 
marque, mais relativement a leur antiquite et a I’etendue des 
regions qu’elles se sont soumises. Tolerees chez les peoples du 
monde les plus intolerants, lesGhinois et les Japonais; adoptees, 
avec quelques modifications, chez les Birmans, les Siamois, les 
Anamites; naturalisees au Tibet, de toutes les nations de I’Asie 


orientale, il n’y a que celle qui leur a donne naissance chez 
qui elles soieqt/fjfieconnues ; elles ont fait, depuis pres de six 
siecles, les plus grands progresrf:hez les peuples de racemongole; 
elles ont change, adouci leurs moeurs, et, fixant dans les limites 


de leurs steppes presque toutes les trihus nomades de la Tar- 
taric , elles ont rendu a jamais impossibles ces formidables agre- 
gations qui, du nord de la Chine, se repandaienl de tons cotes, et, 
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se grossissant des peiiples vaincus, faisaient trembler VAsie enliere 
et menacaient lEurope. Elrange revolution, dont les annales 
d’aucun pays ni d’aucune epoque n’olTrent d’evemple I Cerles. 
d’aussi grands evenemenls, d’aussi etonnantcs vicissitudes iiieri- 
taient bien detre examines en detail; e’est la nn assez vaste stijel 
de recherches pour I bistorien, de meditations ponr le pbilo- 


sophe ; voyons comment il a ete compris. 

Deguignes ne s’est occupe de la religion de Bouddba qn'inci- 
demment, et a I’occasion des faits qtii la concernent dans les 


annales des principautes tarlares. I ne I’ois senlement il a vonlu 
soumettre a 1’ analyse scrutatrice, mais trop svslemaliqiu;, (pii liii 
etait propre, les traditions et les idees particidieres des Bond- 
dhistes, et Ton sail que celte louable tentative est loin d'a^oir el«* 


heurense. Georgi et quelques autres, qui ne vovaient dans toutes 
les mythologies qu’une corruption dii cbristianisme, entassaient 
des textes et des gloses pour proiiver qiie Bouddba etait le fon- 
dateur du manicheisme, et ils etaient refutes par le P. Paulin de 
S.-Barthelemi qui, lui, en faisait une divinite grecque, on tout 
an moins scandinave. Le P. de la Penna, Pallas, oii plutot Jocrig. 
son interprete, Bergmann, le judicieux Deshauterayes Ini-meme. 
n’ont guere vu du Bouddhisme que ses fictions; et la encore on a 
eu le tort de prendre les choses trop an serieux; des inythes 
ridicules ont passe pour des articles de foi, des romans mvtholo- 
giques pour les recits de fhistoire, et [es coi'c^'ptions de quelques 
fanatiques pour les enseignements de toule un':* secte; en un 
mot , on n a pas ete plus habile pmir remonter a la veritable ori- 
gine dune lable on d’un symbole quon ne favait ete pout 
penetrer la valour reelle d'une allegorie on d’une expression 
figuree. C'est parce que la raison ne peut s’accommoder dt* la 
grossierete de pareilles inventions, qu’au lieu de preter au\ nom- 
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breuses populations chez qui eRes sont en favour un degre do 
folio qu’il no conviont pas d’altribuor legeromont a sos somblablos, 
on dovait n’y voir quo dos creations dune imagination bizarre, 
desordonnee memo si Ton veut , mais faites a dessein pour voiler 
un dogme ou pour enricbir une legende, et qui avaient le double 
avantage d’olfrir du merveilleux au vulgaire, et aux esprits con- 
templatifs des sujets de meditations, 

C ost a cette cause, jusqu’ici peu remarquee je crois, que le 
Bouddbisme a du sa grande et rapide extension dans toutes les 
contrees ou le proselytisme fa porte. C ost la ce qui fa fait preva- 
loir en memo temps chez des peuples dune civilisation secon- 
daire, comme le sont les tribus turbulentes de I’Asie septentrio- 
nale, et chez ceux qui, comme les Chinois, se sont eleves, par la 
culture des lettres et la pratique des arts, au rang des nations les 
plus policees. Mais c’est la aussi ce qui fa fait proscrire des lieux 
memos de son origine, ce qui lui a attire les persecutions d’une 
secte, son ainee et sa rivale, jalouse de regner sans partage dans 
cette patrie primitive de tant d’idees repandues de tous cotes et 
doffrir seule, a des populations enervees et dechues, toutes les 
folios idolatriques d un fetichisme que les Bouddhistes refusaient 
de reconnaitre. La difference qui en est resullee, non-seulement 
pour le fond des deux doctrines, mais encore pour tout ce qui 
se rapporte aux particidarites de fun et de f autre culte , n’a pas 
ete apercue par l^gu ignes , dans les trois memoires qu’il a con- 
sacres a la religi!(^n indienne, et cette confusion fa entraine dans 
un dedale d’erreurs ou M. de Bohlen fa trop souvent suivi. 

Ce schisme fameux qui, un siecle avant notre ere, divisa les 
Indiens, ne repose pas uniquement sur f adoption de fune des 
divinites de la religion primitive, a f exclusion de toutes les 
autres ; sur la preference accordee a Bouddha sur Brahma , a la 
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doctrine de Shakya sur celle des Vedas; sur le mainlien on 1 abo- 
lition des castes ; elle se fonde aussi sur une suite de distinctions 
relatives a Tame, a ses faculles, a sa destinee, a sa reunion anx 
formes corporelles et a leur desunion, a I’emanation et a la pro- 
duction des etres, aux consequences des merites et des deincriles; 
distinctions si subtiles, que I’imagination de ceux qui les out 
concues s’est souvent egaree la premiere a force de mediter sur 
des matieres ou la. reflexion est impuissante ; distinctions poiu 
nous dautant plus difliciles a saisir, que pendant longlemps nous 
n avons eu, pour les eludier et les juger, que des documents el des 
autorites brahmaniques. Partisans fanatiques, autanl que defl'n- 
seurs interesses dune theocratie ou tons les avantatres de la vie 
sociale sent, depuis trois mille ans, soumis a unc sorte de liie- 
rarchie, les Brahmes ne se contenterent pas de forcer ceux (jui 
setaient separes deux a quitter leur caste, a fuir les rives du 
Gange pour aller porter leur croyance aux etrangers : ils elen- 
dirent leur haine intolerante et toute-puissanle sur les livres ou 
les principes de la religion nouvelle etaient exposes , el peul-eti'c 
meme jusque sur I’idiome dans lequel ces livres etaient (krils. 
Si quelques-unes de ces compositions originales ont ecbappe a la 
proscription, elles nont pas ete connues des savants de Calcutta 
qui, les premiers, ont pris a tache d’intcrpreter les inslilulions 
indiennes. Le docteur Buchanan, M. Colebrooke, VI. Hodgson et 
plusieurs autres, reduits a des notions que leur origine pouvait a 
bon droit rendre suspectes, ou fluent entra)he.> hors d(‘ la roiile 
de la verile, ou n’ont pu prononqer definitivemenl sui' des idees 
quils ne connaissaient cpje par le rapport de ceux rpii avai(‘ui 
interet a les defigurer. Le capitaine Wilford, par exemple, u'a 
accumule tant d'erreurs que pour avoir accorde Irop de coufiaiice 
aux Tndiens quil consullait et qui, par une fraude ])ieuseuieul 


11 



X INTRODUCTION. 

coinplaisante, liii faisaient trouver dans les textes sanscrits, moms 
re qui y etait, que ce qii’il desirait y voir. M. Remusat na 
neglige aucune occasion de nous mettre en garde centre le 
(einoignage des ennemis des Bonddhistes , et il nous a fait entre- 
Yoir enfm la possibilite de distinguer ce qu il y a de contradic- 
loire et d’oppose dans les deux doctrines. Mais les richesses que 
nous avons acquises ne doivent pas nous rendre ingrats envers 
les hommes qui , par leur labour, ont contribue a fonder notre 
fortune; il leur reste Ihonneur de tentatives dirigees vers un but 
([u’il n a pas dependu d eux d’atteindre plus completement , et les 
lenseignements qui oni permis de modifier a quelques egards 
les resultats qu’ils avaient obtenus ont suffisamment constate 
d’ailleurs finteret et futilite premiere de travaux qui ont exige 
des connaissances pen communes et une sagacite non moms rare. 

Sir Alex. Johnstone et M. Schmidt sonl venus eclairer de 
((uelques lueurs ce sujet ou naguere tout n’etait qu’obscurite , le 
j)i’emier en decouvrant dans file de Ceylan, cette patrie adop- 
tive de la secte persecutee, une mine que le capitaine Low, 
-VLM. Joinville et Mahony, et plus recemment M. Upham, ont 
exploitee sans fepuiser; le second en s’appliquant avec une infa- 
ligable perseverance a extraire des monuments litteraires des 
Mongols tout ce qui tient aux idees religieuses qui, au xiiC siecle, 
se sont repandues parmi les Tartares. La grammaire et le diction- 
naire mongols dont, en outre, on est redevable a M. Schmidt, les 
ouvrages du menle' genre que M. Csoma de Koros a publics sur 
la langue tibetaine, sont des, services dont futilite ne repose 
ejicore, il est vrai, que dans f application qu’on en fera, mais qui 
ne saurait etre douteuse, aujourd’hui surtout que, par la libe- 
rale confralernite qui unit la Societe asiatique de Calcutta a 
celle de Paris, et par la munificence de M. de Schilling, nous 
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sommes devenus possesseurs du Gandjour el d ime colleclioii de 
livres tibetains et mongols qui ne nous laisse rien a envier aux 
etrangers. Les difliculles qui tiennent a lecrilure, a la gram- 
maire, au style de ces deux idiomes, ipii soul en quelqiic soiie 
devenus ceux des Bouddhisles, ces difficulles qiie M. Pieimisal 
avail commence a lever, peuvent etre desormais consideices 
comme surmontees; et, comme pour meltre le comble a cel 
ensemble de materiaux auquel conlribuent la Chine, la Mon- 
golie, le Tibet, ITnde au dela du Gange el Ceylan, les conlrees 
d’oii le Bouddhisme a ete banni, steriles pendant longlemps, 
semblenl elles-memes devoir nous oll'rir une abondanle mois- 
son de fails dans les documents que M. Hodgson vlenl (1(^ de- 
couvrir dans le Nepal, el qui soul tels qu’ils peiinelleiil de sup- 
poser que Ton a enfin trouve une portion considerable des livi es 
originaux des Bouddhisles ecrits en Sanskrit. Ces ouvrages, doni 
une collection etendue a deja ete envoyee a Londres par la li- 
beralite du resident anglais au Nepal, seronl bienlol, en parlie 
du moins, accessibles aux savants francais, puisqiie la Socitde 
asiatique de Paris, profitant des offres de M. Hodgson, a con- 
sacre des fonds pour la copie de ces textes. Mais de rpielcpie 
cole quon en obtienne f explication, on ne peul s'cmpeclier d’es- 
perer que fetude qu’on en fera ne jelle le plus grand jour sur 
les origines du Bouddhisme, et nolainnienl sur une dc's (jiies- 
tions les plus curieuses, celle de savoir dans quel idioine onl 
ete rediges les livres originaux sur h'sijuels repose <'e eulle. De 
toutes parts la lumiere jaillit el [es secours arnxenl; de^ eon- 
jerlures plausibles, des fails certains, des documents anti eiitiqiieN 
nous sont olfeiis, et fon doit espf'rer lieaucoup, pour les com- 
pkder et les (Hiaidre, des progres que, dans ces deiiiieres aunc'es, 
un esprit aussi judicieux qu'babile a fait I'aire en tVruce a 


i. 



XII 


INTRODUCTION. 


I’etude du Sanskrit, en le rapprochant des autres dialectes qui, 
dans I’antiquite, ont successivement pris naissance dans I’lnde 
et dans les contrees voisines. Sur tons les points les routes s’apla- 
nissent, il ne s’agit plus que de les parcourir, 

Mais si les sources les plus pures etaient pour jamais taries, 
s’il ne restait plus un seul de ces livres sacres, ecrits dans I’idiome 
meme que la divinile avait choisi pour transmettre sa doctrine 
aux hommes, ou s’ils ne devaient de longtemps encore sortir des 
monasteres de la Chine et du Tibet on ils sont conserves; si Ton 
recusait absolument les textes rediges dans la langue des Brah- 
nianes posterieurement a I’epoque ou ceux-ci sont restes maitres 
de la religion dans Unde; si Ton se plaignait de ce que les versions 
singhalaises ne permettent pas de remonter a Torigine ou a I’ety- 
inologie des termes qui constituent la langue de la religion; s’il 
n’etait plus possible d’y retrouver les racines des noms apparte- 
nant aux dieux, aux saints, aux heros, de maniere a en recon- 
naitre la signification; si Ton rejetait les livres des Tibetains 
comme offrant quelques differences dans les classifications cos- 
inogoniques, et ceux des Mongols a cause de leur date com- 
parativement trop recente et des legendes nationales qui y ont 
ete introduites; en un mot, si fon pretendait retrouver la doc- 
trine de Bouddha tout entiere, sans melange de formules ni de 
traditions etrangeres, dans sa purete primitive et presque dans 
sa langue originale, il resterait encore ces traductions faites im- 
mediatement sur les livres* saints les plus authentiques, ou les 
mots, avant detre interpretes^, sont reproduits par des conson- 
nances analogues presque toujours reconnaissables, oil les formes 
grammaticales elles-memes sont conservees, et qui, des la plus 
haute antiquite, nous ont ete transmises par les Chinois. Pour la 
connaissaiice exacte de tout le systeme bouddhiqne, elles snp- 
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pleent avec avantage a I’absence des nieilleures autoriles, et 
comme exemple de ce qu’on pent y decoiivrir en ce genre, on 
a de M. Remusat une serie de Iravaux Irop l6l inlerronipus. 

Dun autre cote, de noinbreuses collections liisloriqiies fixent 
des dates et determinent des positions que, dans leur dedain 
pour les procedes de la chronologie et de la geographie, les 
auteurs indiens ont trop souvent neglige d exprimer, on qii ils ne 
se sont pas fait scrupule de denaturer, de supprimer meme. Deja 
I'Hisloire des Huns avait montre a I’Europe savante combien d’inte- 
ressants souvenirs el quels precieux debris des traditions primitives 
de la haute Asie sont conserves dans les annales cbinoises. On avail 
pu y prendre une idee des revolutions qui ont bouleverse les em- 
pires, deplace les populations et melange les races d’liommcs enln* 
la mer Caspienne et I’Ocean oriental. On y voyail, deux siecles 
avant notre ere, les Chinois, franchissant la barriere que des 
mers de sable leur opposent du cote de I’ouest, etendre leur 
domination jusqu’au Jaxartes et, au temps de J. C., n’etre plus 
separes de la Perse que par fOxus. Mais Deguignes s’esl borne a 
raconter les principales circonslances de ce grand fail historique. 
Les expeditions nombreuses et les longues guerres, a la suite 
desquelles cette extension fut lour a tour formee el delruite, 
absorberenl loule son attention, el s’il en a entrevu les causes, 
compris les consequences, il n’a pas su les distinguer claireraent, 
ou il les a enoncees d’une maniere trop vague. M. Remusat poussa 
ses recherches plus avant et les appliqua, avec une metbode plus 
rigoureuse et dans un esprit raoins^systemalique, a la decoiiverle 
d'aulres fails, ainsi qu a la discussion de sujels dont tons les de- 
tails sont neiifs, parce qu’ils sont puises a des sources f|u’avanl 
lui personne n’avail explorees. 

Dans son ouvroge sur les jMUfjiics taiiares, il ne se conlente pas 
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de soumettre a d’ingenieuses theories les elements constitutifs 
d’idiomes dont aucun secours, en Europe, n’avait pu lui donner 
la clef. Ce sujet, quelque vaste et difficile qu’il soit, il ne le juge 
pas trop etendu; ii s’en empare fortement, il en calcule toutes 
les ressources, en lie toutes les parties, fait succeder aux faits les 
apercus, aux apercus les resultats, et renverse avec les armes du 
savoir et de la raison les observations superficielles des voya- 
geurs et les prejuges des philosophes. L’histoire des langues tient 
a celle des peoples par des liens dont la lenuite echappe facile- 
ment. Peut-etre, pour les debrouiller, faut-il plus de critique 
encoie que d’erudition, plus de reflexion que d’imagination : 
ce qu’il faut surtout, c’est une portee d’esprit et de jugement 
qu’aucune autre qualite ne pent reinplacer et sans laquelle on 
tranche an lieu de denouer. Il y a la, en effet, un fil plus diflicile 
et non nioins important a saisir que des series d’eclipses, des 
suites de rois, des calculs de generations. Comme dans I’etude 
de fbistoire, les difficultes augmentent en proportion du temps 
et de fespace qui nous eloignent des evenements; mais elles re- 
doublenl encore quand il s’agit d’idiomes a la formation desquels 
le hasard semble avoir eu plus de pai t que le raisonnement ; oii 
des usages variables, des habitudes locales souvent inconnues, ne 
suppleent qu imparfaitement a ce qui manque du cote des lois 
de 1 analogic et de la regularite des derivations. C’est en distin- 
guant, dans chacune des langues qu’il a prises pour objet de ses 
recherches, le fond qui lui est propre, des elements etrangers 
qu on y a meles, que M. Remu^at a su tracer I’origine et la descen- 
dance des tribus noinades de la haute Asie; c’est en rapprocliant 
les diverses natures d’aiterations, de la diversite des causes qui 
les produisent, c[u’il suit les nations dans leurs rapports les unes 
avec les autres, el qu’il determine meme le genre de ces rap- 
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ports. Pour lui, les mots sont des laits an moyen desquels il nous 
montre I’histoire des Tartares liee a cede de presque tons les 
royaumes de I’Asie par les doctrines philosophiqnes el religienses. 
corame a celle de beaiicoup d autres peuples de 1 aricien conti- 
nent, par leurs emigrations et le sncces de lenrs armes. A ses 
yenx, le genie dune langue constate celni des hommes qni l;t 
parlent, et les revolutions qui ont detourne Tune de son eliil 
primitif le mettent sur la voie pour recoimaitre cellos qui ont 
modifie la situation sociale des autres. Sous ce point de vue, le 
vocabulaire, la grammaire, les tropes, sont des annales secretes 
que les peuples conservent pour ainsi dire a lenr insu, et an\- 
quelles il recourt avec conliance, soit pour suppleer au\ la- 
cunes des souvenirs on an silence des traditions, soit jjoui 
decouvrir la nature des penchants des l onunes, I’etendne di- 
leurs moyens intellectnels, la raarcbe de leur esprit; soit enlin 
pour retrouver les traces de leurs conqiietes on de leur sonmis- 
sion politique, morale, litteraire et religieuse. 

Cette derniere cause, I’influence religieuse, agit plus puissam- 
ment qu’aucune autre et sur un plus grand nombre d'individus; 
aussi voyons-nous M. Remusat s'y attacher de preference, daiis 
fexamen et la comparaison des dilTerents idiomes de la Tartarie. 
Le Bouddbisme dune part, le Musulnianisme de laulre, con- 
('oururent, a des epoques divei'ses et par des mo}ens opposes, a 
modifier les idees et les institutions des peiqdes asiatiques. Les 
Mahometans durent plus de conversicTns an glaive qu a la parole, 
et du cap de Racca jusquaux pieds de I Hiriialaya, leur prosel\- 
tisme ne s'etendit que par la guerre el le pillage, l.es apotres dn 
Bonddhisme, an contraire, repandns en foule an milieu de'^ 
camps des Mongols, osaient paHer de morale, de devoirs, de 
justice anx conqneVanls qui venaient d envabir, de devaster I'Asie. 
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Dans le principe, une egale ferocite se faisait remarquer chez les 
nations de race turque et mongole : le fanatisme dun culte into- 
lerant ne fit que renforcer les dispositions des tines ati carnage et 
a la rapine, tandis que les moeurs sauvages et les habitudes tur- 
bulentes des autres s’effa^aient pour faire place a l uniformite de 
la vie pastorale et contemplative, corame si I’influence enervante 
du climat de I’Hindoustan se fut communiquee a elles eu meme 
temps que la religion paisible originaire de cette contree. II faut 
suivre dans les Recherches sur les langues tarlares les progres de 
cette double revolution. L’action du Samaneisme surtout fut re- 
marquable. II y a des peuples qui lui doivent toute leur culture 
intellectuelle , depuis I’alphabet jusqu’a la metaphysique. Plu- 
sieurs siecles avant la conversion des Mongols, les missionnaires 
hindous avaient fait adopter leurs lettres et leurs croyances dans 
toute la Tartarie meridionale. Khotan etait alors comme la me- 
tropole du Bouddhisme ; elle entretenait avec f Inde des rapports 
religieux, et les Samaneens des pays plus orientaux venaient y 
chercher des litres sacres et de pieux enseignements. En ecrivant 
\'Histoire de Khotan, M. Remusat se prepare un point de recon- 
naissance et de ralliement, qui lui servira a en determiner d’au- 
tres lorsqu’il s’occupera de reconnaitre la route que les doctrines 
indiennes ont suivie en se propageant. 

A la Chine meme, ou tout est immuable, de graves innova- 
tions s’introdiiisirent avec la secte nouvelle; elles attaquerent a 
la fois les moeurs, la philosdphie et jusqu’a la langue. Cette langue, 
faite uniquement pour les yeux, dut se plier a representer des 
consonnes et des voyelles pour exprimer les sons de certaines 
lormules consacrees ; cette philosophie toute rationnelle de Con- 
fucius, indifierente aux croyances parce quelle n’en enseignait 
aucune, fut forcee de s’occuper de dogmes et de symboles ; ces 
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moeurs fondees siir \ordre dont le modele est dans I’linivers, donl 
le principe est en nous, dont I’exemple est dans les traditions 
antiques, furent corrompues par la superstition. Les idees sur les 
incarnations, par exemple, n’ont ete adoptees par les sectateurs 
de Lao tseu que depuis I’introduction du Bouddhisme, et M. Re- 
musat a appuye sur tant de preuves son opinion que la Chiiu' 
avait du recevoir de I’occident le dogme platonique de la Raison, 
de Unite-trine , du souffle d’harmonie qui unit I’esprit a la ma- 
tiere, etc., quelle ne pent plus paraitre paradoxale qua ceux qui 
ne seraient pas en etat d’en suivre I’exanien. 

Des particularites, en apparence inappreciables, enregistrees 
avec soin et ramenees par I’analyse a ce qu’elles ont de posilif et 
d’essentiel, lui ont plus dune fois servi a expliquer certains rap- 
ports, a constater des coincidences qu’on n’ avait pas soupconnees, 
et qu’on regarde aujourd’hui comme incontestablement etablies. 
Peut-etre, s’il lui avait ete permis de les suivre jusque dans leurs 
dernieres consequences, lui auraient-elles donne la clef de tons 
les problemes qui se rattacbent aux causes de la migration des 
peuples dans le nord de I’ancien continent et a I’etat de I’Asie 
avant les conquetes des Musulraans. Ces esperances que la moi t 
a changees en regrets, n’etait-on pas en droit de les concevoir 
lorsqu on le voit, successivement, decouvrir I’usage, a la CItine, sous 
le nom de langue Fan, dun dialecte Sanskrit particulier aux Boud- 
dhistes; montrer la part que les Chinois ont prise, loin des fron- 
tieres de leur patrie, a des evenements anterieurs aux recils de 
leurs premieres excursions dans la .Tartaric; constater, dans 1 Asie 
centrale, letablissement de colonics hindoues qui aujourdliui 
n existent plus, et tout cela, presquc a son debut dans la cai ricre, 
au milieu memc des tatonnemenls d une intelligence qui chei rlif* 
a s avancer, a t ravers les tenebres, sur une route inconnue.^ 
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Un ecrit en sept chapilres sur la religion de Bouddha fut un 
de ses premiers essais. Alors ses recherches etaient loin d’avoir ie 
degre de precision qu’il leur a donne depuis, Quelquefois il 
explique les fails avant de les avoir suffisamment etablis; sa 
pensee y est souvent confuse, embarrassee, et cependant on y 
reconnai't deja Ie germe de toutes les idees qui , dans les derniers 
temps de sa vie surtout, devaient recevoir des developpements si 
considerables. Au reste, M. Remusat, mecontent de ce qu’il avait 
fait , occupe d’un point de perfection qu’il apercevait et qu’il ne 
pouvait atteindre encore, jugea son travail avec une severite que 
I on a trop rarement pour les premiers fruits de ses etudes , et le 
condamna a rester ignore, dans un temps ou il pouvait lui etre 
utile d’attacher son nom a une production qui aurait fait la gloire 
d’un autre, mais qui ne suffisait pas a la sienne. 

Cette sorte de timidite ou plutot de reserve, cette attention 
presque religieuse a ne rien dire de hasarde, a ne rien omettre 
de certain , qu’on retrouve jusque dans les moindres notices de 
M. Remusat, se fait surtout remarquer dans son Commentaire sur 
le Foe koue ki, ainsi que dans tons ceux de ses ouvrages qui sont 
relatifs au Bouddhisme. Le terrain sur lequel il s’avance est, si 
inegal et se derobe si facilement sous les pieds, que, pour mieux 
assurer ses pas, il les calcule tous. Avert! par I’exemple de ceux 
qui font precede, il est continuellement sur ses gardes, dans la 
crainte detre entraine comme eux, ou de s’egarer a leur suite. 
Hardi dans ses vues, mais observateur exact, timide meme quand 
il faut juger, quelquefois, s’il.ne dit pas tout, ce n’est pas qu’il 
ignore; il ne veut pas mettre en avant des connaissances d’un jour 
que des etudes assidues n’ont pas muries, qu’une reflexion puis- 
sante n a pas fecondees; et plus son autorite sera respectee et fera 
attendre de lui , plus il se croira oblige d’etre consciencieiix dans 
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ses doiites, severe dans ses deductions, reserve dans ses juge- 
ments. Jamais il ne consentira a sacrilier ni sa raison aux circon- 
stances, ni sa conscience a ses int^r^ts, car ses int^r^ts, il les a 
tons places dans les progres de la science et dans la dignity du 
nom qu’il s’est acquis en la cultivant. Avec des principes litleraires 
aussi rigoureux, comment setonner qu’il ait laiss^ plusieurs ou- 
vrages ebauches, d’autres concus a peine? Que Ton s’etonne bien 
plutdt de tons ceux qu’il a terminus, ou seulement entrepris, 
dans le court espace qu’il lui a ete donne de vivre; que Ton admire 
la courageuse perseverance, I’infatigable activite de ce g^nie 
habile a recevoir toutes les impressions sans se laisser dorniner 
par aucune, et dont les moindres productions se distinguenl par 
des idees riches el brillantes autant que grandes et fecondes! Qui 
a recueilli son heritage? quel confident de ses etudes, quel depo- 
sitaire de ses pensees nous conduira au but qu’il allait alteindre, 
ou nous revelera tout ce qu’il aurait ajout4 a nos connaissances 
si sa carriere se fut prolongee quelques annees encore? M. Re- 
musat a succombe au moment de nous faire profiler de lout(‘s 
les richesses qu’il avail acquises et de realiser enfin un avenir qu’il 
avail etabli sur les bases les plus solides. Il a ele frappe a qna- 
rante-quatre ans, dans toute la force de son age, de son savoir, 
de son talent, en se mettant a peine a I’oeuvre pour her le 
faisceau de ses recherches et executer tant de travaiix medit^s en 
silence, et qui sont restes ou inedits ou inacheves. 

L'n des plus regrettables, parmi ces derniers, esl sans con- 
tredit re recueil, compose par ordre et sous les yeux nienie de 
Rhian loung, ou les mots et les phrases relatifs au culte de 
Bouddha sont Iranscrits el interpr^les dans les cinq principaux 
idiomes de l’.'\sie orienlale. Il en avail acheve la traduction en 
11 se contenta de nous faire connaitre alors par line 



XX 


INTRODUCTION. 


simple notice le haiit interM d’une synonymie qui permettait de 
penetrer le sens des termes mystiques, des expressions collec- 
tives , figmees on techniques que I’usage religieux a consacre , et 
de concilier, sansse perdre en de vaines conjectures, les notions 
contenues dans les livres indiens, dans ceux des Chinois et des 
Tartares. Pour rendre et cette concordance plus utile et les rap- 
prochements plus faciles, son dessein etait de rechercherla cause 
des differences que Ton remarque, sur plusieurs points essentiels, 
entre la classification suivie dans leVocahulaire pentaglotte, et celle 
qui est en usage dans les livres sanscrits; d’etudier les altera- 
tions que les termes originaux avaient pu suhir, soit dans leur 
sens, soit dans leur orthographe; de joindre enfin aux noms pro- 
pres, et a chacun des autres mots exprimant des idees morales, 
mythologiques et philosophiques , des explications sur le role 
assigne aux uns dans I’histoire, aux autres dans le dogme. Tel 
etait Tohjet du commentaire qu’il preparait de concert avec 
M. Eugene Bumouf, et qui, par la reunion de leur savoir et de 
leurs efforts, serait devenu un traite complet de la religion de 
Bouddha. 

Encore n’eut-ce ete la quun des moindres resultats de ce 
grand travail. Obliges de rapprocher chaque mot des equiva- 
lents qui lui etaient attribnes, de confronter toutes les interpre- 
tations, de se rendre compte des plus legeres differences et de 
mettre continuellemenl en presence les traditions des Bouddhistes 
de tons les pays , les auteum arrivaient , par un parallelisme con- 
stant et rigoureux, a constatpr, d’une part, a quel dialecte de 
Unde appartiennent les textes d’apres lesquels les livres de 
Bouddha ont ete rediges ou traduits, a la Chine, au Tibet, chez 
les Tartares; de Tautre, si tons Tout ete directement sur les ori- 
ginaux, et si quelques-uns de ces derniers, perdus dans leur 
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forme authentique et primitive, n’ont pas ele refaits apres coop 
sur des copies etrangeres, et existent encore, purs de toiite 
interpolation, sans alteration ni melange. II eiit ete facile d(‘ 
decider alors si la langue Fan, qui fait la base du dictionnaire 
pentaglotte, etait commune aux Bralimanes et aux Bouddhistes, 
ou seulement propre a ceux-ci. M. Remusat inclinait veis ce 
dernier sentiment, et cette question qu’il a le premier soulevee, 
dans son Memoire sur I’Hude des langues etrangeres chez les Chinois 
( 1 8 1 1 ) , a exerce a plusieurs reprises sa sagacite. Les differences 
que les mots Fan presentent dans certaines formes, dans quelques 
racines meme, avec le Sanscrit le plus ancien, et qui sembleni 
etre soumises aux lois de I’analogie et a une inarche reguliere, 
lui avaient fait supposer que ces mots constiluaient une langue 
a part, autre que celle des Vedas, probablement le pali, et que 
e’etait la cet idiome sacre que les Bouddhistes propagerent partout 
ou ils s’etablirent lors de leur grande emigration. Sans doute 
ces differences ne sont pas toutes dues a une intention syste- 
matique; la difficulte est de dernier les modifications que I’ou 
doit considerer comme caracteristiques , de cedes qui sont pure- 
ment accidentelles. Dans les originaux palis, les mots se distin- 
guent sufifisamment de ceux qui leur correspondent en Sanscrit; 
mais on comprend que cette distinction soit soiivent insensible 
dans les transcriptions plus ou moins alterees rpie la langue 
chinoise permet de faire. Sous le nom de langue F'an, les Chinois 
auraient done pu entendre egalement le Sanscrit et le pali : les 
livres qui leur sont venus par le qord auraient ete dans la pre- 
miere de ces langues, et ceux qu’ils ont tires du midi seraient 
ecrits dans la seconde. Telle etait, en derniere analyse, fopinion 
de M. Remusat. Aucune tradition n’infirme cette hypothese; le 
Foi: KOUK Ki, an contraire, renferme quek|ues particularites qui 
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la rendent plausible, sans cependant fournir les moyens d’at- 
teindre une plus grande precision, et ce sujet reclamera long- 
temps encore de nouveaux eclaircissements. 

Un discours sur la Hierarchie lamdiqm, lii en 1824 a I’Aca- 
demie des Inscriptions, et une notice sur les trente-trois premiers 
patriarches de la religion de Bouddha, sont les deux seuls frag- 
ments qui nous restent d’un travail que son etendue aurait recom- 
mande independamment du sujet qu’il etait destine a 4 claircir. 
Le premier de ces deux morceaux est tout a la fois le plan et le 
resume de I’ouvrage, le second est un echantillon de la maniere 
dont il aurait ete trait 4 ; I’un est la theorie, 1 ’ autre est 1 ’ applica- 
tion. La succession de tous les personnages qui ont paru dans le 
monde, pour y perp^tuer la doctrine secrete, avec la double 
qualite de dieux et de pontifes, ramenee a une chronologie con- 
stante et reguliere, est distribuee par M. Remusat en trois series 
se rapportant a autant d’epoques principales, et comprenant : 
1“ les anciens patriarcbes des Indes depuis Shakya jusqu’a la 
translation du siege de la religion a la Chine, an v* siecle de 
iiotre ere; 2° les Maitres de la Doctrine, dans les huit siecles qui 
suivirent : periode de confusion et d’obscurite pendant laquelle 
la suprematie de ces heritiers de fame de Bouddha ne fut pas 
moins precaire et dependante que ne letait leur existence; 
3 " enfin, les grands lamas, depuis le premier qui fut revetu de 
cette dignite, au xiii* siecle, jusqu’a nos jours. 

II n’y avail pas un fait < 3 e quelque importance pour I’hisloire 
de ces reforraateurs qui ont ponverli lAsie apres avoir fui leur 
terre natale, qui ne trouvat sa pi ace dans ce cadre si simple, et 
la sagacite, combinant et appreciant les indications de temps, de 
lieux, de personnes, que 1 erudition avail recueillies et classees, eta- 
blissait chronologiquemenl des dates et des successions auxquelles 
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il ne manquait que ce degre de certitude pour etre delinitive- 
ment reconnues. Les historiens chinois, qui faisaient la base 
principale de cette chronologic, suppleaient au silence des monu- 
ments indiens, ou controlaient, par leur exactitude minutieuse. 
I’exageration des calculs de ces derniers, le vague de leurs enon- 
ciations, I’incertitude de leurs souvenirs et la contrariete de leurs 
recks. La dissertation que'j’ai citee sur les trente-trois premiers 
patriarches de la religion de Bouddha, quoique restreinte a uii 
petit nombre de faits, prives eux-memes des developpemenls 
propres a en faire ressortir la valeur, pourrait donner une idee 
de la methode que M. Remusat aurait suivie, si I on n’avait, pour 
la mieux juger, les discussions que le Foe kole ki a fait naitre, 
principalement en ce qui concerne lere bouddhique, pour 
eclaircir ce point fondamental, et jusqu’ici si incertain, de la 
chronologic asiatique. 

x4u reste, il serait difficile, pour tout autre que celui qui I’avait 
concue, de faire apprecier I’etendue et fimportance de cetti' 
histoire de la religion samaneenne, et les deux exlraits que I'on 
en connait sont, a cet egard, plus faits pour augmenter nos 
regrets que pour diminuer notre curiosite. Us eveillent pour le 
sujet auquel ils s’appliquent un interet qui, au moment d’etre 
satisfait, est reste indefiniment suspendu. Ces notions precises 
sur I’epoque et le lieu des principaux evenements du Boud- 
dhisme, ces details exacts sur la chronologic et la geographic 
ancienne des contrees ou ce culle a fleuri, que M. Pvemusal 
avait rassembles, il faudra une succession considerable de temps 
et d efforts pour les reunir de nouveau; il faudra sa vaste con- 
naissance de I’histoire et des langues de la plupart des nations de 
I’Asie, pour interroger toutes les traditions; il faudra sa penetra- 
tion ingenieuse, pour suppleer a I’insulTisance des temoignages, et 
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son jugement ferme, pour ne s’ecarter jamais des fails reels; il 
faudra enfin une philosophic aussi elevee que la sienne pour 
tracer le tableau des communications religieuses etablies entre 
tous les peoples de la haute Asie et de I’Hindoustan, modifiant 
les moeurs, perfectionnant les langues et apportant, avec des idees 
nouvelles, de nouveaux signes pour les exprimer. En attendant, 
ses recherches sur le Lamisme, sur I’epoque de cette singuliere 
institution et sur les variations qu’elle a subies, constituent seules 
une particularite neuve, importante, qui, si elle eut ete connue 
plus tot, aurait empeche de hasarder bien des idees sur diverses 
questions du Bouddhisme , et en particulier sur I’origine de cette 
theocratic, due a I’influence des sectes chretiennes et fondee par 
les successeurs immediats de Gengis-khan, aux lieux memes ou 
le Gange prend sa source, dans ces hautes montagnes du Tibet, 
d’ou I’esprit de systeme s’est imagine de faire descendre les pre- 
miers hommes avec leurs idiomes, leurs arts et leurs croyances. 

Les Tibetains, proteges par les barrieres dont la nature les a 
environnes, furent moins que leurs voisins exposes aux boule- 
versements de I’Asie, et ne prirent jamais une part tres-active 
aux revolutions dont cette partie du globe a ete le theatre. 
Toutefois, pendant le regne de la dynastic des Tang (du vii® au 
commencement du x* siecle), ils sortirent de leurs limites en 
conquerants, firent a la Chine une guerre presque continuelle, 
et, les fleuves qui, au sud-est, s’echappent de leurs vallees, leur 
ouvrant une route vers ITnde, ils s’etendirent de ce cote jusqua 
venir donner au golfe du Bengale le nom de mer du Tibet. 
Ils formaient alors un grand et puissant empire qui comprenait 
toute la petite Boukharie. Leur influence sur les pays qu’ils 
setaient soumis nous est presque inconnue; on sait seulement 
que ce fut au commencement de cette periode de splendeur et 
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de gloire que le Boiiddhisme s’introdiii.sil parmi eiix. Repousst* 
d’abord par la masse de la nation, il Unit par prevaloir, el les 
Lamas prirent une aulorile qui alia en croissant jusqn’a I’epocpu' 
de I’envahissemenl des Mongols, on elle se cliangea en une domi- 
nation absoliie. Des lors ils ne tenlerent pins d’anlres conqncles 
que celles du proselytisme, et la religion dojit lenr pays esi 
devenu le centre a perpetue, en rangmenlanl, I’inllucnce qu’ils 
avaient acquise autrefois par les armes siir les aulres Tartares. 
Cette influence etait trop remarquable pour ne pas altirer fallen- 
tion de M. Remusat, et .ses recherches ont montre comment, en 
prenant des fails de six cents ans pour les traditions de Irenle 
siecles, on etait arrive a considerer les palres du Tibet comme 
les plus proclies heritiers du peuple primitif. Cette anlitpie civi- 
lisation si perfectionnee, dont on lenr a attribue fbonneur, se 
reduit, tout bien examine, aux notions les plus simples de morale 
et de litterature, qui leur ont ete portees, a des eporpies bislo- 
riquement connues et assez recentes, par des missionnaires bin- 
dous leurs premiers instituteurs. 

En meme temps qu’il substituait ainsi, par la connaissance 
precise des faits, un interet solide el durable a cel interet lout 
romanesque que des reveries plus ou moins ingenieuses avaieui 
fait naitre; en meme temps qu’il fermait pour loujours de ce 
cote faeces aux opinions svstemaliques, M. Remusat rassemblail 
les notions les plus propres a caracleriser ccs su])ersli lions mcri- 
dionales, dans lesqnelles les Tibetains ont puise, a\ec leurs idecs 
religieuses, fespece de demi-civilu^alion qui en a etc le fruit. 
Tantot il recherchera ce qu’il faul penser de la prodigieuse 
jdendue atlribuee par les Bouddhistes a quelques-uns fie leurs 
livres sacres, el nous fera connailre ceux de ces ouvrages rpii 
existent reellement, ou ceux dont une imagination desorflonnef- 
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a seulemenl suppose Texistence. Tantot, cpelques epithMes des- 
criptives des qualites corporelles de Bouddha deviendront autant 
de traits qui, reunis, lui ofiViront I’ensemble de la physionomie 
de ce personnage et lui permettront de determiner que la variete 
de I’espece humaine avec laquelle elle a le plus de rapports est 
la race indienne. Combinaison aussi simple qu’ingenieuse, qui a 
renverse de fond en comble des hypotheses echafaudees sur une 
question futile en elle-meme, mais d’ou pendant un moment on a 
fait dependre I’origine de la civilisation orientale, en pretendant 
que Bouddha etait un negre venu de I’Ethiopie dans I’Hin- 
doustan; que ces deux pays avaient ete peuples par les memes 
liommes, qu’ils avaient suivi les memes usages, cultive les 
memes arts et pratique le meme culte. Ennemi de toute espece 
de routine, M. Remusat pensait qu’il n’y a pas en histoire de 
verites iiidifferentes, ni de faits qu’il ne soit prudent d’eclaircir 
et de discuter, non pour revoquer, par une orgueilleuse pre- 
somption, f experience des siecles et le savoir des hommes, mais 
pour regler ses idees, fixer sa persuasion, se soustraire a I’empire 
des prejuges, afin de transmettre a la posterite fheritage de ses 
predecesseurs, accru de toutes les richesses que lui-meme pour- 
rait y ajouter. 

En soLimettant a une discussion nouvelle les explications que 
1 illustre auteur de i'Histoire des Huns a donnees de quelques 
points de la doctrine samaneenne, il n’a d’autre but que de les 
completer, de leur preter des appuis plus solides et d’empecher 
qne la celebrite du savant nQ contribue a perpetuer les erreurs 
quil a emises. Deguignes a eu I’honorable tort de devancer 
lepoque ou les questions qu’il s’etait propose de traiter pou- 
vaient etre completement eclaircies. Les moyens qu’il avait 
a sa disposition n etant pas en rapport avec le but qu’il se pro- 
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posait, il a ete entrame a des rapprochements qjie rien ne jiis- 
tifie, et il a laisse indecises la plupart des dilTiculles qu il aurail 
fallu resoudre. Les progres de Telude comparee des langiies el 
des institutions, une connaissance plus approfondie el plus com- 
plete des traditions asiatiques, tant de decouvertes 1‘ailes, depuis 
quelques annees, dans le champ des antiquites indiennes, on I 
permis a M. Remusat de reussir ou Deguignes avait echoue. 
C’est ainsi que les sciences se perfectionnenl en s’elendant. 1 n 
jour aussi la valeur des renseignements qu’il a recueiHis pouna 
etre diminuee, balancee, detruite meme par de meilleures auto- 
rites; un jour d’autres decouvertes, de nouveaux progres pour- 
ront modifier certains resultats de ses recherclies, sans pouvoir 
jamais changer fopinion que tous ceux qui ont le droil d’en avoir 
une sur de tels sujets se sont formee, d’un ensemble de travaux 
si penibles, accomplis avec tant d’application , de perseverance el 
de talent. 

Au reste, I’ecrit ou il a consigne ses observations est moins 
une refutation des idees de Deguignes qu’une explication des 
points fondamentaux de la religion samaneenne et en particulier 
de cette triade supreme, de cette unite-trine, qui est la base de 
la croyance de tous les peuples bouddhistes. Bouddha, la Loi, le 
Clerge, voila les trois causes desquelles lout provient, auxquelles 
tout retourne, sur lesquelles tout s’appuie. Ce sont trois Etres 
precieux. ou plutot trois representations d’un meme etre, Intelli- 
gence ahsolue, se manifestanl par la Parole, el dans la Multiplicity 
Celle double interpretation des mymes mots appliques a la fois 
aux abstractions les plus elevees et a des objets puremenl male- 
riels fait voir comment, en degageant le sens philosophique et 
moral de chaque article de foi des voiles ipii fenveloppent, on 
peut parv enir a resoudre ton les les dilTiculles que presente la 
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distinction des deux doctrines. C’est un pas important dans I’in- 
telligence de ce langage mystique et figure, invente par des 
esprits contemplatifs, comme etant le plus en harmonie avec le 
degre d abstraction auquel tons les saints aspirent, I’aneantisse- 
ment du corps par fexaltation de la pensee s’egarant a mediter 
sur des matieres oil la raison humaine est eternellement con- 
damnee a I’ignorance et a la confusion. 

Cette premiere donnee n’a pas seulement de fimportance 
pour 1 appreciation de f ensemble du systeme bouddhique; elle 
en acquiert encore par les notions nouvelles qu elle repand et par 
les resultats inattendus auxquels elle conduit. Elle fait voir, par 
exemple, qu’il n’existe aucune difference essentielle entre les 
opinions des sectaires du Nepal, du Tibet et de la Chine, relative- 
ment aux principes de la doctrine esoterique, et fon pent en 
concluie qiie la religion samaneenne reconnait f existence dun 
Dieu supreme, unique et trine tout a la fois; d’un etre distinct 
du inonde qu il a forme et de la matiere qu’il a produite ; en un 
mot, dun Bouddha premier principe, auquel un certain nombre 
detres sanctilies out pu s’assimiler completement, car, par la 
pratique des vertus, la priere et fextase, on centre dans le sein 
de la divinite, dont touslesetres sont sortis par emanation, etfon 
s’ideiilifie de nouveau avec elle. II y a loin de la a cette doctrine 
du vide et du neant sur laquelle sont diriges les reprocbes d’ ex- 
travagance adresses aux Bouddhistes. Cette notion de fesprit 
distinct de la matiere, oppose meme a la matiere par sa nature 
supeiieure, qui a remplace, dans presque toutes les contrees tant 
en deca quau dela du Gange, la superstition des dragons et des 
serpents, constitue un systeme religieux qui n’est au-dessous 
d’aucun autre sous le rapport de felevation de fesprit et de la 
foice inteHectuelle quil faut pour le concevoir. Les Bouddhistes 
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ne se separerent des Brahmanes que pour unilier eii quolque 
sorte davantage la divinite, ou, si Ton vent, pour en rendre I’idee 
aussi pen complexe que possible, lls la dislingnerenl absolunienl 
de toiites les autres intelligences on piires on puriliees, dorigine 
divine ou humaine, et pour montrer quon ne de^alL \oij’ en elle 
que la substance par excellence, sans qualites conuue sans lela- 
tions, ils lui donnerent le nom de vide, de neanl : denomination 
insulllsante, imparfaite, coinme toutes cedes que Ion -applique 
a des causes qui ne sauraient recevoir de nom, mais (|ui avail a 
leurs yeux I’avantage dentrainer la negation datlribiits mate- 
riels tels que la corporeite et letendue. On viendrail dillicilemenl 
a bout de persuader aux homines de renoncer, non-senlemenl 
aux jouissances des sens, mais meme aux plaisirs do cieur el de 
I’esprit, si Ion ne panenait d’abord a leur laire envisager luni- 
vers comme un neanl, nos rapports avec les objets exterieiirs 
comme autant d’illusions, et noire existence comme un re\e. 
Avec une pareille croyance, on concoil quen ecailant de sa 
pensee toule distraction, loule sensation, toute idee, pour sabi- 
raer dans la contemplation de Dieu, il n’y ail aucun quielisle 
qui ne puisse pretendre a devenir Dieu lui-meme. Leur vie con 
siste a faire tout, ou plutot a ne rien laire, pour alleindre ce but, 
et la mort n esl a leurs yeux qu’une apotbeose. Mais 1 etemite 
nest altribuee qu’aux seuls Bouddhas, et quand on dit quun elre 
est devenu Bouddha, on enlend, non pas qu il esl alle grossir Ic 
norabre des puissances fanlasliques qui remplissenl les divers 
elages celestes, mais qu’il a atleini le degre de saintete neces- 
saire pour «'‘tre de nouveau confondu avec rinlelligcnce inlinie 
dont tout emanc. M. Remusat nelail pas idoigne de penser {|ue 
Shakvamouni, ou le Bouddba de lage acluel, esl le seul Ivpe 
reel d’apres lequel des jiersonnages imaginaires out etc crees, 
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pour elre reportes, dans cette meme qualite de Bouddhas, a dif- 
ferentes periodes mythologiques. Cette conjecture pourrait con- 
duire a reconnaitre si le dogme de la pluralite des Bouddhas et 
de leurs manifestations successives remonte au temps meme de 
la fondation du Bouddhisme, et comment f adoration de la divi- 
nite s’est trouvee peu a peu presque effacee par le culte des 
saints. 

Tons les etres se trouvent done places a des distances plus ou 
moins grandes de I’etre primitif, de I’absolu, avec plus ou moins 
de disposition a sen rapprocher, ou, pour paiier le langage des 
Bouddhistes, a traverser le fleuve de la vie et de la mort pour 
gagner le rivage oppose. En passant de I’autre cote du fleuve, 
lame est affranchie de ce qui alterait sa nature; elle sort de cet 
elat secondaire et accidentel oii I’illusion, modifiee de mille 
raanieres, avait produit la dependance, la variation, la duree, 
I’individualite, et les rapports qui en decoulent, les pensees, les 
sentiments, les passions. Indestructible de sa nature, i' extinction 
est le but auquel elle doit tendre; la mMitation est le moyen 
d’y arriver. Les differents degr^ deloignement qui I’en separent 
sont designes, dans la doctrine exterieure, par differents etages 
de mondes et de cieux superposes, ainsi que par les phases de 
la transmigration, depuis les brutes jusqu’aux genies. On verra 
dans le Foe koue ki, que les hommes purifies, tels que iesArhans, 
que les incarnations du premier et du second ordre, nommees 
Bouddhas et Bodhisattwas, non plus que les Devas, classe detres 
que les Bouddhistes ont retepue du culte brahmanique, ne sont 
nuileraent des dieux, suivant le sens attache a ce mot dans les 
mythologies de 1 Occident, mais seulement des ames engagees et 
plus ou moins avaucees dans la route de la perfection. Cette 
distinction, jusquici mal etablie ou confusement entrevue, n’est 
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pas la particularite la moias curieuse ni la moins imporlanie du 
Bouddhisme : elle lie la doclrine secrete a la croyance vulgaire; 
et dans I’appreciation que Ion vent faire de lune on de 1 autre, 
il est essentiei de ne pas perdre de vue, que les dieux quelles 
reconnaissent sont aslreints a la necessile de nailre el de monrir 
et a perdre leurs avantages par le peche. Ils sont dones dune 
grande puissance, etcependant limites dans leurpouvoir; quelqiie 
longue que soil la duree de leur vie, des signes de decadence 
viennent en marquee le terme; enfin des faculty snrnatnrelles les 
rendent superieurs aux hommes , mais ceux-ci peuvent les egaler, 
les surpasser merae en s’affranchissant, pai' divers moyens qiie la 
religion indique, des conditions d’existence auxquelles reslent 
soumis tons ceux qui habitent I’enceinte des trois mondes. 

Des puissances imaginaires sont groupees, par millions et mil- 
liards, dans I’espace que la vue de Thomme pent embrasser de la 
terre an ciel, et dans les divers etages d’univers superposes dont 
la perception de la pensee la plus puissante ne saurail concevoir 
le nombre. La place qu elles y occupent, le role qu elles y jouent, 
sont determines par des degres correspondants de perfection 
morale et intellectuelle, et la duree de leur vie est proporlionnee 
a leur rang dans la hierarebie mytbologique. Les conceptions 
fantastiques sur lesquelles cette bierarebie est etablie ne man- 
quent parfois ni de grandeur, ni de magnificence, et on ne pent 
y meconnaitre, an fond, fidee, bien detcrininee, fortement 
concue et vivement recommandee, cTe la production de toutes 
cboses par un etre primordial et ab^olu. D innombrables mondes 
jaillissent en tons sens et dans un espace incommensurable, du 
sein de cette substance divine , et les auteurs des legendes ne se 
lassent pas d’enlasser les plus folles exageralions pour rebausser 
encore cette idee, Toujours preoccupes de finfini et toujoiirs 
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renoiivelant les plus vains efforts pour le saisir, ils out tente de 
lui donner une apparence de precision, en employ ant des nombres 
definis dans des matieres oii il est absiirde d’essayer un mode 
quelconque d evaluation. Pour supputer les distances qui separent 
les parties de I’univers, la quantite d’etres qui les habitent, la 
duree qui leur est assignee, les periodes dans lesquelles elles se 
forment, subsistent et se detruisent, on sait qu’ils ont invente un 
systeme de numeration oii les nombres, se multipliant toujours 
dans une progression decuple, finissent par former une somme 
mdiciblement indicible, pour me servir dune de leurs expressions, et 
oil 1 unite suivie de quatre ou cinq millions de zeros n est encore 
qu’un chiffre modeste. Certes, rien n est plus extravagant que cet 
appareil numerique; mais les absurdites dun certain genre sont 
elles-mcmes des faits assez curieux, en ce qu’ elles aident a con- 
naitre I’imagination des bommes qui les inventent et la tournure 
d’esprit de ceux qui les adoptent. On ne saurait nier que les 
Bouddhistes n’aient applique avec succes ces egarements arith- 
metiques, soil pour soutenir leur pensee dans la contemplation 
de finfini en temps el en espace, soit pour ecarter les idees que 
Ion se forme, d’apres le temoignage des sens, des limites appa- 
rentes de la creation. Toute leur cosmogonie repose evidemment 
siir la doctrine d’un seul etre auquel lout est ramene par faction 
successive et reciproque de deux principes, savoir: f intelligence 
supreme el f ignorance ou ferreur; en d’autres termes, f esprit et 
la matiere. Mais ce qui n’a encore ete remarque que par M. Re- 
miisat, cesl que, dans ce diyilisme, funivers et ses parties, une 
lois formes, se de^eloppent, prennent leur accroissement et leur 
configuration, se inaintiennent, s afferent et se detruisent, par une 
sorte d action interne et spontanee, sans aucune intervention de 
la part dii premier principe. Les erreurs, les passions et les vices 
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circonscrivent , bornent et elendent les operations da monde 
phenomenal; sa duree est subordonnee a la moralite des actions 
des elres vivants, laquelle prolonge ieur existence individuelle on 
les reunit finalement a la substance universelle. Tons les niondes, 
est-il dit dans un des livres bouddhiques les plus celebres, tons 
les mondes sont formes de la force et par la vertu des actcs des 
etres vivants. Formes, ilsse detruisent; detruits, ils se reformenl; 
leur commencement et leur fin se succedent sans interruption. 
Cela est inimaginable! 

Ce que les Bouddhistes pensent de la formation, de I’etendue, 
des vicissitudes et de la duree de funivers; les precedes nume- 
riques aux proportions desquels ils ont voulu tout reduire, el 
dont I’enormite est moins propre a satisfaire fimagination cpi'a 
faccabler; enfin, tout ce qu’il y a d’essentiel dans leur maniere 
d’envisager, soit la nature materielle en elle-meme, soit fordre et 
la position relative de ses parties, se trouve expose, cornmente, 
apprecie par M. Remusal, dans son Essai sur la cosnwgraphie cl la 
cosmogonic des Bouddhistes ; travail precieux, dont il ne faul pas 
juger f importance par fetendue, et dans lequel f auteur a rap- 
proebe, avec autant de finesse que de profondeur, de precision 
que de lucidite, fidolatrie bouddhique du systeme philosopliique 
qui y est lie, tel que le lui avail fail concevoir une elude assidue 
des livres de cette religion dont nous possedons des versions chi- 
noises. Get ecrit est le dernier qu il ajl public. Si la maniere dont 
il a interprete, analyse les abstractions et les ecarls anxqnels 
fabus de meditations sans objet a pu conduire les disciples de 
Bouddha, est faite pour donner la plus haute idee de fetendue 
de ses connaissances, de la portee de son jugemenl, de la jus- 
tesse de son esprit, la cause qui fa determine a trailer un snji^l 
aussi epineux nous inspire, avec un nouvel interet pour sa per- 
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sonne, plus de veneration pour sa memoire. Frappe par la mort 
de sa mere dans la plus chere de ses affections, il essay a de se 
souslraire a ce decouragement de toutes choses, a ce deperisse- 
ment intellectuel qu’entraine le chagrin, en cherchant dans un 
travail obstine un refuge contre la douleur. Letude du Boud- 
dhisme et de ses mythes etranges, de sa metaphysique inco- 
herente et de son langage enigmatique, lui parut offrir assez 
de difficultes pour aiguiser son interet, enchainer sa pensee, ou 
du moins pour la detourner de I’objet de ses regrets. II s’imposa 
la tache de ramener a des enonces rationnels ces idees dont un 
mysticisme exalte par la vie contemplative avait produit toute 
I’exageration; et apr^ I’avoir si admirablement accomplie, cet 
homme dun esprit si sage, dune raison si saine, dune memoire 
si heureuse, dun savoir si varie et si exact, nopposant plus que 
d’impuissantes distractions aux sentiments qui faccablaient, suc- 
comba, victime tout a la fois de sa douleur et des efforts qu’il 
avait faits pour en triompher. 

Le Commentaire sur le Foe koue ki pent etre considere comme 
le complement de tons les travaux que je viens dessayer de re- 
sinner. On y trouve reuuis, rapproches en un seul corps, sur 
les croyances bouddhiques, sur I’histoire et la geographie des 
contrees ou elles ont fleuri, une foule de documents epars dans 
les livres chinois; il ajoute de nouveaux faits a ceux que Ion 
connaissait deja, il en rectifie quelqiies-uns , en eclaircit dautres, 
et soiileve des questions qui* discutees pour la premiere fois, 
n’ont pu etre toutes suffisamment approfondies, mais dont le plus 
giand nombre paraissent axoir ete resolues dune maniere po- 
sitive. Sil etait interessant de debarrasser en quelque sorte le 
Bouddhisme des langes dont la superstition fa enveloppe, et de 
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ramener a leur sens moral, metaphysiqne, cosraogonique inenie, 
ses symboles, ses allegories, ses expressions ligurees; s’il impor- 
tait d’etudier les fastes de cette religion celebre, sous le rapporl 
de son influence sur I’elat social des peuples qui Toni adoplee, 
il n’etait ni moins curieux, ni moins important de marquer sou 
itineraire, de reconnaitre la route qu’elle a suivie eL I'ordre dans 
lequel les habitants de la haute Asie en ont eu connaissance. 
Nee dans le nord de i’Inde, mille ans environ avanl noire eie, 
elle y r^gna pendant plusieui-s siecles a cote du Brahmanisine, 
qui, ayant fini par prevaloir, aneantit la secte rivale. Alors ces 
Hindous sans castes, expulses de leur pays natal, se disperserent 
dans toutes les directions, portant leur idolatrie contemplative 
chez vingt nations, civilisant les unes, paciliant les autres, modi- 
fiant, alterant les moeurs, les institutions, les langues de toutes, 
et arretant chez quelques-unes le developpement entier des la- 
cultes humaines, en substituant aux vertus males el vigoureuses 
qui I’amenent, le dograe de I’inaction phiiosophique dans ses 
principes les plus eneiv^ants. 

II y a trois phases remarquables, trois epoques principales dans 
I’histoire de cette propagation. Apres la mort de Bouddha, quatre 
grandes missions se repandent dans les contrees limilrophes de 
I Hindoustan; la foi s’etablit dans la Perse orientale; les habitants 
des royaumes de Kachemir et de Kandahar la reeoivenl et I’in- 
troduisent a Ceylan : c’est la premiere epoque. La les doctrines 
saintes obtiennent corarae une nouvelle revelation ; les rrovances 
sont ravivees par les pompes du cidle, par la feneur des predi- 
cations; des apotres zeles vont les porter sur le continent, les 
nns dans Unde en deca du Gauge, a Ava, a Siam, chez les Bir- 
mans; les autres dans la Bactriane, dans la petite Boukharie, a 
la Chine, en Coree et jusqti’au Japon; ils couvrent de moinimenls 
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religieux les contrees qu’ils parcourent, et consacrent le souvenir 
de leur mission en laissant partout siir leur passage la foi, la 
langue, les institutions indiennes : c’est la seconde epoque. La 
Iroisieme est cede du Lamisme, ou du Bouddhisme reforme. Au 
commencement du v® siecle, le Samaneisme, qui est le Boud- 
dhisme primitif, avait deja penetre dans le Tibet, sans avoir pu 
s’y maintenir; deux cents ans plus tard, il y etait la religion do- 
minante. Des ce moment, les frequentes incursions des Tartares 
dans la partie septentrionale de la Chine, le succes des armes 
des peoples de race tongouse a I’occident du Chen si, au Tibet 
et dans tons les pays qui avoisinent la mer Bleue jusqu’a Khotan, 
deviennent un moyen de propagation que les sectateurs de Boud- 
dha mettent a profit avec autant d’adresse que de succes. 

La Description des royaumes bouddhiques, qui est fobjet de la 
presente publication, se rapporte a la moitie de la seconde pe- 
riode. Dans plusieurs autres ecrits, M. Remusat setait attache a 
faire voir que les Chinois, qui ont su faire le tour de I’Asie long- 
temps avant que nous eussions double le cap de Bonne-Esperance, 
netaient pas aussi ignorants en geographie positive quon est 
generalement dispose a le croire. Des textes nombreux prouvent, 
d’une maniere incontestable, la part qu’ils ont prise, deux cents 
ans avant notre ere, aux evenements et au commerce de I’Asie 
occidentale. Depuis lors ils ne cesserent plus d’entretenir des 
relations amicales ou hostiles, commerciales ou politiques, avec 
les habitants de ces deux lignes de villes qui semblent tracer, au 
travers de la Tartarie, le chemin de la Chine a la Perse. Dans le 
siecle qui preceda la naissance de J. C., ils cherchaient a con- 
Iracter alliance avec les rois de la Bactriane, et plus tard, les 
derniers membres de la famille des Sassanides, renverses en Perse 
par les Arabes, venaienl se refugier aupres de I’empereur Tai 
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tsoung. Les Chinois profiterent de tons ces evenemenls pour 
acquerir la connaissance des lieiix qui en out ete le theatre; mais 
c’est surtout aux communications religieuses etablies et entre- 
tenues par le Bouddhisme qu’ils doivent les renseignements les 
plus precieux qu’ils ont recueillis sur les peuples etrangers. Jamais 
ni I’ambition des conquetes, ni I’appat du gain ne les ont con- 
duits dans des contrees aussi eloignees que celles ou le zele dii 
proselytisme a penetre, et ce n est pas sans une admiration melee 
d’etonnement qu’on voit d’hurables religieux traverser les fleuves 
et les mers qui avaient arrete des armees, franchir des deserts 
et des montagnes dans lesquels aucune caravane n’avait ose s’en- 
gager, braver des perils, surmonter des obstacles qui avaient 
vaincu la volonte toute-puissante des empereurs, les uns pour re- 
pandre au loin la croyance a laquelle ils etaient attaches, dautres 
pour en aller verifier les principes dans les contrees qui lui avaient 
donne naissance, et pour visiter les lieux que consacraient les 
actes de la vie du fondateur de leur religion. 

La plus ancienne de ces entreprises religieuses dont I’histoire 
ait garde le souvenir est celle du voyage de Lao tseu, en Occi- 
dent, au vi® siecle avant notre ere. Quelque opinion qu’on puisse 
avoir sur I’authenticite de cette tradition, et bien que les cir- 
constances quelle rapporte ne meritent pas toutes une egale 
confiance, il est hors de doute qu il y a eu, a des epoques 
tres-reculees, une sorte de reciprocjte dans I’importation, a la 
Chine, des dogmes de Bouddha, et dans la propagation, hors de 
ce pays, des preceptes de Lao tseu. II resulte de plusieurs pas- 
sages du Foe koue ki, que la secle philosopbique qui reconnait 
ce dernier personnage pour son fondateur etait, au commence- 
ment du V® siecle de notre ere, tres-anciennement repandue diqa 
dans les contrees situees a I’ouesl et au sud-ouest de la Chine et 
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jusqne dans I’Inde. On ne saurait nier d’ailleurs I’analogie qui 
existe entre les opinions des doctenrs de la Raison et celles des 
Rouddhistes; analogic qui porte sur le fond des doctrines, comme 
stir les details de la croyance populaire, et qui s’ecarte trop de 
ce cercle de verites et d’erreurs qui ramene constamment les 
hommes an meme point, pour qu’on puisse croire quelle se soit 
form^e spontanement dans les deux pays, independamment de 
toute communication, ou de quelque influence traditionnelle. 

Un Samaneen, nomme Che li fang, parait etre le premier mis- 
sionnaire bouddhiste qui soil venu des contras occidentales a 
la Chine pour y r^pandre sa religion. II arriva dans le Chen si 
fan 217 avant notre ere ; ainsi , cette province qui passe pour 
avoir ^te le siege du gouvemement des premiers souverains de 
la Chine, et ou I’on a des raisons de croire que la civilisation 
chinoise a pris naissance, fut aussi celle qui, la premiere, connut 
le Bouddhisme. Che li fang etait accompagne de dix-huit religieux 
et avail avec lui des livres sacres. Sous ’Ai ti, de la dynastie des 
Han, la premiere annee yonan cheon (deux ans avant J. C.), 
d’autres livres furent apportes par I Isun keoii, envoye des Getes; 
el vers le meme temps, le roi de ce pays ordonna a un savant 
disciple de la secte de Bouddha, nomme King lou, de se rendre 
dans rinde pour y ^tudier les preceptes. A cette epoque, disent 
les historiens chinois, les sectateurs de Bouddha etaient r^pandus 
partout sur nos frontieres ; leur doctrine etait connue dans I’em- 
pire, mais on n’y croyait pas. Ce qu’on pent appeler son adop- 
tion ofticielle n'eut lieu qru’ime soixantaine d’annees plus tard. 
Bouddha lui-meme s’etant manifeste dans un songe a I’empereur 
Ming li , ce prince chargea plusieurs lettres d’aller recueillir dans 
fHindoustan des informations sur la religion bouddhique, d’en 
copier les preceptes. d’en dessiner les temples et les images. Ils 
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re\inrent accompagnes de deux religieiix. Ce lul alors que le 
royaume du Milieu commencai a posseder des Saruaneens, el que 
leur culte fut professe publiqueineiil. Des communications Ire- 
quentes el regulieres, etablies de la Chine a I’lnde, le porlerenl 
chez presque toutes les nations de I’Asie inlerieure. Les unes le 
recevaient par I’entremise de zeles missionnaires, landis ([ue 
d’autres envoyaient de pieux pelerins pour le chercher dans les 
contrees on on le savait depnis longtemps en bonneur. 

Avant la fin du second siecle de notre ere, beaucoup de Sama- 
neens etrangers etaient venus de Bokhara, du pavs des Geles el 
de I’Hindoustan, former a la Chine des etablissemenls leligieux 
oil ils prechaient leurs doctrines et enseignaienl les laiigues de 
I’lnde, L’an 267, un Bouddhiste chinois parcourail la pelile Bou- 
kharie, et en 2 65 , un Gete, qui avail recueilli dans les conlrees 
occidentales une nombreuse colfection de livres saints, etail venu 
les traduire a la Chine. La notice que M. Bemusat a consaciee 
a Fo thou tchhing, dans la Biographic universclle, fail connailie 
f influence que ce Samaneen, venu de I'Hindoustan, exerru 
au commencement du i\® siecle, dans le nord et a I’occidenl 
de fempire. Les disciples qu’il reunissait en foule aulour de 
lui porlerent au loin sa renomm^ ; les peoples accouraienl 
pour profiler de ses predications, pour etre lemoins de ses mi- 
racles; beaucoup de personnes embrassereul la vie religieuse et 
contemplative, et on peut regarder ^celte epoque comme celle 
des phis grands progr^ de la religion bouddhique a la Chine. 
Sangadeva, Fo the ye ho. Tan m« ye ho, et surtout Kieou ma 
lo chi, originaires, le premier de la Cophene, les autres de Iflin- 
doiistan, coutinuerenl a s’avaneer dans la route que Fo thou 
tchhing avail frayee, et comme lui eoolribuerent puissamment a 
etendre I’influence de la religion nouvelle. 
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Le pretre bouddhiste auquel nous devons le Foe koue ki 
appartienl a cette ecole samaneenne dont Kieou ma lo chi est le 
chef. Son nom de famille etait Koung ; ses ancetres elaient origi- 
naires de Ping yang, dans le Chan si. Consacre des sa naissance 
a la vie monastique, il recut a l age de trois ans, avec le degre 
de Cha mi, c’est-a-dire, de disciple on d’ aspirant, un de ces noms 
de religion dont la forme est imitee de celle des noms indiens 
et qui designent quelque idee morale on ascetique. Celui qu’il 
prit alors, le seul sous lequel il soit connu, est Chy Fa hian, ou 
plus simplement Fa hian, ce qui signifie Manifestation de la loi. 
Le savoir et la saintete de Kieou ma lo chi ne cessaient d’attirer 
a Tchhang ’an, aujourd’hui Si ’an fou, un grand concours de re- 
ligieux; ce fut la que Fa hian vint completer son instruction 
theologique , et qu’apres avoir ete initie a tons les mysteres de 
la doctrine esoterique, il ref lit les preceptes suffisants et obtint 
la qualite de Samaneen. Cependant les guerres qui enleverent a 
la dynastie imperiale presque toute la par tie septentrionale de la 
Chine, pour la diviser entre plusieurs petits princes de race tibe- 
laine et tartare, avaient ete fatales au Bouddhisme. A la fin du 
iv* siecle, les textes sacres se trouvaient mutiles ou disperses, les 
preceptes etaient negliges ou abandonnes, toute ferveur s’etei- 
giiait, el la foi, manquant de lumieres et d’appui, devenait indiffe- 
renle. Profondement afflige de cet elat de choses, Fa hian quitte 
sa patrie; il se dirige vers les conlrees qu’arrosent les rivieres 
saintes; plusieurs de ses coreligionnaires se joignent a lui, et 
Ian 399 leur petite troupe etait hors des frontieres chinoises. 
Us tra\ersent toute la Tartarie, sengagent dans les montagnes 
du Tibet, oii sont les plus hautes chaiiies du globe, franchissent , 
a laide de cordes et de pouts volants, des vallees inaccessibles 
et des precipices profonds de huit mille pieds, passent deux fois 
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rindus et suivent les bords dii Gange jiisqu’a son embouchure. 
La, Fa hian, reste seul de tous ceux qui elaieni partis avec lui, 
s’einbarque pour Ceylan, d’ou, apres avoir navigue pendant pres 
de trois mois sur la mer des Indes et relache a Java, il revieiit a 
Tchhang ’an, I’i^n 4i4, ayant fait environ douze cents lieues 
par terre et plus de deux mille par mer. U avait parcouru trente 
royaumes, visite tous les lieux consacres par les traditions, el 
partout, dit-il, il n’ avait eu qu’a admirer les vertus, la piele, la 
conduite reguliere des religieux. 

Des spectacles moins ediliants I’attendaient dans sa palrie. 
Depuis son depart, la cause des Bouddhistes ne s’elail pas ame- 
lioree; une violente persecution se preparail contre eux dans le 
nord de la Chine. File eclata vers le milieu du v" siecle, el pour 
un temps arreta leurs progres. Hs furent obliges de fuir ou de se 
cacher et leurs livres devinrent la proie des flammes. Mais des 
les premieres annees du siecle suivant, on les voit tenter d'aiitres 
efforts, recommencer de nouvelles courses pour populariser leur 
croyance et retablir la tradition religieuse sur I’antorite des ori- 
ginaux. L’an 5o2, Soung yun et Hoei seng parcouraient le pavs 
de Badakkhan, I’Oudyana, le Kandahar et la Perse orienlale. 
Quinze ans apres, I’empereur Ming ti envoyait Ynn, snrnomme le 
Samaneen, Fa li et d’autres, dans les contrees occidenlales, pom 
y etudier les livres de Bouddha. En 65o, Hinan ihsang elait de 
retour en Chine, apres une absence d(‘ pn-s de vingt annees em- 
ployees a visiter le Tokharestan, 1 Afghanistan, le Sind et presque 
loutes les parties de 1 Hindoustan.*C est Ini qui a poi te le pins 
loin ses pas; ou du moins, le recit de son vovage, qui contienl la 
description de cent quaiante pays differeuts, est-il de beaucouj) 
le phis etendu et le plus detaille de tons ceux que nous connais- 
sons. \ers le meme temps, le souverain du rovaume de Kaschgar 
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envoyail le manteau de Shakya, comme une precieuse relique, a 
I’empereur Kao tsoung. On a, en deux livres, le catalogue des 
relations ecrites par cinquante-six religieux qui, pendant les trois 
siecles que dura la dynastie des Tang, entreprirent des voyages 
dans rOccident. Mais Texpedition la plus considerable est celle 
qui eut lieu Tan 964. D’apres un decret de I’empereur Tai tsou, 
trois cents Samaneens partirent pour I’Hindoustan, afin d’y re- 
cueillir des reliques de Bouddha et des livres ecrits sur feuilles 
de latanier. II y avait parmi eux un homrae verse dans la con- 
naissance des trois doctrines (celles de Confucius, de Lao tseu et 
de Bouddha) ; il se nommait Wang et etait natif de Hoei tcheou; 
ce fut lui qui redigea la relation du voyage. Elle nest pas tres- 
detaillee; mais ce quon y lit sur differents pays merite d’autant 
plus d’attention, quelle se rapporte a une epoque pour laquelle 
on n’a que des notions tres-imparfaites sur letat des royaumes 
situes a I’occidentde la Chine, et que beaucoup de particularites, 
donl on n’a que peu de connaissance d’ailleurs, s’y trouvent 
mentionnees. 

Je ne puis indiquer que quelques traits principaux et rassem- 
bles a la hate de ce tableau que M. Remusat aurait offert complet 
dans son ensemble, acheve dans ses moindres details «t revetu 
des plus riches couleurs du savoir, de I’esprit et du style. Mais 
cette esquisse, quoique pale et denuee de formes, ne saurait avoir 
fait perdre au sujet rien de I’interet qu’il a par lui-meme. N’est-ce 
pas un grand et etonnant spectacle que de voir des doctrines re- 
hgieuses ou la morale et la metaphysique, la cosmogonie et la 
psychologic sont continuellement confondues, s’etablir et se per- 
petuer loin des regions ou elles sont nees et hors de l influence 
des causes qui les ont produites; reunissant, par le systeme philo- 
sophique le plus abstrait, des peuples places^ aux deux extremites 
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de la civilisation, conime ils le sont aiix deux bouts de I’Asie, el 
separes, inoins encore par des distances aussi considerables que 
difficiles a franchir, que par la disparite de leur climat, la ditre- 
rence de leurs raoeurs et de leurs idiomes? Qu’v a-l-il de plus 
digne d’attention, dans I’histoire intellecluelle de notre espece, 
que de suivre la inarche de ce culte voyageur? Qu’y a-l-il de plus 
remarquable que de voir les memes idees sur leinanation iini- 
verselle, sur la perfectibilite de l ame humaine, sur I’idenlile de 
sa nature avec celle de la divinite, propagees, il y a des siecles. 
avec le larigage qui leur est propre et les legendes qui les con- 
sacrent, de I’lnde a la Chine, du Bengale an Tibet, des profondes 
vallees de I’Himalaya jusqu’au milieu des neiges de la Siberie? 
Et dans le domaine de la litterature orienlale, qu’y a-l-il de plus 
important que de penetrer la profonde obscurite qui enveloppe 
I’histoire des Indes avant la conquete des Musulmans; que de re- 
connaitre la situation sociale et la division politique des royaumes 
de la haute Asie, anterieurement a celle epoque; que de marquei' 
les rapports qui liaient entre eux ces peuples que I’opinion com- 
mune represente dans un etat habiluel d’isolemenl les uns a I’egard 
des autres? El lant d’uliles renseigneinenls de geographic el d’his- 
toire, tant de fails precieux, negliges par les Indiens, alleres par 
les Persans, qu y a-t-il de plus curieux que de les decouvrir con- 
signes, avec la plus minutieuse exactitude, dans des relations 
ecrites a la Chine, et d'apprendre par des voyageurs chinois 
quel etail 1 emplacement des lieux aiixquels s’allache, dans 1 lude. 
la plus grande celebrite religieuse^^ 

Get apercu, dont le but est de donner une idee des dillereiils 
genres d’inlerel el d'utilile qui recommandent ces series d'ou- 
vrages, pourra faire pressentir aussi fexlreme difhculle de re- 
soudre tons les points obscurs qu’ils presenlenl. II v a la beam oup 
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de questions auxquelles nous ne saurions atteindre, dans I’etat 
actuel de nos connaissances, et que M. Remusat aurait eclaircies, 
sinon resolues, dans cette serie de memoires et de commentaires , 
dont quelques autres voyages, tels que ceux de Soung yun et de 
Hiuan thsang, devaient etre I’objet et qu’il se proposait de pu- 
blier pour faire suite au Foe koue ki. Le merite de ce dernier 
travail, les fails nouveaux qui y sont exposes, les vues inge- 
nieuses dont il esl rempli, les observations pleines de sagacite 
qu’on y remarque, montrent assez tout ce que nous avons a re- 
gretler dans cette tache si heureusement commencee, mais si 
inopinement, si cruellemenl interrompue. 

Fa hian, Soung yun el Hiuan thsang out tons les trois par- 
couru les inemes contrees, a un siecle de distance fun de I’autre. 
Leurs recits offrent, pour des epoques diverses et bien deter- 
rninees, des details, souvent semblables el quelquefois differents, 
qui, compares et discules, fixent des points tres-importants de 
chronologie religieuse, et fournissent sur I’bistoire et la geogra- 
phie de IHindoustan, aux v®, vF el vii® siecles, beaucoup de ren- 
seigneinents precieux. Mais letat du Bouddhisme et celui de 
I’Asie enliere au temps de Fa hian rendent la relation de ce 
dernier parliculieremenl recommandable, et lui ont fait accorder, 
sui les deux autres, par M. Remusat, une preference quelle ne 
doit pas seulement a son anleriorite. Alors, en effet, finde sem- 
blait, pour ainsi dire, sortie de ses limites. File etait partout ou 
le Bouddhisme avail penelre, el toulefois, en se repandant au 
loin, cette secte conserx^ait encore, dans les lieux ou elle etait 
nee, son influence de qualorze siecles. Dans finde centrale, elle 
n avail, au rapport de Fa hian, rien perdu de sa superiorite sur 
le Bialiraanisme ; si, dans quelques contrees, les partisans de 
celui-ci la\aient emporle, la pratique el les ceremonies du Boud- 
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dhisme, les avantages assures a ses adeples, n’avaient pas pour 
cela cesse d’exister, et Benares, si renommee de nos jours conunt* 
line antique ecole de la sagesse des Brahmanes, etail peuplee de 
Samaneens. La relation de Soimg yun et celle de Hiuan ihsang 
constatent, au contraire, la suprematie que les premiers avaient 
fini par conquerir aux vi® et vii® siecles, el la decadence corres- 
pondante de leurs opposants dans les regions moyenne, occi- 
dentale et seplenlrionale de THindouslan. Dans les pays si lues 
liors de I’lnde, d’autres causes avaient conlribue, les lines a I'alte- 
ration, les aulres a I’aneanlissement de la I’oi bouddhiqiie. Ainsi, 
elle avail perdu un grand nombre de ses seclaleurs, nieine avanl 
la conquete de la Perse par les Arabes, par suite de I’inlroduction 
de la religion de Zoroastre dans la Boukharie. Ainsi, au dire de 
Hiuan thsang, la domination des Turcs avail deja, de son temps, 
altere les moeurs et deplace les populations a Touest des monts 
Tsoung ling; ainsi, la soumission des Tarlares et la reunion des 
pays occidentaux a I’empire apres la defaile des Tuns, devait. 
quelques annees plus tard, amener encore d’autres bouleverse- 
nients egalement faclieux. 

La mine de la puissance des Getes, qui modifia tout en Asie, 
neut pas une influence moins remarqnable snr les destinees 
du Bouddhisme. Depuis longtemps, les pays que ces peuples 
s’etaient soumis, taut sur les deux rives de I’lndus, que dans la 
partie occidentale de la Chine, reconnaissaient les doctrines 
bouddhiques; mais la plupart, en changeanl de mailies, chan- 
gerenl aussi de religion, et les Getes, disperses par petites tri- 
bus, reduils de nouveau a la vie errante qu’avaient menee leurs 
peres, porterent partout, dans leurs emigrations, le culte auquel 
ils etaient demeures fideles, comme partout ils I’avaient infro- 
duit dans leurs envaliissements. Si on ne le retrouvait plus dans 
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les lieux ou ils avaient r^gn^, il etait dans tons ceux, bien plus 
norabreux, ou ils avaient cherche un refuge. Les Tibetains le 
reriirent deux; quelques hordes tartares quils etaient venus 
grossir semblent en avoir eu connaissance des lois, en sorte 
qu’on pourrail les considerer comme etant la cause premiere de 
son extension dans toutes les contrees du nord de lAsie ou il 
esl aujourd’hui dominant, quoique tout parut sopposer a ce 
qu’il put y penetrer jamais. 

Pour nous en tenir aux pays et a I epoque ou il nous importe 
d’etablir quelle etait sa situation, nous le trouvous, au vii siecle, 
presque eteint dans les provinces orien tales de la Peise. Tons les 
jours le nombre des religieux y diminuait ; les tours et les mo- 
nasteres abandonnes tombaient en ruine ; 1 inlellip^nce des livres 
saints se perdait, et les vallees qiihabiteut a present les Afghans 
et les Beloutches noftVaient plus a la veneration et a la pieuse 
curiosile de Hiuan thsang, que de faibles vestiges de la religion 
(|ui V avait ete autrefois Iransplantee, et que Fa hian y avait vue 
si florissante. L’Oudvana et le Kandahar, ou tant de saintes tra- 
ditions ont ete raconlees a FA hian . ne fournissent a Hiuan 
thsang que des souvenirs presque effaces; il nN compte plus 
qu un petit nombre de vrais croyanls, Il se troiuait done place, 
tant poui’ le but de son vovage, que pour 1 instruction que nous 
en pouvons tirer, dans des circonstances moinsfaAorables que son 
prMecesseur; aussi sa relation, quoique plus etendue, a-t-elle, 
a bien des egards, moins d’importance que celle de Fa hian. On 
V trouve plus de legendes, on y remarque, avec une grande pro- 
lixite dans les details, beaucoup de pretention dans la maniere 
dont ils sont presentes, et elle ne pent plus guere offrir dinteret 
que pour ce qui regarde. les pays qui ne sont pa^ deceits dans le 
Fok koue ki. Tout ce qui concerne les a litres, sous le double 
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rapport de la geographic et de I’liisloire, dans 1 iiilervalle de> 
trois siecles ecoules entre les deux voyages, ayanl ele, dans li; 
Comraentaire qiie nous publions, Toccasion de rapproclieinenis 
multiplies et d’extraits etendus, peut etre considere desormais 
comme suffisamment connu. Enlin lappendice qui lennine ce 
volume, et qui coiitient un resume de 1 itineraire de Hiuan llisang 
et le sommaire des particularites les plus essentielles de sa lela- 
lion, pourra, jusqu’a un certain point, tenir lieu de la traduction 
complete que M. Remusat devait en donner, tout en laissanl nean- 
moins toujours a regretter les eclaircissemenls dont il raurail 
accompagnee. 

Le voyage de Fa hian n’offre pas des avantages nioins con- 
siderables pour la geographic positive que pour I'histoire poli- 
tique et religieuse des contrees orienlales. Mais la marche du 
pelerin a travers des pays qui, pour la pluparl, out disparu dans 
I’espace de quatorze siecles etait aussi difficile a reconnailre 
qu’il est important de la constater. Ces edifices don I il decrit les 
magnificences, ces monasteres, ces lours votives qu il rencontre 
a chaque pas, ont fait place a des monuments eleves par d'anlies 
peuples, consacres a un autre cube. Avant meme cjne leurs mines 
eussent disparu de la surface du sol, 1 emplacement cpiils occu- 
paienl, les noms qu’ils avaienl porle, etaienl, sur les lieux memes, 
effaces du souvenir des hommes. Netait-ce pas enlreprendre une 
tache d’une redoutable difficulle, qne dessayer de les faire re- 
vivre apres lant de siecles et an milieu de nous? On verra quo 
M. Remusat n est pas reste au-dessous de lout ce qu’elle exigeait 
de son haliiiete cornine critique el de .ses connaissances comnic 
erudit. Il suit rilineraire pas a pas, afm de tenir note des moin- 
dres particularites relatives a la position des vibes, et pour inieox 
observer les signcs caraclcristiijue'^ de chaque localile; il suppnte 
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les distances, calcule les positions, compare les noms da present 
a ceux d’autrefois, etudie les changements produits par le temps, 
les guerres, les revolutions de tout genre; et avec cette sagacite 
cjiii demMe le certain, le probable, le douteux et le faux, rappro- 
( banl les renseignements transmis par d’autres ecrivains chinois, 
de ceux qui ont ete tires, en trop petit nombre, des livres indiens, 
on qui appartiennent a des voyageurs occidentaux, il parvient a 
Iracer sans interruption la serie des points visites par Fa hian, a 
determiner leur position, a retrouver leurs noms anciens a tra- 
vers les transformations modernes, a r^tablir dans leur forme 
primitive ces noms d’origine indienne que les transcriptions chi- 
noises avaient rendus meconnaissables. Les discussions dans les- 
quelles il est entre a cet egard constituent une des parties prin- 
cipales de son Gommentaire et forment en outre le sujet dun 
Memoire particuiier. Les faits de ce genre, pour etre bien appre- 
cies et facilement saisis, veulent etre coordonnes avec soin, pre- 
sentes avec suite, resumes dune maniere speciale. Il faut, avant 
de les generaliser ou de les appliquer, proceder par analyse, par 
deductions et mettre au grand jour les moyens dont on s’est 
servi pour les etablir. Tel a ete le but de M. Remusat en ras- 
semblant dans un seul cadre tous*^ les eclaircissements geogr;:- 
phiques dissemines dans les notes jointes a sa traduction, et en 
presentant dans leur ensemble tant de propositions dont une 
reflexion scrapuleuse avait pese et mis en ordre les divers ele- 
ments, dont un jugement severe avait resserre la chaine pour en 
demontrer d’avance tons les jresultats. Ce Memoire, qui a ete lu 
a 1 Academie des Inscriptions a la fin de fannee i83o, ne tardera 
pas a etre imprime dans le recueil des travaux de cette savante 
cornpagnie. Independant, par sa forme, de la publication ac- 
luelle, il y appartienl par le fond, et les conclusions deduites 
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des questions qui y sont agitees, s’appliqiiant a I’ouvrage eii ge- 
neral, doivent trouver place ici. 

« J’ofTrirai, dit M. Remusal, le resume des principaux fails (|ui 
« resultent de i’examen du Foe koue ki, el qui me semlilaient, 
« avant le travail auquel il a donne lieu, ou incerlaiiis, ou eiive- 
« loppes d’obscurile, ou enlierement inconnus. Le caiaclere pai - 
« ticulier des ecrivains cliinois, leur exactitude en nialiere de 
« chronologie, permet d’atleindre une precision qu’obliennent l a- 
« rement les travaux les plus approfondis, quand ils onl pour 
« sujet les livres indiens, donl la dale est ignoree et qu’on peril 
« toujours suspecler d’inlerpolalion. On doit done regarder comme 
« ayant ete reputes constants a la Chine, au commencement du 
« V® siecle, les huit points suivants. » 

i” Le Bouddhisme etait etabli dans la Tartarie cenlrale. a 
I’ouest du grand desert, aux environs du lac de Lob. cliez les 
Ouigours, a Khotan, dans tons les petits elals au nord de I’Hi- 
malaya. On y voyail des monasteres peuples de religieux, on y 
celebrait des cthemonies indiennes, on v cullivait la langue Fan, 
et cette langue y etait assez connue pour donner naissance a des 
noms de localites. 

2 ® La meme religion etait encore plus florissanle a I’ouesl de 
1 Indus, dans les elals tout indiens qui occupaient alors les mon- 
tagnes de I’Afghanistan , Oudyana, Gandhara, Belouicba, Tcbvou 
tasira, etc. Les Bouddbistes y avaienl porle les pomj)es de leur 
cube, et des traditions locales placent dans ces contrfM's le ihi'alri' 
de plusieurs evenements relalils a*Bonddlia, a ses vox ages, a la 
redaction des lexles sacres. I ne extension si remarquabh* des 
langiies et des doctrines de I'lnde dans forcidenl n elail encore 
qne soupconnee. Fa hi\> en rend fexislence incouleslable. eii 
fait connailre fepoque et lorigine, el fournil a feriidiUon des 
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materiaux qui lui manquaient pour expliquer le melange et ia 
combinaison de plusieurs doctrines orientales. 

3 ° L inde centrale, c’est-a-dire le pays qui est situe sur le bord 
du Gauge, entre les montagnes du Nepal, les rivieres I^oumna 
et Gogra, est la veritable patrie du Bouddhisme, qu’on avait a 
tort Iran spor tee dans le Beliar meridional. Shaky a mouni est ne 
a Kapila, aux environs d’Aoude et de Lucknow . Son pere etait un 
prince de ce pays, tributaire du roi de Magadha, lequel residait 
a Pal’alipoutra. Toute sa predication s’ est accomplie au nord du 
Gauge, dans les provinces d’Aoude, de Benares et dans le Behar 
septentrional; il a fmi sa carriere au nord de Patna, dans le voi- 
sinage des montagnes du NepM. 

4 “ Forme dans I’lnde centrale, le Bouddhisme y avait con- 
serve, en opposition avec le Brahmanisme, une sorte de superio- 
rite politique : des traditions la faisaient remonter sans interrup- 
tion jusqu’au x® siecle avant notre ere. Des monuments, dont 
plusieurs subsistaient encore, dont quelques-uns etaient en ruine, 
conlirmaient le temoignage de ces traditions. 

5 ” Le Bouddhisme avait penetre jusque dans le Bengale, et 
aux embouchures du Gange. 

6 ” On assurait que la meme religion avait aussi penetre tres- 
aiiciennement dans le Decan, et il existait des lors, dans cette 
ronlree^ des excavations en forme de temples, dont on faisait 
remonter la construction a des epoques si reculees qu’on les 
comprenait dans les temps mythologiques. 

7" Le Bouddhisme etait dominant a Ceylan, et les ceremonies 
de ce cube s’y celebraient avec magnificence. On y trouvait des 
livres religieiLx. On s’y croyait, dans le moment du voyage de 
1*A HiAxN, a la 1497® annee depuis le nirvana (fextinction) de 
Shaky a mouni. Ces faits doivent etre ajoutes a ceux que MM. E. 
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Burnouf et Lassen ont si bien discutes pour fixer Tepoqne dc 
I’introduction du Bouddhisme a Ceylan. 

8" On cherchait par I’elude des langues sacrees, enlreprise 
dans toutes les parties de I’lnde, a completer la collection el a 
faciliter I’intelliorence des textes religieux. On en avail recueilli 
un tres-grand nombre dans la province d’Aoude, a Patna, a Be- 
nares, au Bengale, a Ceylan ; et toutefois il n’est fail aucune men- 
tion de la difference qui devait exister entre le dialecte de ces 
textes, selon qu’ils etaient ecrits en Sanscrit ou en pali. 

La recherche de ces livres, I’etude des differenls idiomes dans 
lesquels ils etaient rediges, la connaissance des doctrines et des 
faffs qu’ils contenaient, tels etaient, avec la visile des lienx saints, 
les motifs du long pelerinage entrepris par noire voyagenr. 11 
revenait riche d’enseignemenls theologiques, de souvenirs edi- 
fiants, et les details qu’il donne sur le litre et le sujel des \o- 
lumes qu’il s’etait procures montrent que la collection en elail 
choisie autant que nombreuse. A peine arrive, son premier soin 
est de faire profiler les Samaneens des richesses qu’il rapporte 
et du savoir qu’il a acquis. II ne reverra pas sa patrie, il ne 
prendra pas de repos que ce derniei' devoir ne soil rempli. An 
lieu d’aller a Tchhang an, il vienl a Nanking, ou avec le ron- 
cours d un docteur indien, nomme Pa lo thsan, il entreprend un 
travail de critique et de redaction, relatif sans donte aux trailcs 
religieux et aux preceptes qu’il avail rassernhles, el qui pourrait 
avoir donne lieu a la grande traduction des livres du legislalem 
de la haute Asie, en cent qualre-vingt-douze mille verstMs, qui 
fut executee Irois ou quatre ans apres (vers 4i8 ), et a laquelle 
Fa hiax a probablemenl pris part. Ce qui est certain, rest qn’il 
n ecrivit la relation de son voyage que sous la dvnastie des Sonng. 
par consequent posterieurement a I’annee 4ir). File fut revue et 
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publiee de nouveau sous les Ming, par Hou tchin heng et Mao 
Ihsin. Cette edition est celle qui nous a servi; elle appartient a 
la Bibliotheque du roi [Fourm. ccciv), et fait partie dune collec- 
tion de dissertations sur differents sujets de philosophie, dhistoire 
et de litterature, que M. Remusat compare aux meinoires de nos 
academies, et que Fourmont avait prise pour un recueil de traites 
sur la magie et fart divinatoire. Telle est la reputation dont le 
Foe koue ki jouit en Chine, qu’il n’est aucun repertoire de science 
et d'erudition ou il ne soit reproduit par fragments, quelquefois 
meme en totalite. Son autorite est mise en premiere ligne dans 
les ouvrages de geographie et d’histoire qui traitent des peuples 
etrangers, et on la trouve invoquee dans le Dictionnaire de Khang 
hi, dont tons les articles sont remplis de citations empruntees 
aux meilleurs ecrivains. 

Le style de Fa hian est simple et concis; M. Remusat s’est 
particulierement applique a ne lui faire perdre rien de ce qu’il a 
d’original et de naif. II fallait une traduction plus litterale qu’ele- 
gante, pour ne pas alterer ce caractere de bonne foi et de veracite 
que Ton remarque j usque dans les moindres expressions, et que 
chaque mot porte pour ainsi dire avec lui. J en citerai un exemple : 
la locution de Fa hian est : de tel lieu on vient d tel autre, quand 
il parle d un pays ou il a ete, se sei'vant presque toujoure du pro- 
nom personnel indefini pour se designer lui-meme; tandis que, s’il 
s’agit dun pays ou il ne soit pas alle, il dira : d telle distance il y 
a telle ville. Il ecrivit sa relation pour satisfaire a la deniande de 
K-ieou ma lo chi, son maitre, et pour ceder aux voeux de ses 
confreres, jaloux de conserver le souvenir d’aventures si extraor- 
dinaires et de travaux si meritoires. Mais observateur non moins 
scrupuleux que credule, il n’a pas invente une seule des fables 
qu’il mele a sa narration. Il elait conduit dans ses explorations 
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par un sentiment qui n’admet pas I’inexaclitude, une conscien- 
cieuse superstition; aussi il n’a embelli aucun fail, dissimiile au- 
cune circonstance, ineme dans ce qu il pouvail avoir inlerel d’eni- 
bellir oude dissiinuler. Ce qu’il a vu, il le dit avec la menie fide- 
lite qu’il rapporte tout ce qu’on lui a conle ; seuleineiil, dans ce 
dernier cas, il a toujours grand soin de prevenir qu il ne parle 
que sur la foi d’autrui. Si I on rapprocbe ses recils de ceux des 
autres voyageurs chinois et occidenlaux qui, plusieurs siecles 
apres lui, ont parcouru les meines conlrees, on a de nouvelles 
raisons d’etre persuade de sa sincerile. Il devail a fbabit qu'il 
portail, aux pieux motifs qui le soulenaienl dans son entreprise, 
de voir les choses comme il les a vues, et de les dire comme il 
les a dites. Tout enlier aux obligations de son aposlolal, ce/|ui 
foccupe avant tout, ce sont les prodiges dont le souvenir s’est 
perpetue dans certains lieux, les reliques qu’on y conserve, les 
ceremonies qu’on y pratique, les temples et les monaslcnes qu’on 
y a eleves et le nombre des religieux qui desservenl les uns el qui 
habitent les autres. Mais quelque attache qu’il soil a son culte, 
il nest pas encore parvenu a ce point d’ideaiisme, a ce degre de 
perfection oil Ion considere le repos comme la demeure de lame, 
oil I absence de toute qualite est le propre de la raison. L’inaclion 
est loin detre toute sa morale et la contemplation son unique 
vertu. Il est superstitieux sans etre fanalique. Chez le religieux, 

1 exaltation na pu eteindre tons les sentiments, commander a 
toutes les impressions, faire laire toutes les faiblesses de fhonmie, 
et ces faiblesses nous le font aimer davanlage, nous inspirent plus 
de sympatbie pour sa personne, plus d’interel pour ses actions (il 
poui ses paroles. Quand d dit ce qu d a soulfert, son expression 
n’exagere rien ; elle est modeste sans i-tre bumble et bumble sans 
etrebasse. «En recapilulant ce quejai eprouve, dil-d, mon cceur 
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« 8 emeut involontairement. Les sueurs qui ont coule dans mes 
« perils ne sent pas le sujet de cette emotion. Ce corps a ete con- 
« serve par les sentiments qui m’animaient, G’est mon but qui 
« m’a fait hasarder ma vie, dans des pays oii I’on n est pas sur 
« de sa conservation, pour parvenir jusqu’a ce qui etait fobjet de 
« mon espoir, a tout risque. » La description des dangers auxquels 
il echappe en traversanl les defiles impraticables du Caucase in- 
dien, les larmes qu’il donne a son compagnon succombant an 
milieu des neiges de I Himalaya, femotion qu’il eprouve a Ceylan 
en rencontrant un de ses compalriotes, le recit de sa navigation, 
ses craintes pendant la tempete, quelques autres passages en- 
core, offrent des traits touchants de candeur et de veritable sen- 
si bilite. 

« Le Foe koue ki, dit M. Remusat dans son Memoire geogra- 
« phique, est ecrit dans un style tres-simple et qui ne presente- 
« rait par lui-merae aucune difficulle; mais le sujet que le voya- 
« geur affectionne nous est encore forUpeu connu. II en parle 
« en homme a qui ce sujet est familier et qui s’adresse a 
« d’autres homines qui en sont pareillement imbus. Les reliques, 

« les prodiges, les traits de la vie de Bouddha et des autres saints' 
« de la meme religion, sont le plus souvent indiques par un seul 
« mot, el ce mot sufifit pour en rappeler le souvenir a des sec- 
" taires qui sont nourris de la lecture des livres sacres. Pour nous 
« qui ne possedons que des lambeaux de legendes, qui nous 
' viennent de peuples divei> et ont passe par differenls idiomes, 

« de telles indications nous • laissent necessairement beaucoup 
« d’obscurites. Un grand nombre d’ expressions ascetiques, de 
« termes de liturgie, de tours de phrases qui atlestent des habi- 
« tildes monastiques , contribuent a rendre la lecture de ce petit 
•' ouvrage eiubarrassante. Tout cela sera explique ailleurs, et la 
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<1 seule observation que j’aie a presenter dans re moment esl rc- 
« lative a la nature des renseignements qu’on est en droit d’at- 
« tendie dun voyageur de cette espece. Ayant pour objet principal 
« de s’instruire des traditions de sa relijjion, il aura neirlicfe de 
« s’informer de ce qui ne s’y rapportait pas, direr tement ou indi- 
« rectement, Les temples, les raonasteres, les rhapelles, les lieux 
" rendus celebres par des prodiges, ou par les reliques que i on 
>' y conservait, ou parce que de saints personnages s’y elaieni 
X arretes ou y avaient laisse des traces de leur passage, voila re 
« qu’il se proposait de voir, et r est aussi re qui est devenu le 
« sujet habituel de ses remarques. Partout ou il est conduit, re 
0 qtl’il voit avant tout, r est le nombre des rnoines bouddlustes 
* qui peuplent les monasteres; voila les notions statistiques qu’ii 
« a recueillies de preference a toutes autres; et comme une pre- 
dilection exclusive a du produire ici son efi'et ordinaire, il a pn 
" grossir le nombre des Samaneens, de la meme maniere et par 
« la meme raison que Benjamin de Tudele a ete accuse d exa- 
« gerer celui des Juifs qu’il avait.lrouves dans ses voyages. La 
X course de Fa hian est un pelerinage entrepris pour s’instruire 
» de tout ce qui pouvait interesser le culte auquel il etait voutL et 
« cela meme le rend interessant a consuiter. Des fables absurdes. 
X des traditions mythologiques, des observations sur la liturgie 
X sont surtout ce dont il a rempli el voulu remplir son livre ; 

X mais cela n’empeche pas qu’il n ail occasionnellemenl recueilii, 

X sur les noms et la position relative des etats et des villes de 
X I’Inde, a une epoque pour laquelle on ne possede pas daulro 
X renseignements, des indications quel’on chercherail vainemeui 
X dans les ecrits des occidentaux, et peul-elre dans ceux des Iii- 
X diens eux-memes. Sa relation est done aussi precieuse pour la 
X geographic comparer, que pour I’hisloire des regions orienlales. 
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« II faut seulement s’entourer, pour I’entendre, de toutes les lu- 
« mieres que I’histoire de I’lnde peut fournir, et user de critique 
« pour tracer un si long itineraire a travers des contrees encore 
« si peu connues. » 

Dans les ouvrages de la nature de celui-ci, le premier soin 
doit etre, en effet, d’eclaircir par des concordances analogues a 
cedes qui servent de base a la geographie ancienne, tout ce qui 
tient a la determination des localites. Celles-ci bien reconnues, 
les evenernents dont elles ont ete le theatre se concoivent et s’ex- 
pliquent mieux, se verifient plus facilement, et deviennent ou 
plus certains ou moins vraisemblables. Si nous avions, pour le 
voyage de Hiuan thsang, les memes moyens de critique que jtOur 
le Foe koue ki, il nous manquerait peu de notions importantes 
pour la geographie et I’histoire des royaumes de I’lnde, dans les 
sept premiers siecles de notre ere. Mais ce serait entreprendre 
un ouvrage inutile, que de se horner a traduire ce que ce voya- 
geur a raconte, sans examiner les titres quil peut avoir a notre 
confiance; et malheureusement cette entreprise exige des re- 
clierches si considerables, elle suppose une reunion de connais- 
sances que si peu de personnes possedent, qu’il n est guere per- 
mis d esperer de la voir tenter de sitot. On pourra juger, par les 
resultats auxquels M. Remusat a ete conduit, si le travail indis- 
pensable dans cette occasion peut etre neglige sans inconvenient. 
Des pays et des villes, qui n’etaient connus que de nom ou qui 
etaient completement ignores, reprennent, au centre de I’Asie, 
leur place que le com pas n’a jamais mesuree; d’autres, qui n’avaient 
d existence que dans la mythologie, recouvrent leur realite geo- 
graphique. La position de Kos’ala, de \ais’Mi, de Kapila, de 
Rousinagara et d’autres royaumes, tous plus ou moins fameux 
dans les annales du Bouddhisme primitif, est determinee pour la 
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premiere fois avec precision; et par royaume, Fa hian enlend 
tout canton ou petit pays ayanl un nom parliculier. L’epoqne oii 
il voyageait n etait pas celle des grands empires, el I’lnde, commc 
la Tartarie, se trouvait morcelee en beaucoiip de peliles princi- 
pautes independantes qu’il appelle des royauines. U nous en a 
transmis les noms, el ceux-ci sont egalement inieressants a le- 
cueillir, soil qu’ils correspondent a des terriloires ou les denomi- 
nations musulmanes les ont remplaces, soil qu’ils apparliennenl 
a des villes aujourd’hui detruites, ou a des etats dont les revo- 
lutions qui ont bouleverse le sol de I’lnde ont cent fois change la 
forme et deplace les limiles. Mais ces noms sont orlbograpliies a 
la maniere chinoise, ce qui les defigure au point de les rendre 
souvent fort difficiles a reconnaitre; neanmoins M. Ivemusal a su 
retrouver les denominations originales et etablir sa svnovmie 
geographique, en n’employant que des combinaisons qiie la ci i- 
tique la plus severe puisse avouer. II a generalement clierche a 
appuyer ses rapprochements, moins sur des rapports de sons 
qui peuvent facilement induire en erreur, que sur faccord coni- 
plet des indications relatives a la situation des lieux. Quelque 
frappante que soil la ressemblance du nom recueilli par lauteui 
chinois avec un nom indien reconnu pour ancien, il ne fadinel 
quapres avoir discute les circonslances historiques qui peuvent 
la confirmer ou la detruire, dans la crainte de tirer d une coinci- 
dence fortuite des consequences erronees, de la meme maniere 
cpi une premiere meprise, commise au sujet d un point funda- 
mental, a, d erreur en erreur, condwit Deguignes a deplacer tons 
les pays occidentaux dont les Chinois ont eu connaissance. 

« On ne doit pas, dit M. Reniusal, dans le Memoire deja cite, 

« se representer la marche d’un voyageur qui sortail de Chine a 
« cette epoque, comine si elle avail lieu maintenant, dans de 
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« vastes elats dont les limites sont bien fixees et peuvent etre re- 
« gulierement Iracees sur nos cartes. II existait alors beaucoup de 
» petits royaumes dont la circonscription, mal determinee, etait 
« encore sujette a varier a chaque instant. II y avait des princi- 
« paules en des lieux auxquels nos geographes n’ont pas donne 

« de noins, et des villes la on ils ont marque des deserts Le 

« voyageur chinois ne donne que des indications generales et 
« quelqiiefois tres-vagues, sur I’etendue et la position des lieux 
« qu’il a parcourus. II se borne a marquer le rhomb, et cette me- 
« thode depourvue de precision est tout a fait insulfisante quand 
« on n’en corrige pas les resultats a cbaque instant. Si I’on devait 
« tracer une pareille route au milieu dun pays absolument in- 
« connu, il serait impossible d’en deduire aucune position cer- 
« taine. Des chaines de montagnes, des fleuves celebres, des 
« villes dont j’ai reussi a relrouver le veritable nom, m’ont fourni 
« quelques points fixes entre lesquels I’itineraire des pelerins ne 
« saurait s’etre ecarle beaucoup de la ligne tracee sur la carte. 
« Lhisloire, en plus dune occasion, est venue au secours des 
« coinbinaisons geographiques. Quant aux distances, Fa hian a 
“ trois manieres de les indiquer. II les evalue par journees de 
<1 marche en Tartarie, dans les deserts, et dans les parties de la 
" route qu’il a faites par eau, soit sur le Gauge, soit dans les 
« mers des Indes et de la Chine. Ce mode est tres-imparfait, mais 
« fincertitude qui en est inseparable ne laisse de regrets qu’en 
« deux ou trois endroits de I’itineraire. Quand les distances sont 
« tres-petites, le voyageur les> exprime en li de la Chine, mesure 
« variable, surtout quand il est question des contrees etrangeres, 
« et qui peut etre estiraee la 2 5 o® partie d un degre, peut-etre 
« meme une fraction plus petite. Au reste, comme I’auteur ne 
«i sen sert que pour enoncer feloignement de certains monu- 
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.( ments entre eux, et quen ces occasions meme, il fait souveiil 
« usage des pas, il n’y a lieu d’enlrer ici dans aucune discussion 
« a ce sujet. » Enfin la mesure qu’il emploie dans la portion la 
plus interessante de son voyage, est le yeou yan, ou yodjdna de 
rinde, dont la longueur sera evaluee dans les notes. 

Quelques-unes des particularites historiques rapportees par 
Fa hian ou auxquelles il fait allusion, des evenements ignores 
jusqu’ici ou dont la scene avail ete d^placee, ont necessite des 
explications dont I’etendue varie en raison de I’interet que pre- 
sentent les points a discuter. Les notes relatives a la fixation cle 
fere bouddhique et a la distinction du Bouddha mythologique 
davec le Bouddha historique (Shakya); celles dans lesquelles on 
prouve, contre les hypotheses de Bentley, I’antiquite de I’ori- 
sine de la civilisation indienne; celles encore ou I’on rectifie les 
erreurs commises au sujet du lieu de la naissance de Shakya, 
sont de veritables dissertations dans lesquelles la probabilite des 
fails est etablie, tantot d’apres leurs causes et leurs circonstances, 
tantot d’apres leurs consequences et la valeur des teinoignages 
qui en ont conserve le souvenir. 

Mais la partie la plus considerable du Commentaire est des- 
tinee a I’exposition des rites et de la morale du Bouddhisme, 
ainsi qua finterpretation des termes que fusage religieux a con- 
sacres. Ces sortes d’expressions, en partie detournees de lein- 
acception ordinaire, en partie forgees arbitrairement, que la na- 
ture du sujet ramene souvent et dont aucun secours europeen 
ne pouvail faciliter f intelligence, tdaient, pour le traducleur, 
une des plus grandes dilTicultes qu’ii eut a vaincre, et on pour- 
rait ajouter, une de celles qu’il avait le plus d’interet a sui- 
nionter. Dans I’appreciation d’une doctrine ou les svllabes ont 
des proprietes nierveilleuses, iin mot neglige, mal reconnu ou 
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mal traduit peut entrainer dans les consequences les plus erro- 
nees. Les Bouddhistes repandus dans I’Asie orientale ont un 
dialecte a part, une sorte de langue d’association , qui n’appar- 
tient a aucune nation en particulier, et qui est commune a tons 
les peuples de la meme croyance : c’est celle que les Chinois 
appellent Fan et que Ton croit etre le pali. Comme elle n’etait 
pas moins familiere a Fa hian qu’aux Samaneens pour lesquels 
il ecrivait, il ne s’est pas fait scrupule d’en tirer toutes les deno- 
minations mystiques qui lui convenaient et pour lesquelles il ne 
trouvait pas d’equivalents en chinois. 11 a ainsi rempli sa narra- 
tion de mots dune signification souvent embarrassante et quel- 
quefois douteuse, moitie chinois, moitie indiens, et qui ne sont 
^lus ni indiens, ni chinois, grace afalteration qu’ils ont subie en 
passant d’une langue ou les elements orthographiques sulfisent 
a toutes les intonations, dans une autre langue presque entiere- 
ment depour\me de moyens pour les exprimer. On sait que, dans 
ces transcriptions, le caractere symbolique de I’ecriture chinoise 
disparait totalement, et que les signes, au lieu d’etre des images 
destinees a eveiller la pensee , ne sont plus que des articulations 
qui doivent frapper I’oreille. Meme quand fanalogie du son est 
evidente, le mot indien ainsi represente ou defigure ne peut 
etre restitue avec certitude qu’autant que fon connait le sens 
qui lui est affecte, et Ton ne doit pas se dissimuler que les secours 
propres a faciliter ces rapprochements ne soient encore tres- 
insuffisants. Il ne manque pas de nomenclatures theologiques ou 
la valeur des mots Fan est irtdiquee, mais elles sont loin d’offrir 
une synonymie complete pour le nombre, satisfaisante pour les 
explications : non que les ecrivains a qui on les doit ne paraissent 
tres-verses dans la connaissance de fidiome sacre; mais parce 
qu ils semblent avoir souvent consul te, dans leurs intei’pretations. 
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moins I’analyse exacte des termes de la langue, que Tapplicatioii 
qui en a ete faite dans leur secle; donnanl ainsi, comme pri- 
mitifs, des sens derives et melaphoriques , et des allusions ou 
meme de veritables jeux de mots, comme des formes usuelles. 
La comparaison d’un tres-grand nombre de mots de celle espece 
a permis a M. Remusat d’en reconnailre le mode d’alleration le 
plus habituel, et, a quelques exceptions pres, les resultats qu’il a 
obtenus sont dus a une methode reguliere et dune application 
generale, plutot qua des combinaisons difPerentes et partielles. 
La restitution de quelques termes dans leur veritable ortho- 
graphe, et la determination precise du sens dans lequel on doit 
les entendre, ont necessite des recherches considerables et donne 
lieu a des developpernents etendus. Dans toute cette partie de 
son travail qui exigeait une connaissance approfondie des langues 
de I’Inde, M. Remusat sest aide des lumieres de celui de tons 
nos savants qui s’ est avance le plus loin dans cette carriere. L’au- 
torite de M. Eug. Burnouf etait du tres-petit nombre de celles 
dont il reconnut la competence; il aimait a I’invoquer, et il 
aurait parle ici de I’appui qu elle lui a prete, dans des termes que 
ma pensee concoit et qui seraient f expression de mes sentiments 
personnels, s’il pouvait m’etre permis de les manifester. Juge 
naturel de tout merite superieur, la louange dans sa boucbe eut 
ete d’un prix inestimable, elle serait deplacee dans la mienne. 

Les legendes et les prodiges auxquels noire voyageur fait allu- 
sion ont ete f occasion de plusieurs notes assez elendues, dans 
lesquelles on sest borne a raconlei^les principales circonstances 
de ces evenemenls, sans cliercher a les expliquer, et encore 
moins a en lirer aucune const^uence. Les explications histo- 
riques des fables sont rarement heureuses; mais ces recits, qui 
se ra])portent aux premieres predications du Bouddhisme, sont 
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I’expression dune pensee theologique encore trop peu connue 
pour qu’on puisse se croire en droit de les negliger, quelque 
absurdes qu’ils paraissent. Si, au lieu de les considerer en eux- 
niemes, on veut ne faire attention qu’aux usages qu’ils rappellent, 
qu’aux habitudes qu’ils font revivre, qu’au genre d’intelligence 
et au degr4 d’imagination qu’ils supiposent, on y demelera sans 
peine des enseigneinents utiles qui pourront donner lieu a des 
remarques interessantes. II faut en dire autant de quelques-unes 
de ces conceptions etranges qui servent de base a la mythologie 
et a la cosmogonie bouddhiques. En ne nous arretant pas a I’as- 
pect qu’elles presentent en apparence, nous en pourrons tirer une 
instruction bien differente de celle qu’on a eu dessein d’offrir. 
Presque toujours M. Rerausat s’est contente de les exposer sans 
pretendre leur trouver un sens, laissant a chacun la liberte des 
conjectures, le vague des hypotheses et une latitude immense 
pour les applications. Dans I’impossibilite de tout eclaircir, et 
oblige de faire un choix, on le voit moins occupe de combiner 
des termes Equivalents ou opposes, que de rassembler les traits, 
quels qu’ils soient, severes ou grotesques, mais tous caracteris- 
tiques, qui concourent a former le tableau de la philosophie re- 
ligieuse du Bouddhisme. Ce qu’il a observe avec le plus d’atten- 
lion, discute avec le plus de soin et de profondeur, c’est comment 
les idees theoriques sur lesquelles se fonde cette philosophie, 
concues a des epoques diverses et soumises a des influences 
diflierentes, ont fini neanmoins par ne composer qu’une doctrine 
identique. Mais en examinant, les rapports de tous les points doc- 
trinaux entre eux, il s’est bien garde d’eriger ces rapprochements 
en systEmes et leurs consequences en principes. Avant de juger, 
il compare, et il nappuie ses remarques que sur des preuves evi- 
dentes, authentiques, inconteslables; separant scrupuleusement 
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ce qu’il sail avec certitude de ce qu’il ne fait que supposer. Cette 
distinction rigoureuse de la science positive d’avec I’opinion le 
conduit toujours a exposer avec nettete ce qu’il concoit claire- 
ment, a faire avec. candeur I’aveu de ce qu’il ignore, a proposer 
ses doutes sur ce qu’il soupconne. On ne veut pas dire que ce 
travail, qu’il n’a eu le temps ni d’achever, ni de revoir, ne laisse 
rien a corriger, rien a desirer. Dans ces questions dune discus- 
sion si epineuse, dune solution si difficile, il ne saurait avoii 
tout vu, tout approfondi; parmi les tentatives qu’il a faites pour 
les resoudre, il y en aura de plus ou moins heureuses, il ne s en 
trouvera pas d’inutiles. Toutes contribueront a aplanir la route 
qu’il a la gloire d’avoir ouverte, et son travail, sa metliode sej- 
viront longtemps de guides a ceux qui voudront, par de noii- 
velles reflexions dont les siennes auront ete le germe et comnie 
le texte, continuer et completer ses essais. 

La narration de Fa hian se suit sans aucune division, mais il 
a paru convenable de la distribuer en chapitres. Cette forme, 
dont il ne peut resulter aucun inconvenient quant a f original , a . 
pour la traduction, I’avantage dune classification que les deve- 
loppements du Commentaire rendaient indispensable pour favo- 
riser les citations et faciliter les renvois. La traduction du Fof: 
KOLE Ri appartient en entier a M. Remusat, sauf quelques lacunes 
qu il avait laissees dans les derniers chapitres et qui temoignent 
assez du soin rainutieux qu il apportait a revoir cbaque passage 
avant de le commenter. Il a conduit son travail jusqu’au vingt- 
et-unieme chapitre; c’est un peu plus de la moitie du livre. Dix 
cliapitres ensuite, M, Klaproth. etait, a son tour, force de sar- 
reter. Il s’etait charge de completer ce qui restait inacheve, de 
revoir ce qui n avait pu etre quebauche, dajouter aux eclaircis- 
sements qui existaient deja, tons ceux qui pouvaient etre neces- 
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saires encore; et cet ouvrage, entrepris par des mains si habiles, 
ne devait rien perdre en passant dans les siennes. II s’est con- 
forme, pour fexecution generate, au plan qui avait ete adopte 
d’abord; mais on pent regretter qu’il ait cru devoir modifier, 
sans raisons bien plausibles, fortbograpbe des mots cbinois, 
leUe que M. Remusat favait tracee; ecrire, par exemple, Foe 
au lieu de Fo, et introduire dans les notes qui lui appartiennent 
ces prononciations bizarres et difficiles, plus russes que fran- 
caises, qui ne paraissent etre le resultat ni dun systeme regu- 
lier, ni de principes invariables. Cette observation, peu impor- 
tante au fond, devait etre faite pour expliquer les anomalies que 
fon remarquera dans la transcription de certains mots, et pour 
eviter les confusions et les meprises que ces disparates pour- 
raient occasionner. 

M. KJaprotb, tout en ne negligeant rien de ce qui etait essen- 
tiel pour assurer la paifaite intelligence du texte, en ce qui 
concerne la pbilosopbie et les traditions religieuses, a peut-etre 
accorde a cette partie du Commentaire moins d’extension que 
M, Remusat ne lui en airrait donne. Le genre de son esprit, 
autant que la nature de ses etudes, lui a principalement fait 
diriger son attention sur la discussion des points geographiques. 
Au reste, toutes les notes qui ne sont pas de M, Remusat etant 
signees, il serait superflu de sappesantir plus longtemps sur ces 
details, et fon distinguera facilement la part de chacun dans 
cette publication. Je nai rien a dire de celle que j y ai prise 
moi-meme que pour reconpaitre les obligations que j’ai con- 
tractees en cette occasion envers M. Eug. Burnouf. Non-seule- 
ment il a bien voulu continuer a donner ses soins a f ouvrage, 
mais j ai trouve aupres de lui le plus precieux de tous les se- 
cours, celui quaucun livre, aucune science ne pouvaient m’of- 
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frir : des conseils et des encouragements. M. Jacquet, qui l Oiiiii 
a la connaissance des langues de la Chine et de I’lnde loules 
les conditions de critique et d’erudition qu’exige I’intelligeiKa' 
des doctrines indo-chinoises , et qui a recueilli, avec autant dc' 
zeie que de modestie, de perseverance que de courage, des nia- 
teriaux qu’il serait a desirer de lui voir mettre en ceuvre dans 
quelque grand travail, M. Jacquet m’a fourni de son cote phis 
dun renseignemenl utile et des rapprochements ingenieux. Hi 
malgre tant de secours, je me presente encore, je le ciains, inal 
premuni centre les severites de la critique. Si I’on veul hieii 
avoir egard plutot a la nature des diflicultes que j’avais a vainci-e 
qu a la maniere dont elles ont ete surmontees, peul-etre sera-l-oii 
plus dispose a me pardonner les erreurs que je n’ai pas evitees 
et les lacunes que je n’ai pu remphr. 

Ce hxTe etait attendu depuis longtemps, et il y a un an deja 
qu’on le cite en x\llemagne, quoique inedit. II avail ete annonre 
comme devant paraitre aux frais du Comite des traductions 
orientales de Londres. A la niort de M. Remusal, sa veuve rom- 
pit aussitot les engagements qui avaient ete pris avec cetle ho- 
norable Societe, n’hesitant pas a sacrifier les avantages qui lui 
etaient offerts, pour conserver a la France I honneur d une pu- 
blication que les etrangers nous enviaient. M. Klaproth se char- 
gea alors de revoir, de continuer I'ouvrage et d'en surveiller 
I’impression. II avail bien voulu m’associer a ce travail; et lorsque 
la mort vint le frapper, je restai seuhpour supporter le poids que 
nous parlagions, bien inegalement .sans doule, puisqu’il etait re- 
parti dans la proportion des forces que chacun de nous pouvait 
apporter. Si fon m’accuse d’avoir Irop ose en entreprenant de 
continuer la tache qu’il s’fdail propose d’achever, je n’excuserai 
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ma presoinption que par le desir que j’avais de repoadre, au 
moins par ma bonne volonte et par mes efforts, a une confiance 
qui m’honore et a laquelle je ne me reconnais d’ autre titre que 
l attachement que je conserve pour la memoire de M. Remusat. 
Heureux si les sentiments dont je suis anime pouvaient , aupres 
des personnes dont j ambitionne I’estime, me tenir beu des qua- 
lites qui me nianquenl et suppleer au savoir que je n’ai pas! 


C, Landresse. 



Dans un ouvrage renipli coninie celui-ci cle mots (loot la traiisii iption 
est variable, Torthographe incertaine ct dilTicilc, il otait prosque ini])ossil)lr 
que quolques fautes n’cchappassent point a la lecture la plus attentiM'. 
Void celles qu’une derniere revision, laite avec le som le plus luinutieiix. 
a permis de reeonnaitre. 
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■2 1 . 

8. 
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1 1 . 

la troupe des homines 

la loide des dien\ ( 
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34 . 

Chy li foi 

Che II joe. 
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ult. 

Radjagrika 

Rddjagriha. 
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Para adhi moksha 
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129, 
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Soung yan 

Soung run. 

159. 

23 . 
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200. 
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Skdkra 

Shaky a . 

201 , 
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Yuan kian hoai chon. . . 

Yuan kian loni chon. 

272. 
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Kia chc. 
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1 0. et p. 3 1 

3 , 1 . 1 , Ron than mi . 
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DES ROYAUMES BOUDDHIQUES. 


CHAPITRE I. 


Depart de Tchhang ’an. — Monts Loung. — Thsin d’occident. — Liang du midi. 
Liang du nord. — Thun houang. — Desert de sable. 


Anciennement Fa hian (i), etant a Tchhami ’an ( 2 ), fut afllige de voir 
les preceptes et les livres tlieologiques (3) pres dc sc pordre et deja 
alteres par des lacunes. Par cc motif, la sccondo annee Iloiing chi (i), 
marquee des caracteres cycliques Ki'hai, ii partit avcc Iloc'i kinq, 
Tao tching, Hoe'i mg, Hoei ’ivei (5; et p|usieurs autres, pour aller, de 
concert avec eux, cliercher dans I’lnde les lois et les preceptes de 
la religion. 

11s partirentde Tchhang ’an, et, ayant traverse le (mont) Loung {>>], 
ils vinrent au royaume de Khian kouc'i {-), ou ils firent un sejour (s,. 
Ce sejour termine, ils allerent en avant et parvinrent au royaume 
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de Neou than (9). Ils passerent les monts Yang leou (10), et arriverent 
au commandement militaire de Tchang y (n). 

Le pays de Tchang y etait alors le theatre de grands troubles qui 
rendaient les routes impraticables. Le roi de Tchang y, par interet et 
par affection pour eux, les retint et se rendit leur bienfaiteur (13). 
Co fut alors qu’ils rencontrerent Tchiyan, Hoei Man, Seng chao, 
Pao yiin, Seng Mng (i3) et plusieurs autres. Charmes de se trouver 
reunis dans une meme intention , ils continuerent leur sejour 
ensemble; et quand le terme de ce sejour fut venu, ils se remirent 
en route et ils arriverent a Thun houang (i4). La sont des retran- 
chenients qui peuvent s’etendre a 80 li de Test a I’ouest, et a 4o li 
clu sud au nord. Ils s’arreterent un mois et quelques jours. Ensuite 
Fa Ilian et cinq autres partirent dev ant, a la suite de quelques 
ambassadeurs, et se separerent de nouveau de Paoyun et des autres. 
Le gouverneur de Thun houang, Li hao, leur fournit les choses 
dont ils avaient besoin pour traverser le Fleuve de sable (i5). 

II y a dans ce fleuve de sable des mauvais genies, et des vents si 
brulants, que, quand on vient a les rencontrer, on meurt, et que 
personne n’en rechappe. On ne voit ni oiseaux voler en haut, ni 
quadrupedes marcher en bas. De tons cotes, et jusqu’ou la vue pent 
s’etendre, si I’on cberche le lieu propre a traverser, on n’apergoit 
d’autre signe pour le faire reconnaitre, que les ossem.ents de ceux 
qui y ont peri , et qui seuls peuvent servir d’indices. 

Ils voyagerent pendant dix-sept jours, et Ton pent evaluer a 
i5oo li le chemin qu’ils firent pour atteindre le royaume de 
Chen chen. , 


rsOTES SUR LE CHAPITRE I. 

( * ) ^^7 /“ • ] C est un de ces noms que les Bouddhistes de la Chine adoptent 
en entrant dans la vie religieuse, et qui indiquent ou des dispositions morales, ou 
une aptitude particuliere k de certaines observances de la vie monastique : c’estquel- 
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que chose d’ analc^ue a ce qu’on appelait autrefois cliez les peuples cathoiiques nom 
de religion (nomen professionis monasticw), conime la mere des /inges, la saur de la lUdcmp- 
tion, lep^re de la Misdricorde , etc. L’objet des nioines chinois, cn changeant de nom. 
est, comme autrefois chez nous, d’annoncer I’intention de renouveler ieur vie et 
de renoncer a leur famille. Ces noms, traduits ou imites du sanscrit, .sout lou^ 
significatifs et designent des idees morales ou ascetiqiies : ie religieux de la ijuidhide 
('An tsing), le repos de la loi ( Tao 'an), la sdviritd de la prudence ( Tchi mang) \ clr. 
Le nom de Chjfa Man signifie manifestation de la loi de Chy (Shakya). On I'abrege 
dans la suite du discours, conformcment a 1’ usage observe pour les noms propn s. 
et Ton dit simplement Fa Man; c’est de celte maniere que le voyagcur, qui parle 
toujours de lui-meme a la troisieme personne, ecrit le plus souvent son nom. 

( 2 ) Tchhang 'an, ] repos perpdtucl, est le nom qua porte la ville, ou, j)our parler 
d’une maniere plus exacte , le departement qu’on nomme a present Si an ( Si iigaii 
fou) dans le Chen si. Cest inaintenant le nom d’uiie ville du troisieme ordre, an 
sud de cetle metropole, et qui passe pour en avoir ete I’ancien emplacement sons 
les Thsin et les Han. Lorsque la capitale a change de nom. on I’a longtcmps encore 
appelee Tchhang an, par imitation de I’antiquite. 

(3) Les prdceples et les livres thdologigues.] Dans foriginal, Lid. /ii/ signilie 

pricepte; Tsang veut dire collection . L’ensemble des livres religieux se nomme com- 
munement iSart tsang, les trois collections, proprement les trois vonienunts (en san.«- 
crit, les trois Pitaka ) ; etcette expression s’applique aussi a la doctrine qui y est ren- 
fermee, h la religion elle-meme. Les trois parties de la triple collection ,sont les hintj, 
ou livres sacres, iesPreceptes, et les discours, Lnn. Ou les nomme en Sanscrit Sotilra, 
Vinaya, Abhidharma^. Les San tsang sont nommes eii mongol (Jnurhan aimak snba \ 

(i) Hoang chi.] C’est le nom des annees du regne de )ao heng, prince de la petite 
dynastie des Thsin posterieurs, qui regna dans le Chen si a la fin du iv' et au com> 
mencement du v' siecle de notre ^re"*. La premiere annee Hoang cM repond a I’annee 
cyclique Ki hai, Sgg. II y a done une sorte de contradiction dans le recit de Fa hian , 
qui marque la fin de I’annee cyclique Ki hai et la deuxiemc annee Hoang rhi 
comme epoque de son depart. Mais si ce nest pas simplement une faute dans son 
texte, on pent supposer que ces petits princc.^de race tihetaine qui regnaient. dans 
un temps de trouble et de confusion, a Tune des extremites de I’empire, n'obser 
vaient pas tres-exactement les regies du calendrier chinois, et ne marquaient pas 
I’ouverture de I’annee politique prccisemcnt au premier jour dc rannee astrono 


* Vovci fVen hian ihoung hhao , CCXXM. 
pag. i el suiv 

^ Fan Y minq minq i, li>re l\. ou'raL'<' <jui e'sl 


c itp clan*; le .Son tsang Ja son, li\rc \ III , pag '>s * 
(irr Osi’^fongnlen, pag io. 

' ihi Huns, lom 1, pag. jGj. 

1 . 
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mique. H faudrait alors que Fa hian eut quitte Tchang ’an dans les derniers jouis de 
I’an 399 , quand on y avail deji renouvele le nom d’annees Houng chi, bien que 
I'on y comptat encore I’annee cyclique Ki hal. Cette supposition ne manque pas de 
vraisemblance. 

(5) Hoci king, Tao tching, Hoei ying, Hoei wet et les autres. ] Fa hian ne dit nulie 
part le nombre precis de ses compagnons de voyage ; il en nommeici quatre, et 
I on verra plus has que plusieurs autres encore se joignirent i ceux-la. C’etait alors 
un usage assez ordinaire parmi les religieux bouddhistes , de se r^unir en troupes et 
d’entreprendre des pelerinages communs , de temple en temple et de ville en ville , 
de rinde i la Chine et de la Chine dans I’Inde. Les quatre noms qu’on voit ici sont 
des noms de religion. ( V’oyez note 1 .] Leur signification est ; Hoei king, eclat d’intel- 
ligence; Tao tching, ornement de doctrine; Hoei ing, correspondance de perspica- 
cite, eminence de perspicacite. 

( 6 ) La montagne Loung.] Montagnes dans la partie occidentale du Chen si, au 
N. E. du district de Thsin’an, i I’E. de la riviere Thsing. On distingue le grand et 
le petit Loung. Le nom de cette montagne se trouve sur les cartes chinoisesrecentes, 
il 35“ de lat. et 1 0 “ a I’O. du meridien de Pe king. 

( 7 ) Le royanme de Khian kouei] etait au deli de la montagne de Loung. On se- 
rait tente de prendre Khian kouei pour un nom de pays. C’est celui d’un prince de la 
race des Sian pi, appartenant k la petite dynastie des Thsin occidentaux, ou de 
Loang si ( Occident du mont Loung ) , laquelle r^gna dans la partie occidentale du 
Chen si , i la fin du iv“ et au commencement du v' siecle “. Khian kouei etait monti 
sur le tione en 388. 

[ATij foil Koud jin fonda, en 385 de J. C. , la dynastie des Thsin occidentaux; il 
avait fortifio 1 oung sse tchhing, et y avail etabli sa residence. Cette ville re^ut alors ie 
nom honorifique de luan tchhouan. Elle etait situee au N. E. de la ville actuelle de 
Kin hian, departement de Lan tcheou fou du Ran sii. Quand, en 388, Khian kouei 
succeda i son frcre aine Roue jin , il transporta sa cour i Kin tchhing , qui est le Rin 
hiande nos jours. Voyez Thoang kifin kang moii sous les annees indiquees, et Tai 
thsing y ihonng tchi, Mition de 17 44, sect, clviii, f. 18 v. — Rlaproth. ] 

t 

( 8 ) Sejnur.] Dans le texte, hia tso (s’asseoir encte). Cette expression doit etre 
prise dans un sens general , et ne signifie nullement qu’on s’arrete en ete ou qu’on 
passe I’ete; elle revient fr^quemment dans le recit de Fa hian.^^ est vraisembla- 
blement employe pour T i cause de I’identite de prononciation. 


’ Histoire des Huns, tom. I, pag. 200. Li tai hi sse. liv. XLIV, pag 18 e- 
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(9) Le roj'aame de Neou than.] Ce nom n’est pas non plus, comnie on ponrrait 
le croire, le nom d’un pays , mais celui d’un hoinme. i\eou than, que Dcguignes ap- 
pelie Jo than appartenait k la race des Sian pi et a la |)etite dynaslio des Lia/nj 
meridionaux qui r^gnait dans le Ho si, a I’occidenl du fleuve Janne, et ([u’on 
fait commencer en Sqy. Neou than ne nionta sur le tiono qnc I’annoe ./m ji« dii 
cycle (402] ; ce qui prouve que Fa hian et ses compagnons s’claicnt longteinps 
arret^s en route avant de parvenir k un point si pen eloignc. An rcstc, il ecrit rnal 
la premiere syllabe du nom de ce prince, au lieu dc^^; mais on pout aisc- 
ment faire cette faute quand on ecrit de memoire, parco qnc ccs dcnx caractt' rcs sc 
prononcent 6galemcnt neoa. Peut-ctre aussi avait-il entcndu prononca'r Ic nom dc 
ce prince sans jamais I'avoir vu ecrit. Rien n’est plus conimun que les rncprises dc 
cette esp^ce. 

[Les princes de la petite dynastie des Liang meridionaux avaient pi is le titre de 
rois de Si phing, d’apres le nom de leur residence, qui etait Si phing, villc situee dans 
le voisinage ou peut-etre sur rcmplacemcnt dc Si ning foil, tlans ic kan su. \ oyez 
Thoung kiang kang mou, sous famine 62 avant J. C., et le lai Ihsing y thoung tchi. 
edition de i 744, sect, clxvi, f. 8 r. — ^Kl.] 

(to) [Comme Fa hian se rendit de Si ning a Kan tcheou, il devait necessairemi'ut 
passer la grande chaine de monts converts de neiges pcrpetuelles , et qui separe les 
d6partements de Kan tcheou et de Liang tcheou, de la grande vallec dans latjuclle 
coule la riviere appelee par les Mongols Oulan mouran, et paries Chinois Homing 
choai ou Ta thoung ho. Cette haute chaine fut appelee par les anciens llioung non. 
Khi liafl chan. A present sa cime la plus elevee, qui forme un glacier colossal, porte 
'chez les Mongols du voisinage le nom tibetain de fmiyc gang gar oola, e’est-a-dire, 
*< montagne du grand-pere, blanche de neige. " — Kl. ] 

(1 1) Tchangy, ] maintenant Kan tcheou, se trouvait . au moment du voxage de 
Fa hian, sous la domination des princes de la dynastie des Liang septentrionaux. 
Les troubles dont parlc Fa hian en cct endroit, et qui 1 arretcrent dans sa route , pro- 
venaient des guerres que toutes ccs petites dynaslie'^ se (ai.saiout les unc'. aux autres, 
et qui amenerent la destruction de tous ces petit^ i'tals. Le roi dc Kan tcheou alors 
regnant etait ou Toiian nici, qui mourut en 4 oi, on son successeur Meng >(/», (jui 
lui succeda en 4o2, et occupa le trone ytisqu’fn 433 Fa hian ne le noinme pas, 
et cela est facheux , parce que cette circonstance eut fue 1 epoque precise de son pa''- 
sage a Kan tcheou. 

(12) Bienfaiteur.] Dans le texte, tan youci. C'est un mot chinois d'originc s.'uis- 
crite, comme les Bouddhistes en ont introduit heaucoup. Celui-ci est derive du Jan 

‘ Hist, des Hum. torn, I, p xjS Cf Li lai hi sse , li> XLIV. pag. i3 r, — *■ Hut. dis thru, ( I. p 1 
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( Sanscrit) tan ou tan na [dona), don, aumones ou largesses faites dans une vue 
religieuse, ce qui compte au nombre des dix moyens de saint {pdramita)-, ii s’y 
est joint une syllabe chinoise, youei (franchir, aller au deli, passer par-dessus), 
et le compost exprime que « celui qui sail pratiquer la bienfaisance , franchit la 
M mer dc la pauvret^ « 

(i 3 ) Tchiyan, Hoeikian, Sengchao, Paoyan, Seng king etaatm.JVoilacinqnou- 
veaux compagnons qui grossissent la suite de Fa hian. Sa troupe se composait en 
ce moment de plus de dLx religieux; mais ils se separerent plusieurs fois dans le 
cours du voyage, se r^unirent ensuite, et finirent parse disperser tout a fait. Ces cinq 
nouveaux noms de religion (voyeznote i) sont significatifs comme les autres; en voici 
la valeur : Tchiyan, majeste de la prudence; Hoei kian, reserve de perspicacite ; 
Seng chao, connexion de religieux; Paoyun, nuages precieux (divins); Seng king, 
eclat des religieux. 

( 1 4 ) [ Than houang fut une place militaire de grande importance depuis le temps 
des Han jusqu’aux Thang. Sous les cinq petites dynasties qui ont regne apres les 
Thang , elle porta le nom de Cha tcheou ou ville de sables, qu’elle a conserve jusque 
sous les Ming. La ville nommee actuellement Cha tcheou est situ^e cinq a six lieues 
plus k I’orient, sur la rive droite du Sirgaldzin got. II parait que I’ancien Thun houang 
a et^ egalement d^place plusieurs fois. — Kl.] 

Li hao enleva ce pays a la petite dynastie des Liang septentrionaux , et y forma 
lui-meme une principaute sous le nom de Liang d’occident. II ne prit pas le titre de 
roi, mais simplement celui de Konng (prince). La premiere ann^e de son rfegne est 
Keng tseu du cycle ( 4 oo) Au reste. Fa hian, qui ne lui donne avec raison que le* 
titre de gouverneur ( tai cheou ) de Thun houang, se trompe en ecrivant la deuxifeme 
syllabe de son nom, comme il s’etait egalement trompe au sujet de la premiere 
syllabe de celui de neoa than : il I’ecrit au lieu de L’ analogic des pronon- 
ciations rend compte de cette meprise comme de la precedente. Voyez note 9. 

(1 5 ) Le Fleave de sable, ] dans le texte, Cha ho. On dit ordinairement Cha mo. La 
description que le voyageur fait ic* du grand desert est fort exacte; elle ressemble 
beaucoup a celle de Marc-Poi seulement Fa hian en exagere la largeur, qui ne sau- 
rait etre ^valu^e , entre Cha tcheou *et le lac de Lob , a plus de 1 1 o lieues , ii 00 li, 
aulieude i 5 oo. Peut-etre les etablissements du peuple que les pMerins allaient 
visiter, n’itaient-ils pas alors imm^diatement sur le lac de Lob , mais un peu plus a 
I’ouest, sur les rivieres de Khaidouet de Yarkand daria. 


■ .Sun Ounj/u sou, liv. XMIII, pag. 25 i-. et alibi — “ Hist, des Hans. 1 . II, p ix, 267 Li tai hi sse 
lor cit — " Liv. I, chap, xxxv, cd deMarsden.p. 109. 



CHAPITRE 11. 


Royaumes de Chen chen. — Ou hou. — Kao tchhang. 


Le royaume de Chen chen (i) est un pays niontueuxet trcs-inegal. 
La terre y est maigre et sterile. Les moeurs des liabitants, leurs ha- 
billements sent grossiers et seniblables a ceux de la terre de Han (a) : 
la seule difference est dans I’usage du feutrc ot cles etoffcs. 

Le roi de ce pays honore la loi ( 3 ) . II pent y avoir dans ses otats 
environ quatre mille religieux, tons attaches a I’ctude do la petite 
translation ( 4 ). Les laiques ( 5 ), dans tons ces royaumes, aussi bien 
que les Cha men (6), pratiquent tous la loi de I’lndc (7), avec des 
differences qui tiennent a plus ou moins de grossierete ou de raffi- 
nement. 

A partir de ce point, tous les royaumes rju’on trouve en voyageant 
a I’occident ressemblent plus ou moins a celui-ci ; seulcment chaquo 
royaume a une langue barbare qui est differente (8j ; mais les reli- 
gieux s’appliquent tous a letucle des livres de I’lnde et de la langue 
de rinde (9). 

Fa hian et les autres sejournerent ici un mois et quelques jours; 
puis ils se remirent en route, et voyageant quinze jours du cote du 
nord-ouest, ils parvinrent au royaume de Ou i fio). Les religieux du 
royaume de Ou i sont aussi au nombre d’environ quatre mille , tous 
de la petite translation. Ils sont, quant 4 la loi, exacts et bien regies. 
Les Cha men de la terre de Thsin {1 1) qui arrivent dans cette contree 
ne sont pas prepares aux usages de ces religieux. Fa hian, qui etait 
muni d’une paten te, se rendit au carnpement ou Kounc] sun, qui 
regnait alors, le retint deux mois et quelques jours. Ensuite il revint 
aupres de Pao yun et des autres. Tous ensemble trouverent que 
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liabitanls du royaume de Ou i n’etaient point occupes de la pratique 
des rites et do la justice, et qu’ils exergaient peu Thospitalite envers 
les voyageurs. C’est pourquoi Tchi yan, Hoei kian et Hoei ’wei re- 
tournerent immediatement dans le pays de Kao tchhang (12), dans 
le dessein de demander des secours pour leur voyage. Fa hian et les 
autres avaient regu une patente ; Koung sun leur avait donne des 
provisions : ils purent done se mettre en route tout de suite et 
s’avancer du cote du sud-ouest. 

Le pays qu’ils traverserent est desert et sans habitations. On a 
une peine extreme pour passer les rivieres. II n’y a rien dans la 
vie que I on puisse comparer aux fatigues que Ton a a endurer. Ils 
furent en route un mois et cinq jours, apres quoi ils reussirent a 
atteindre Yu ihian. 


NOTES SUR LE CHAPITRE II. 

( 1 ) Le royaume f/eChen chen.] Ce pays, d’abord nomm^ Leou Ian, etait situe aux 
environs du lac de Lob. C’est une contree sablonneuse et sterile, et cet ^tat n’a 
jamais etc puissant, II fut connu du temps des Han, et confinait alors, du cote du 
sud-est, avec la peuplade tibt^taine appel6e Eul hiang, et du c6t6 du nord-ouest, 
avee les Ouigours Tchhe sse. Le nom de Leou Ian fut change en celui de Chen chen 
dans le premier siecle avant J. C. Ma touan lin donne une courte notice sur ce 
pays”. Vovez aussi Deguignes, Histoire des Huns 

( 2 ) La terre de Han.] La Chine, ainsi nommee depuis la dynastie de Han, dont 

la puissance a laiss^ de longs souvenirs. On dit encore h present Han jin, les 
Chinois, Han iu, la langue chinoise, quoique les Han aient cesse de regner depuis 
seize cents ans. . 

(3) Le roi honore la loi.] 11 s’agit de la loi par excellence, e’est-a-dire de la loi de 
Foe ou du Bouddhisme. 

(4) Quatre mille religieajc, tons de la petite translation.] Les religieux sont appeles ici 
du nom qu’on leur donne le plus souvent , Seng, du Sanscrit Sanga ( unis, joints par 
un lien commun). J’ai donne I’explication de cette expression, qui s’est introduite 

ft I'll Ihnumj khao, n\- CCCXXXM, pag ^ Ibid. tom. II, pag- sj 
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dans la langue chinoisc, et qui sert a designer les prelres bouddliisles“; elle revienl 
i celle de fideles on ecclesiasticjues. 

On partage, sous le point de vue moral, les Sangas en <jiiatre classes : i“ rcux (jni 
accornplisscnt la jaslice; ce sontles Bouddhas, les l^okadjyvshlltuh (lionorables du siecle), 
ainsi que les Bodbisattwas, les Pratyeka-Bouddbas, les Sbiawakas, etc., dont la 
vertu est au-dessus des lois memes, et qui, surmoiitant tons les obstacle's, out obtenu 
leurpropre delivrance(mouAf( ). 2 " hes Sangasordinaires dii siMe; ce sont les honunes 
qui rasent leur barbe et leurs cheveux, qui se revelent du Ain clia, qui ont embrasse 
la vie religieuse et ses obligations , et savent observer les preceptes et les defenses de 
Bouddha. 3“ Les ia rangseng, Sangas monion.t mnets; ce sont les bornmes stupides 
et ignorants qui ne savent pas cornprendre la dinercnce qu’il v a entre faction di 
commettre ou de ne pas commettre les peebes fondamentaux (tucr, voler, fonii- 
quer, mentir), et qui, etant tornlu^ en des peebes moins enonues,ne sont point 
capables de faire eclater leur repentir. A" Knfin les Saugus eliontes qui, avant 
embrasse la vie religieuse, ne se font pas scrupule d’enfreindie les precej)tes et 
observances qui leur ont etc imposes, et qui, alfrancbis de toute bonte et de 
toutc pudeur, ne craignent pas meme les fruits amers qui leur en reviendront dans 
les siecles futurs 

La petite translation, la grande translation, sont deux expressions qui reviendront 
souvent dans le recit de Fii bian : il faut les expliquer une fois pour toutes. Dcgni- 
gnes en a fait imparfaitement connaitre le sens et n’a pu en retrouver I’origine. 
On dit en chinois ta tching, la grande revolution ; siao telling, la petite revolution. 
Tching est un mot qui designe la translation, \e passage d’nn lieu a un autre, la revolu- 
tion, le tour, et aussi un moyen quelconque de transport, conune un char, une 
moulurc. II est f equivalent parfait du Sanscrit viiiui, qui a les memes significations 
Mais fun et fautre acquierent dans la doctrine bouddbique une valcur toute parti- 
culiere. Ce n’est pas, comme fa cru .M. Sebmidt, relic de tradition [iehcrliefcrnngY : 
e’est une expression mystique pour designer faction que fame individuclle jieut et 
doit exercer sur elle -meme, afin de se transporter a une condition superieurc, 
Comme cette action et ses rcsultats ont plusicurs degres, on distingue deux, trois, 
ou meme un plus grand nombre devdnfw, on cbinois hhing. en mongol Ao/yuri *. 
et suivant qu’on dirige ses efforts vers une pcilfction plus on moins elevee, on ap- 
partient a la petite, a la moyenne, a la grande Iranslalion ou revolution. \ oici, -t ret 
pgard . les distinctions les plus generalemeni eyiblics. 

Le vehiciile qlii est commun a toutes les translation^, e’est la contemplation dc' 

’ \ oy Jourrt axmt t \ II, p 2 fi- — Obstn pntfiU, rjr , »lans io Nouveau Journal a'^iatique. f jf* 

tjurhjnf^ p'-inis (h hi rl-xfnrif inmam'rnnr , rtr p 25, precMiemrnf nt, p 

** Ti fxinq chi Inn hnq , hv cite tlans Ic .Sao Wil'^on , .Swinw nf />tr h t 

t'innij fd ^'>11, liv WI. pa:: ^ hunt^fn im fifhirtr dcr ffllrnn 

Mitn <}t J /fiidfmirdrsiniinpf ltthhinq\qfu hichtf (If r f'riU.cr . Shift hisif.n^ . jiaj j 

tom \I., p — \ r>\{ i It"! (}I‘X tt ^tir >fnflqm s ' NIhumII. cit 

2 
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ijuatre v^rites : la doukur, la rdanion, la mort et la doctrine et celle des douze en- 
chainements Par ce nioyen, les homines sont transportes hors de I’enceinte des trois 
inondes et du cercle de la naissance et de la mort‘. II n’y a, 4 proprement parler , 
qu’une translation, c’est celle de Bouddha. II est enjoint a tons les etres vivants de 
ia niettre cn pratique , et de soi^tir de I’ocean des peines de la naissance et de la mort, 
en debarquant sur I’autre rive, qui est celle de Tabsolu'^. Bouddha eut desire re- 
pandre immediatement la connaissance de la loi et enseigner a tous les hommes la 
translation unique; mais il dut proportionner son enseignement aux faculles deceux 
qui le recevaient , et de la vint la difference des Yanas ou moyens de transport. On 
distingue d’abord la translation des disciples ou auditeurs [Ching ven, en Sanscrit Shrd- 
waka) et celle des intelligences distinctes” [Youan kid, en Sanscrit Pratyeka-Bouddha)^. 
On en ajoute une troisieme, celle des Bodhisattwas , qui sont des etres bien plus voi- 
sins encore de la perfection absolue®. Enfin, on fait une autre classification encore 
sous cmq chefs, savoir ; i" la translation, des hommes; 2 ° celle des dieux [Deva)\ 
3° celle des Shrdwakas ou auditeurs; 4" celle des Prafyeka-Boaddhas ou intelligences 
dislinctes; 5“ celle des Bodhisatticas ou un peu differemment : 1 ° le petit Ydna 
ou la translation des hommes et des dieux; 2 " celle des Shraiuakas ; 3° celle des 
Pratyeka-Bouddhas; k° celle des Bodhisat liras ; 5° celle des Bouddhas ou la grande 
translation, Malta ydna' : mais la division en trois est la plus usuelle et celle dont 
on trouve la mention la plus frequente dans les livres ordinaires. 

C’est au Tri ydna que s’applique la double metaphore des trois chars et des trois 
animaax qui passent un fleuve a la nage. Le char est pris ici comme embleme de 
ce qui s’avance en roulant, de ce qui sert de vehicule; et cette idee est en rapport 
avec celle qui s’attache au mot ydna, et aux moyens par lesquels les hommes par- 
viennent a sortir de I’enceinte des trois mondes pour entrer dans le nirvdn’a. Le pre- 
mier char est attele d un mouton; cet animal, quand il prend la fuite, court sans 
regarder derriere lui 5 il est suivi du reste du troupeau. Il en est ainsi des Skraica- 
kas. qui, par I’observation des quatre reaUtes, cherchenta sortii' des trois mondes, 
mais ne s’occupent que de leur propre salut, sans regarder les autres hommes. C’est 
ce qui est designe dans les livres classiques par ce passage : aCes disciples, en cher- 
«i chant le char aux moutons, sortent de I’hahitation du feu. » Le second char est 
traine par des cerfs, sorte d’animaux qui, tout en courant, peuvent regarder der- 


* On «>xplique de plus d une maniere cesqi^tre 
v^rit^s ou realites \ oyez ci-apres les notes sur le 
chap. wii. 

Voyei Soav. Journal asta(. tom. VII, pag. 291. 

Hoa rnn king sou, liv. II, cite dans le San 
Uang fd sou, liv. VII, pag 2 v. 

Fd koua king, liv I, cite dans ic SanUang Jd 
sou. li\. TV, pag i 

* Voyei Voue Journal asiaUgue. 1. Vll , p 260 


* Hoa van king sou, liv. I - — Thian tai sse kiao 
jri tsi tchu. cite dans le San tsang Jd sou, liv. VII, 
pag 3 . Vovez ci-dessous, xiii, i 3 . 

g Fd hoa king, liv. II» cite dans le 5 au tsang Jd 
sou, liv. XI, pag. 9 V. 

** i u Ian pan king sou, cite dans le 5 an tsang Jd son. 
liv. XXII, pag. 17 V. 

* Hoa yan, Ki tcking kiao i, cite dans le San 
tsang fd sou, liv. XXII , pag. 1 6. 
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ri^re eux le troupcau qui les suit. C’cst la figure des Praheha-liouddhas qui , par la con- 
naissance des douze AiV/dnas', parvienuent h soilir de reiieeinle des trois inondes, 
et out la penst^e du salut des autres homines. Le troisieme char cst oelui que traine 
un boeuf, qui rcpr6sente les homines Bniihisaltiras de ia doctrine des trois Pitakas 
(chap. XVI, 22 ) , prafiquant les six moyens de salut, ct ne songeaiit qu’a f'aire sortii 
les autres de I’enceinte des trois mondes, sans y penscr pour eux-mcmes , coinme 
le boeuf qui supporte avec patience tous les fardeaux i[n’on hii inqiosc 

Les trois animaux qui traversent uu fleuve a la nage, sont I’lMcphaut, le cheval 
ef le lievre. Le fleuve est fa raison pare, ; les Shrawakas, les Pralyeka-Houd- 

dhas et les Bodhisattwas sortent cgalernent des trois mondes et rendent ternoignage 
a la raison pure : mais leurs facultes et leurs moxens varient d’ctenduc; Icur con- 
duite et lour dignite sont phis ou moins considerables. C’i'sl ainsi quo quand un ele 
phant, un cheval ct un lievre traversent ensemble une riviere, ils v entrerit plus 
ou moins profondenient. L'elephant, qui toucfie le fond du fleuve, represente 
Yhomme Bodhisattiea , pratiquant les six movens de salut, ef, par dix mille actions 
vertueuses, apportant du profit a tous les etres, supprimant les erreurs ib' la viie 
et de ia pensce, les effets de I’babitude et des passions, ct manifeslant le hodhi ,1a 
doctrine). Le cheval, qui cnfonce profondement sans toucher le lit du fleuve. est 
mis pour.rhomme Prafyeha, qui, par les moyens deja expliqiics, siipprime les er- 
reurs de la vue et de la pensce, ainsi que les effets de f habitude et d^s passions, el 
manifeste la nature du veritable vide, sans toutefois pouvoir atteindre le terme de 
toute purete. Le lievre enfin, qui flotte h la surface do feau sans jiouvoir enfon- 
cer, figure leShrdwaha, pratiquant les quatre realites, supprimant les erreurs de la 
vue et de la pensce, mais sans pouvoir se delivrer tout a fail de^ effets de I’babi- 
tilde et des passions, bien qu’il manifeste la nature du veritable vide'. 

Lnc exposition detaillce de tout ce qui est entendu par raetion do ecs differentes 
classes d’etres, serait en quelquc sorte un traite du Bouddbisnie ; et si je voulais 
I’entreprcndre , meme en abrege, elle m’entrainerait bien an dela des bnrnes d une 
simple note. 11 suffira de dire que ccs modes de translation sont aiitant de nuances 
et de degres qui s'etablissent dans la meditation . et dont les eflets eondiiisent fboinme 
a des grades plus ou moins eleves dans ia hicrarebie psyebologiipie et psyebogoni- 
que qui s’etend depuis les etres inferieurs jusqii'a fabsolu. Dans la prhtr trmishihon . 
on s’attachc a la pratique dcs preceptes ct des rites religi< ux. Les cirui |)rereptes 
et les dix verlus sont le lebicule dont se servi*iil les liommes el les dieux pour re 
genre de translation qui cst la moindre de foutes. Par la on ecbappi' seulement aux 
quatre manrais pas, qui sont : la condition d .\soura, cdle de demons, celle de 
brutes, et les enfers. cela pres, on reste eiiferme dans le cercle de la transmi- 

Thian tai .s$r iiao i Fii h'lUH ^liaon m, « i1< ‘* 
o tlaiTs Ic *Sa/t tsonffjd <o«. Ii> XI. i ■? 


’ Oh^rnatiniLS sur qnrhjiir^ p iini^, ftr j» 5^ 

^ Ff'i hdiia In JI. til^ dans If* Son fi 
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gration. Daiis la translation moyenne, trois ordres de personnages parviennent i 
sortir de I’enceinte des trois mondes, en s’aidant ou des instructions orales de 
Bouddha (les Shrdwakas), ou de meditations sur les vicissitudes individuelles et le 
veritable vide de Fame (les Pralyeka-Boaddhas) , ou enfln des dix moyens de salut 
appliques h tous les etres vivants qu’on entraine avec soi hors de I’enceinte des 
trois mondes (les Bodhisatlwas). Enfin, dans la grande translation, I’intelligence , 
parvenue k son point de perfection absolue , fait parvenir tous les etres vivants ci 
la condition de Bouddha *. Pour traduire tout cela en langage europeen , on pour- 
rait dire que la petite translation consistc dans la morale et le culte exterieur; que la 
translation moyenne s’ execute par des combinaisons psychologiques spontanees ou 
traditionnelles ; et que la grande translation a pour base une th^ologie abstruse, une 
ontologie rallinee, le mysticisme le plus exalte. 

On conceit que dilferents peuples bouddhistes , selon leurs dispositions plus ou 
moins contemplatives et le degr6 de leur culture intellectuelle , ontdu s’arreter plus 
ou moins haut dans I’echelle des translations. Les peuples du nord, au t^moignage 
des Chinois, ont toujours prefer^ la petite translation, e’est-a-dire la morale et la 
mythologie, qui seules pouvaient s’accorder avec des habitudes nomades et des in- 
clinations belliqueuses. Les nations du midi, soumises a I’inlluence du climat et 
plus portees aux reveries savantes, ont ordinairement aspir^ a la grande translation, 
et ont cherche a la r^pandre chez leurs voisins*’. On voit pourquoi les religieux 
d un monast^re pouvaient cultiver I’lme ou I’autre. On comprend aussi la distinc- 
tion que les Bouddhistes etablissent entre leurs livres sacr^s , selon qu’ils contien- 
nent I’exposition des dogmes les plus releves de leur th^ologie , ou les principes de 
leur morale et des mythes de leur symbolique. Voili pourquoi ils partagent ces 
neuf sortes de livres [Sodtra, Geya, Gdthd, Ifyoakta, Djdtaka, Adbhoutadliatma , Oa- 
ddna, f dipoalia, Fydkdrana) en deux families, appartenant les uns a la grande, et 
les autres a la petite translation". Enfin, cette classification donne une notion pre- 
cise au sujet des distinctions indiquees vaguement par plusieurs auteurs sur I’exis- 
tence d’une doctrine populaire et d une doctrine esoterique dans le Bouddhisme, 
I’une et I’autre attribuees 4 Shakya-mouni lui-meme Cette longue note ne sera 
pas trop etendue si elle eclaircit completement un sujet qui n’avait pas encore 4te 
traite a fond. J’y renverrai dans Ic'cours de la relation de Fa hian, quand il sera 
question de monast^res de la grande ou de la petite translation. 

€ 

(5) Les la'ignes,] en chinois Sou jin, les hommes vulgaires. Cette expression se 


Hoa varim chapilre sur la Rcvolation uni<jne, 
cite dans le 5 an tsangfd son, llv. WII, pag. i6. 

Tchi ton lun. il>re XXXIII, cite dans le San 
tsangfd sou. 1 XXXITI, p 36, 1 XXXIV. p. 20. 

" L'histoire tibctainc en fournit un excniple ; 
comparez le Journal des Savants, mars x 83 i,p. i53. 


^ Voycz Marini, Uelation da royanme de Tanqnin, 
pag. 197. — Georgi, Jlphahetiim tibetdn. 223 , 
2^2, etc. — Geschichte der Ost-Mongolen. p. 16, 356 . 
— Histoire des Hans, tom II, p. 224. — Hodgson, 
dans les Transactions of the royal astatic Society, t. II, 
pag- 254 - 
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trouve deux lignes auparavant mais ici elle cst dotermin^c dans son sens 
relatif a la religion, par son opposition avec le mot Clia men, Sanian^en. Voyoz la 
note suivante. 

(6) LesChamen.] Cost ainsi que les Cliinois transorivcnt le rnot Sans- 

crit Sramana, sous sa forme pali Sdmana. Ils IVcrivcnt aussi quelquefois I'm 
Sang men. Ils ajoutent que le sens dc ce mot est : celui gai restreinl ses pcnsces, on 
celui gni sefforce et se restreint D’autres ajoutent que c’est le nom eominun des 
religieux bouddhistes ou lieretiques Les anciens ont connu ce nom et font 
transcrit avec exactitude II a pass^ de proche en proche cliez differenls peoples 
tartares et jusque dans la Sibcrie, ou il cst descendu h dcs jongleurs ou sorciers 
de la plus grande ignorance. Nos voyageurs I’y ont recueiili sous la forme Schamanc. 
et dans un temps oil Ton manquait encore dcs moyens neeessaires pour constatei 
les rapports et les dilferences des mots qui tiennent aux croyanccs des Asiatiques, 
Ce nom de Chamane, et celui de Chamanisme, qui en est derive, ont cte appliques 

un syst^me religieux qu’on supposait originairc du plateau de la grande Tarta- 
rie, et qu’on regardait comme la base des religions dc la Bactriane, de I’Indc el 
de I’Egypte. Langl^s a parl^ en plusieurs endroits, avec une resene mysterieuse 
de pretendues decouvertes faites a ce sujef* : les progres de la critique histori(jue 
ont fait justice de ses hypotheses. On est surpris d’en retrouver encore quelqut 
trace dans les recherches dc M. Schmidt % qui ne parait pas avoir reconnu I’iden- 
titd des Samanas^ et des Chamanes, soit entre eux, soit avec les Saman^ens. 

On distingue quatre sortes de Cha men caract^riscs par les denominations sui- 
vantes : i” Ching lao Cha men, ceux qui accomplissent la doctrine, c’esl-a-dii c 
qui, en vue de Bouddha, embrassent la vie reiigieuse et parviennent ^ etcindre la 
cupidity, k dissiper I'ignorance et les autres imperfections, et par consequent A 
effectuer les principes de la doctrine; Choae lao Cha men, ceux qui, ayantobtenu 
pour eux les avantages qu’on vient de dire, sont en etat de promulguer la vraie loi, 
et d’engager les autres hommes i entrer dans la voie de Bouddha; 3" Huai lao 
Cha men, ceux qui renversent la loi en en enfreignant les preceptes, pratiquanl 
toutes sortes de mauvaiscs actions, et sc vantant (\agir hrahmanigucmenl f Fan hing ) 
quand ils font tout le contraire; /i" Ho lao Cdia men, ceux qui font revivre la 
doctrine ou qui sont la doctrine vivante. parcc qu’ayanl i teint la cupidite, dissipe 
I’ignorance, et mis en pratique toutes sortes d# bonnes actions, ils agrandissciit les 


■ Klaproth, dans f.lwiCi.; Journal, Sew series, 
vol VI, p 263 . — Sun Isanj f<i .(ou, 1 XVI, p 7 i , 
1 XXXIII, p. 2i (t puts 

*' Youan linn loui han , liv. Cf-CX\ II , pai 2.1 
• Strabon. 1 XV, paj 712, rd Saf — .Strom 
jjy III — Porpbvr Jr Ah si sn p 16S sqt[ , ed Cant. 


M(ni Jr I AfflJ Jrs inter rtb I i XWl-XWI 

' Consullfj les notes sur le rnyutfr Jr 'I lutnl, n/ , 
tom 111, pai;. 2,8 — Xritur sur Ir ntufi J, s 
Jfhont. dans les Notices et E\ traits, t nri VII, > 

* Irrsf birhtr Jrr Ott’Afon^olrn, .3.3.5, i 1 1 » 

‘ Em fnhiinijrr iftr f.rhrc liaJJhu s, pan .3r- 
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bonnes lois qu’ils trouvent etablies, et iis commandent aux sens par la science 
( prddjnd ) 

(7) La loi de I'Inde,] Tkian tcliu fa. Thian tchu est le nom le plus ordinaire de 

rinde dans les livrcs chinois. La seconde syllabe s’ecrit avec un caract^re qui 
passe pour Mre ici I’abreviation de ii faudrait done lire Thian ton, et ce 

mot serait une forme de plus du nom de Chin ton, Hian teou, Sin theou, Yoaan ton, 
Yin ton, toutes transcriptions plus on moins alterees de cclui de Sin theoa, Sind, 
Hind, Indou, lequel signifie /une, suivant les Chinois On trouve un pays de 
Thian ton avec une orthographe peu differente, dans le Chan hai king; et Koad 
pod pietend qu’il s’agil de Tkian tchu ou de I’Inde mais cela est douteux, parce 
que Tchao sian ou la Coree est noinmee en meme temps. On sait, aureste, que 
rinde n’a ete connue des Chinois qu’au temps de 1 ’ expedition de Tchang khian 
chez les Dahee, 126 ans avant J. C. Quant au nom meme de Thian tchu, il n’a ete 
employe, pour la premise fois, que la 2' annee Yang hi, iSg de J. C. 

[Le nom de ^ Thian tchu, pour designer I’Inde, est cite pour la premiere 
I'ois dans les annales chinoises, la 8° aonZ-c du regne de I’empereur Ming ti, 
des Han (65 ans avant J. C.). Ce nom ne se trouve ni dans les King, ni dans 
aucun ouvrage anterieur la dynastie des Han. Le diclionnaire Choue icon, redige 
par Hia tchin, en 1 2 1 de notre ere, ne contient pas meme encore le caractere tchu. 
qui est le second dans le mot Thian tchu. — Kl. ] 

(8) Langue barbare,] dans le texte, hoiiyu. Cette expression designe habituelle- 
inent les langues des Tartares et des autres peoples peu civilises. La remarque de 
Fa liiaii donnerait lieu de croire que les peuplades qui habitaient a I’ouest du 
lac de Lob, en tirant du cote de Khotan, appartenaient toutes k des races par- 
ticuliores et avaient des idiomes differents, sans parler meme de celui des 
Hiudous que la religion avait introduit dans ces contrees. Les langues dont il s’amt 
devaient etre le tangutain ou tibetain, le tore, quelques dialectes getiques, et 
d’autres idiomes inconnus. Il est douteux qu’a cette epoque aucune nation mon- 
"ole se fut avancee dans cette direction. 

(g) Les livres de Hnde, la langife de ITnde,] le Sanscrit, selon toute probabilite. 
On ignore si les livres bouddhiques etaient des lors ecrits en paU. Au reste, 
les differences qui caracterisent ce* dernier idiome, en distinguent les mots de 
ceux qui leur correspondent en Sanscrit. Les Chinois n’ont pas fait cette distinc- 
tion , et elle disparaitrait entierement dans les transcriptions tres-alterees que la 

i u kia sse U tun , cite dans le San tsang Jii sou, de Thaiig. — Cf Pianitian, 1. LVIII, s. a , p. i — 
11' h pn? 7 ’• Jt en hian thoany hhao, liv. CCCXXXVI, p li 

Yan ssehon, cite dans I’Encycl jap LXI\', i5 ^ Confer Khamj hi Tseii lian, vocab Tchu, rad. 

‘ Disrriptionihs pars lie I'ncciJenI, dans I’llistoire CXVIII. tr 2 
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nature de leur langue leur pcrniet dc fairc dos mots saiiserils. Sous le noni de /rnuyat 
fan ils ont done entendu cgalcinont le Sanscrit et le pali. 11 y a lieu de noire 
que les livres qui leur sont venus par le nord ^taient dans la premiere de res 
langues, et que cenx qu’ils ont tiros du midi elaienl ecrits dans la s('eonde. Fa 
hian, qui visita les monasteres du nord et ceux de Ceylan, (pii etudia la lane;ue des 
livres sacrcs pour se inettre en etat de les copier et de les expliqun' a ses compa- 
triotes, ne nous fournit aucune liimiere sur un point de criticjue qu'on est sur[)ris 
de voir echapper i son attention. 

(10) Ou i] on les barbares de Oa. Ce nom, comme il est ecril iri , ne se trotue 

nulle part aillours ; inais il est facile de le reconnailrc a I’aide d’liiif' eornv lion 
tres-simple. Au lieu de barbare, il faut lire hou, qui a la nicn)c valnir. 

Cost vraisemblablement I’efFet d’une simple inadvertanre de reditenr ebinois, qui 
a mis un mot pour I’autre, i cause de I’analogie des significations ; res sortes de 
substitutions ai'riveut frequernment. La correction que jo projiose est si simple . 
qu’il y a un autre editeur qui I’a adoptee sans croirc necessaiie d’en averlir, en 
transcrivant un passage du Foe hone Ai‘‘. Ou hou serait alors le nom des Ouigonrs. 
Il y a parmi les tribus dont se forme la nation Iloei he, des Ou hou, dont le nom 
a la meme prononciation , quoiqu’il soit teit un peu difFeremmcnt 

(11) La terre de Thsin.] On dcsigne par ce nom la Cbine entierc, et e’est, 
comme on sait, celui d’une dynastic du troisieme siecle avant notre ere, laquollc 
a, la premiere, 4te connue des pcuples occidentaux, et a Oe pour eux forigine des 
denominations de Sin, Qivoj, Tchina, Tchinislan, Chine. Mais an temps oil ecrivait 
Fa hian, plusieurs petites dynasties etablies dans le Chen si avaient fait revivre 
le nom Thsin dans cette contrec oii il avait autrefois pris naissanre. Le voyageur 
qui i!tait parti de ce pays, fait sans doute allusion a cos dy nasties on donnant aux 
religieux ebinois le nom de religieux dc Thsin. 

( 12 ) Kan tchhanj.] Cest le nom que commenca a porter sons les 'VA ei '*, e’est- 
a-dire au iii' siecle. le pays des Ouigours anterieurs ou meridionaux , repondant 
a peu pres a I’cmplacement de la ville actuellc de Tonrfan. ].,es voxageiirs s’/' 
taient avanccs plus a I’ouest, par consequent, dd cotii de Khararbar. Trois d’entre 
eux retonrnent, pour obtenir des provisions, dans le hao trbhan^; e’etait en elfel 
se rapprocher du point d’oii ils etaient partis. It lac de Lob. Les autres vont dircc- 
tement au S. O. pour sc rendre a Khotan. Les details manqnent pour fixer lem 
route avec un plus haut degre de precision. 

•"' C(X\LVFI .1.1 tfVn Un. 

ihfinnq hhao . pag. 6 

^ rtt hian thoantj hhan , 1]\ rrC\X.WI,p i3i 


* Plan » tian, Inc cit png 3 
^ Plan I fian, 1 . LV ; Xofirr <ur fn fkian, pag N 
Voy Hist dr la nlle dc hhotan . p 1 



CHAPITRE III. 


Royaume d’Yu thian. 


Le royaume d'Yu thian (i) est heureux et florissant. Le peuple y 
vit dans une grande abondance. Tons les habitants, sans exception, 
y honorent la loi , et c’est la loi qui leur procure la felicite dont ils 
jouissent. On compte parmi eux plusieurs fois dix mille religieux, 
parmi lesquels beaucoup sont adonnes a la grande revolution (2). Tons 
prennent leurs repas en commun. Les gens du pays fixent leur de- 
ineure d’apres les etoiles. Devant la porte de toutes les maisons , on 
eleve de petites tours ( 3 ). Les plus petites peuvent avoir environ 
deux toises de hauteur. On a construit des monasteres ( 4 ) de forme 
carree , ou les religieux etrangers regoivent I’hospitalite et trouvent 
tout ce qui leur est necessaire. 

Le roi du pays fit reposer Fa hian et ses compagnons dans un Seng 
kia Ian ( 5 ) ; ce Seng kia Ian se nommait Kin ma ti (6) . C’est un temple 
de la grande translation {7), ou il y a trois mille religieux. Ils prennent 
leurs repas en commun, a un signal qu’on donne en frappant (8). 
Quand ils entrent dans le refectoire , ils ont une contenance grave 
el posee. Ils s’asseyent cliacun a son rang, avec ordre et en silence. 
Ils ne font pas de bruit avec leurs bassins et autres vases. Ces hommes 
purs ne se permettent pas de s’appeler les uns les autres quand ils 
mangent, mais ils se font des signes avec les doigts. 

Hoei king, Tao tcbing et Hoei tha (g) partirent devant et se diri- 
gerent du cote du royaume de Kie tchha (10). Fa hian et les autres, 
qui desiraient obsener la procession des Images (n), s’arreterent 
trois mois et quclques jours. Il y a dans ce royaume quatorze grands 
Seng kia Ian, et Ion ne saurait compter le nombre des petits. Le 
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i" jour do la 4® lune ( 12 ), on balayc et Ton arrose toiites Ics rues de 
la ville; on orne et Ton met en etat les clieniins et les places. On 
etend de grandes tapisserics et d(‘S tentures devant la portc dc la 
ville. Tout est pare et arrange magnifiqucment. Lc roi, la reine 
et des femmes elegantes sont tons places en cct cndroit. Les rcli- 
gieux du Kill ma ti etant livres a I’etudc dc la (jmmle iramlulion , soul 
ceux que le roi honore le plus; aussi ce sont eux qui font les pre- 
miers la procession des Images. A trois ou quatre li de la ville, on 
construit un char a quatre roues pour y placer les images; il est haul 
de trois toises (i3) environ, dans la forme d’un pavilion mobile, orne 
des sept choses prccieuses, avec dcs tentures, dcs ridcaux et des 
couvertures dc soie. L’lmage (i4) est placee au milieu; deux Phou 
sd (i5) sont a scs cotes ; autour et par derrierc sont les ijuages dcs 
dieux. Toutes sont sculptecs en or et en argent, avec dcs pierres 
precieuscs suspendues en fair. Quand flmagc est a cent pas de 
la porte, le roi se depouille dc sa tiare, se revet d’habillemcnts 
nouveaux, et s’avance pieds nus, tenant a la main des lleurs et 
des parfums; il sort de la ville, accompagne de sa suite, pour aller 
au-devant de flmage. Il sc prosternc a ses pieds ('t I’adore en 
repandant des lleurs et en brulant dcs parfums. Au moment oii 
flmage entre dans la ville, les dames et les jeuncs fdlcs qui sont 
sur le pavilion au-dessus dc la porte, jettent dc toutes parts une 
profusion de toutes sortes de lleurs, dc manierc que le char en est 
tout convert. 

Il y a des chars diflerents pour chaque ceremonie, et chaque 
Seng Jiia Ian fait la procession des luiages a un jour particulier. 
Cette ceremonie commence le 1 '"' jour dc la 4' lune, et la procession 
des Images cst terminee le 1 4 : alors le roi et ses femmes retournent 
au palais. 

A sept ou huit U a foucst de la ville, il y a un Seng kia Ian qu'on 
nomme le noiivcan temple du roi. On a mis quatre-vingts ans a le 
batir, et il a fallu le regne dc trois roispour facbever. Il pent avoir 

3 
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vingt-cinq toises (i6) de hauteur. On y voit beaucoup de sculptures 
et d’ornements graves sur des lames d or et d’argent. Tout ce qu’il 
y a de plus precieux a ete reuni dans la construction de la tour. 
On a eleve ensuite une chapelle de Foe, admirablement decoree; 
les poutres, les piliers, les battants des portes, les treillis des 
fenetres, sont tout converts de lames dor. On a aussi construit 
separement des cellules pour les religieux, qui sont si belles et si 
bien decorees, qu’il n’y a pas de paroles qui puissent les decrire. 
Les princes des six royaumes qui sont situes a I’orient de la chaine 
des montagnes (17), y envoient en olfrande tout ce qu’ils peuvent 
avoir de plus precieux, et y font de riches aumones, dont une petite 
partie seulement est mise en usage. 


NOTES SUR LE CHAPITRE III. 

(1) Le royaame de Yu thian.] C’est la ville de Khotan, Tune de celles de la Tar- 
taric oil le Bouddhisme parait avoir ete etabli plus tot et pratique avec le plus 
de magnificence. Le nom de cette vdle ne vient pas du mot mongol ( ville) , 

comme on i’a cru longtemps mais il derive, ainsi que je I’ai fait voir, de deux 
mots sanscrits , Koa stana , lesquels signifient mamelle de la terre. On commence a 
voir dans ce pays beaucoup de noms et d’expressions empruntes a I’idiome sacre 
que la religion parait y avoir comme naturalise. Au reste, je n’aurai pas besoin de 
joindre des notes etendues a ce chapitre, parce que j’ai rassemble et publie sepa- 
rement toutes les traditions relatives k Khotan que contiennent leslivres chinois^; 
il me sufHra d’y renvoyer. Le passage de la relation de Fa hian qui concerne 
Wiotan, s’y trouve rapporte' avec quelques legeres differences. La version pre- 
sente est plus exacte. 

(a) La grande translation.] Voyez chap. II, note k- 


[ Le mot Kholan, ou , comme on ccrit 

ordinairement sans n pleonastique i la fin , jJSiia-vt 
Kkoti. n’est pas d’origine mongole, mais est un 
des nombreux termes sanscrits qui se sont introduits 
en mongol. C'est Kdtta. qui signifie une place 


fortiCee, comme Khoti en mongol, car une ville en 
general s'appelle Balghasoan dans cette langue. Kl.] 
Hist, de laviUe de Khotan, etc. Paris, 1820, 
1 vol. in-8®. 

' Pag, 11 — 1 5 . 
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( 3 ) Petites tours. ] Le mot chinois quo je rends ici par tour, est Tha. II r^- 
pond au terme Sanscrit Sthoupa", qui signifie tumulus; inais dans le langage des 
Bouddhistes, ces deux mots designent ics constructions A sept, h neuf, et m^me 
a treize Stages, qiie Ton eieve pour rccouvrir les lieux oii Ton a depose certaines 
reliques de saints on des dieux, et qu’on nomme vulgairement pagodcs. On en 
verra plusieurs mentions dans la suite du rccit de Fa liian. Les autres relations, 
les itin^raires et les legendes parlent a chaque instant de tours de cette espece. 
La dimension des tours varie bcaucoup. Celles dont il est question ici n’avaient 
que deux toises chinoises, ou 6“*, 120. On en cite de bcaucoup plus petites en 
core qui sont des sinudacres de tours, ou comme des bornes erig<^es pour la dri 
votion des particuliers. D’un autre cote, il est parl<^ d’une tour situ6c dans le pajs 
des Gandhcira, qui avait 700 pieds chinois delcvation, ou environ 2 1 ti metres, 
plus de deux fois la hauteur de la fleche des Invalides a Paris. 

( 4 ) Des monasteres.] Dans le texte, Seng fang, maison de religieux. On emploie 
ordinairement d’autres expressions. Voycz la note suivante. 


( 5 ) Seng kia Ian.] Ce mot, emprunte au Sanscrit, parait ici pour la premiere 
fois; il a besoin d’etre e.xpliqud. Les auteurs chinois qui I’emploient disent qu’il 
signifie jardins ou jardin de plusieurs, ou jardin de communautd Jardin se 

dit beaucoup pour habitation dans le langage des Bouddhistes. On trouve aussi 
en chinois Kia Ian, par abreviation ; mais, quoi qu’en disc le dictionnaire de Khang 
hi ‘, Kia Ian seul ne pent signifier jardin de plusieurs. J’ai soumis ces transcriptions 
et CCS interpretations chinoises k M. Eugene Burnouf, qui proj)ose de restitucr 
Seng kia Ian en Sangdgdram, maison de la reunion ou des [pretres] unis. Sur le sens 
du mot Sanga, en chinois Sang, on pent voir ci-des.sus, chap. Il, note 4 . Jc n’he- 
site pas a regarder Seng kia Ian comme requivalent Sanscrit du chinois Seng fang, 
maison des religieux, employe cpjelques lignes auparavant. Voyez note 4 . 

Quoi qu’il en soit, le Seng kia Ian est la demeure des Feon thou e'est-a-dire 
de Bouddha et des Sangas ; e’est tout a la fois un temple et iin monast^re, e’est 
ce qu’on nomme en Sanscrit ordinaire f didra ; et la partie de I’f difice oil sont les 
objets livres 4 I’adoration des fideles, est un •Tchaitya. Les 1 ibetains nomment 
les monasteres dGan pa, et les Mongols Kill. On peut voir la descri|)tion de ces 
temples bouddhiques dans I’ouvrage de Oeo*y;i', i-t leur representation dans les 
planches jointes au memoire de M. Hodgson L et dans la collection de Pallas* 


* Khang hi Tsfu tian, au mol Tha. ra<i. 
tr 10 On peut voir p 53i.lom I, part i du .Vor- 
njon j Ihcftonan'. une vignette representant un Tha 
^ San Luing fd son. passim, khanij hi 7 ttnn Vov 
Imti. rad €\l. tr i 'i ; ui , >ov Kia, rad fx, tr a 
[.or nf 


Kang hi Tsen tUm. Voy Kia 
Jlfihah tihet pag 407 

* Tmnuictinns of the roynl asiolir Soriely tout If, 
pi »2 2.')7, pi in. T, VI, VII 

? historic her Sarhruhlen uher ilu 

Uonijr.li^, hfn f olf.frschaften, 1 II. pac j jri. pi xi 
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(6) Kin ma fi. ] Ce nom est evidemment Sanscrit. Peut-etre faut-il le restituer 
Gomati, de go, vache, betail. Telle est i’origine du nom de la riviere Gomati 
(Goomty) dans la province d’Aoude 

(7) La grande translation.] Voyez chap. II, note h. 

(8) Un signal ga’on donne en frappant.] H y a dans le texte Khian tchhoui • 

On appelle ainsi une plaque de metal , de pierre ou de hois , qui r^sonne quand 
on la frappe, et qui sert k donner le signal d’une assemblee 

(9) Hoei tha] est im des compagnons de Fa hian, que celui-ci n’a pas nomme 
dans I’enumeration qu’il a faite au commencement. Son nom signifie penetration 
intelligente. Voyez chap. I, note 1. 

(10) Sur le pays de Kie tcha, voyez la note 6 du chapitre V. 

(11) La procession des Images.] Cette maniere de promener les images des dieux 
sur un char magnifiquement d^core , est commune aux Brahmanes et aux Boud- 
dhistes '. 


(12) Le I’^joar de la 4 ° lane.] Si, comme cela est vraisemhiahle , le voyageur 
compte ici a la maniere chinoise, la cer 4 monie qu’il decrit devait commencer 
vers le 4 juin et se continuer jusqu’au 18. 

{i 3 ) Trois toises, ] environ 9“, 180. Les chars qui servent aux processions dans 
rinde, ont au moins cette elevation, au temoignage de nos voyageurs. 

(1 4 ) L Image. ] Fa hian ne dit pas quelle est cette image de la divinite princi- 
pale que Ton promenait : c’etait vraisemhlahlement celle d’un Bouddha; mais 
nous n’avons pas assez de renseignements sur I’etat du Bouddhisme a Khotan, 
dans le v* siecle', pour determiner si leur principal ohjet d’ adoration 4tait un 
Bouddha terrestre comme Shdkja-yioani , ou un Bouddha divin comme Amitabha, 
ou enfin le Bouddha par excellence. La circonstance dont il sera parle dans la 
note suivante, rendrait cette derni^re supposition d’autant plus prohahle, que ie 
Kin ma ti etait un monast^re de la grande revolution. 

(1 5 ) Deux Phou sa.] L’image principale avait a ses cotes celles de deux Phoa 
sa ou Bodhisattuas. A prendre ce r 4 cit au pied de la lettre, il semhlerait que le 


* Wilson, Sanscr. Diciionaty, pag, 2-j8. 
Oatchheyan Joa. Voy. Kian. 


' Sonnerat, Voyage ana: Indes orientales , tom. I, 
pag. 226. 
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dieu ^tait accompagne de deux divinites inferieure.s , peul-etre de deux Bodliisat- 
twas. II est plus vraisemblable que Bouddlia avail i ses cot^s ses deux acolyte^ 
de la made supreme, Dharma et Sanga‘. On pourrail encore supposer qu'il s a 
gissait des autres triades qui abondent dans le Bouddbisme, eomme Ics trois Bo- 
dbisattwas, Mandjousri, Fadjra-pani et Padma-pdni'", ou hieix ^itniUddia. Avaldkil- 
eshwara et Shdhya, ou bien Amitabha, Shdltya-moani et Mdilreya, etc. Les dieux 
dont les images ^taient plac^es plus loin sont nommes Thian dans le tcxtc ee soiit 
les Ddvas des Indiens, les Lha des Tib^tains, les Tcegri des Mongols, lels qulndm. 
Bralimd, et les autres divinitds du panth^mn brahmanique, fort inferieures. daii'- 
le systeme des Bouddhistes, aux Intelbgences pures ou purifiees, aux litnuldhn^. 
aux Bodhisattwas , etc. 

(i6) Fingt-cinq toises. ] Environ yfi^.Soo, un peu moins que le sonnnet <lii 
Pantheon k Paris. 


(17) La chaine des montagnes.] On veul parler ici des monts Tsoimg ling, les 
montagnes de tOignon", 4 I’ouest de Khotan, chaine qui va, dans la direction du 
nord au sud, rejoindre le massif de I’Himalaya. On verra plus has quo Fa liiaii 
donne un nom equivalent i celui d' Himalaya , a diverses chaines qui portent ba- 
bituellement d’ autres denominations. Quant aux six royaumes situ^s a I'orient de 
la chaine, et dont les princes envoyercnt au noaveaa temple dn rni des ofirandes 
magnifiques. Fa hian ne les designe pas d’une maniere precise. 11 faut sans doute 
compter les pays qu’il avait traverses et oit il avail trouve le Bouddbisme etabli, 
Chen chen, Oa hoa, Kao tchhang; les trois autres devaient sans doute etre comprix 
entre le desert et les montagnes de I’Oignon 


‘ Voyei les planches jointes au tn^moire de 
M. Hodgson, Transactions of the asiatic Society, t. II, 
n° a , et le iVoav. Joam. asiatiqae, tom. VII, pag. 270. 
^ Alphabet, tibet. pag 279. 


' Hist dc Khotan, preface, pag vi ; 
relatifs d I .hie , tnm II, pag 29.1, 120 

** Cf. ItVfi hian thoang khan, Ij\ fXCAX.W I . 
pag. 6. 



CHAPITRE IV. 

Royaume de Tseu h6. — Monts Tsoung ling. — Royaume de Yu hoei. 


Apres la 4* lune, la ceremonie de la procession des Images etant 
terminee, Seng chao partit seul a la suite d’un pretre barbare (i) qui 
se rendait dans le Ki pin ( 2 ). Fa bian et les autres se dirigerent vers 
le royaume de Tseu ho (3). Ils furent en route pendant vingt-cinq 
jours, apres quoi ils arriverent dans ce royaume. Le roi est ferme- 
ment attache a la religion (4). II y a dans ce pays environ mille 
religieux, appartenant pom- la plupart a la grande translation. On y 
sejourna quinze jours. Les voyageurs se dirigerent ensuite au midi, 
et, apres avoir marche quatre jours, ils entrerent dans les monts 
Tsoung ling (5), et parvinrent au royaume de Yii hoei ( 6 ), ou ils se 
reposerent. Apres s’etre reposes, ils reprirent leur route, et, en 
vingt-cinq jours, ils atteignirent le royaume de Kie tcha ( 7 ), ou ils 
rejoignirent Hoei king et les autres. 


NOTES SUR LE CHAPITRE lY. 

( 1 ) in pretre barbare. ] Le mot du te.\te que je rends par celui de pretre est Tao 
Jin, littcralement, homme de la rai^n. 

[ /Av j^^Tao jin est un synonyme de Taosse^, nom qu’on donne aux sec- 

tateurs de Lao tsea et de la doctrine^u Tao ou de la Raison supreme. Je ne vois pas 
pourquoi M. Abel-R4musat a traduit ce terme par pretre barbare. — Kl. ] 

( 2 ) Ki pm, ] la Cophine ou le pays arrose par le Cophes Rennell a cru que 

[\oyei le dictionnaire chlnois Ou (cfcApjun soai Strab. liv. XV, trad. fr. , tom. V, pag. 33. 

lie Li'nj i founj, sect. X\I, fol. i4ierso, et le diction- Plin. liv VI, ed. Hard. , pag. diy, 32i, 324 , 325; 
naire japonais-chinois IVo jcfj rd sits Aur daf ;en, edi- Emend, pag. 355. — Stephan, de Urb. pag 98 — 
tion de 1826 , fol. 32 verso. — Kl ] Fest Avienus, v i354 
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celui des affluents de I’lndus qui est ainsi nomnie par Ics anciens, tHail ic (.'oiv- 
mall‘; Sainte-Croix pense que c’est plutot le Merham-liir^. Le noin de Cow est pro- 
bablement un reste de I’antique denomination. Le Ai pin, quo quelques auteurs 
chinois ont confondu avec le Kachemire et que Deguignes a pris pour Samar- 
cande, parce qu’ii avait pris Samarcande pour le Kaptchah'', repondaita la contree 
ou se trouvent les viiles de Ghizneh et de Kandahar. II est assez celcbrc dans ies 
geographies chinoises et le Bouddhisme parait y avoir ete tr6s-florissant. 

[Le Gomal, et non pas CowmuU, prend son origine a Ihnrlchelly, dans le paN s de 
Ghizneh, au sud de Sirefza, et coule d’abord au sud-ouest; bienlot il tourne vers 
le sud, et continue de suivre cette direction jusqu’i Domandi, oil il reroit la 
riviere de Mammye et le Kondoar, qui a sa source dans le voisinage de Tinva. D’ici 
le corns du Gomal se dirige a lest sur Sirmagha, ou il est joint par le Zhobi. 
Cest une riviere presque aussi considerable que le Gomal memo : clle sort des 
montagnes de Kend i l est de Berchori, et coule dans un canton anquel eile donne 
son nom. Un peu i Test de Sirmagha , le Gonial traverse la chaine de montagnes 
de Solimdn, passe devant Raghzi, et fertilise le pays habite par les tribus de Danlet 
khail et de Gandehpour. Il se desstjchc au defile de Pezou, et son lit ne se remplit 
plus d’eau que dans la saison des pluies; alors seulement il rejoint la droite de 
I’lndus , au sud-est du bourg de Paharpoar. — Kl. ] 

(3) Tseu ho.] Ce pays est plac^ par Fa hian i vingt-cinq jours de marche de 
Khotan, mais il n’indique pas la direction. C’est cn considerant la route quo les 
voyageurs ont du naturellement suivre, et les points connus oil ils arriverent plus 
tard, que j’ai trace cette partie de I’itlneraire au S. O. de Khotan. Les geographes 
de la Chine identifient le nom de Tseu ho, qui semble signifier union des fils, avec 
ceux de Tchu kia pho ou Tcha kia phan, qui paraissent empruntcs du Sanscrit. A 
defaut d’autres renseignements, je transcrirai ici les details qui sc trouvent a ce 
sujet dans les collections chinoises ^ 

« Le pays de Tseu hfl a ete connu dans le temps des Han postcrieurs (au m' .sie- 
(I cle). Il formait autrefois un seul royaume avec celui de Si re (nuit occidentale). 
II Les deux etats ont maintenant des rois pailiculiers. La demeure de celui de 
II Tseu hd s’appclle la vallee de Kian; elle est a i ooo h ( i oo lieues ) de Sou le 
II (Khachgar). On y compte 35o families et iooo soldats 

II Sous les ’Wei du nord, la 3' annee King^ ming (5o2), i la 12 ' lune, il vint 
Il un tribut du pays de Tchu kia phan. Ce pays est h I’ouest de lu thian (Khotan). 

* Descr de I Hindoasian , trad fran^ , tom 11, hian ihoun<j khao, dins mM Soateaux Melant^ei asui 

pag 219-20 tiqurs. tom I. pag 2o5. 

^ Examen des histonens d Alexandre, pag 7^0 ^ Plan 1 turn. Jiv. LX. 

* Pianitian, liv. LHl. 8 Aafir#* sur les contrees de loccident, citcc l« 

Hist, des Huns, tom II, pag Uixii 

' Voyez la notice sur ce pa>', traduite du Hen 


memo, pag 1 
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(I Ses habitants vivent an milieu des montagnes. II y a du We et beaucoup de fruits 
<1 sauvages. Tout le monde y pratique la loi de Foe. La langue est la meme que 
« celle de Khotan. Get etat est soumis aux Ye tha (Getes). 11 vint un nouveau tribut 
(( la 4 ' annce Young phing ( 5 1 1 ) i ^ 9' ^^ne 

(I Le Tchu kill pbo, aussi nomm^ Tcha kia phan, envoya payer le tribut dans 
« les annees JVou ie (618-626); c’est le pays qu’on nommait Tseu hb sous les 
0 Han. 11 y a quatre pays (connus du temps des Han) qui sont reunis 4 celui-la : 

(I Si re, Phou U, Y nai, Te jo. II est k looo li precis^ment k I’ouest de Khotan, 

0 pt a 3 oo li au nord des monts Tsoung hng. A I’ouest, il toucbe au pays de Kho 
(I phan. tho; au nord, k 900 H, il est frontiere du Sou le (Khacbgar). Au midi, a 
« 3 ooo li, est le royaume des Femmes; il renferme 2000 soldats. La loi de Feou 
« tbou y est honoree. Les caracteres sont ceux des Brahmanes » 

Tou chi ajoute a ces details que le roi de Tchu kiu pho etait originaire de Khach- 
gar, qu’il paya le tribut dans les annees Young phing de Siouan ti; que la langue 
de ce peuple ressemble a celle de Khotan , avec quelques legeres differences ; que la 
figure des habitants ressemble a celle des Chinois , et aussi a celle des habitants 
de Sou le. Ils ont pay^ le tribut sans interruption au temps de la grande dynastie 
Thang'. 

On trouve ailleurs '* que les differentes sortes de grains sont en abondance dans 
le pays de Tchu kia pho; qu’on n’y mange que du bfr , qu’on n’y voit pas de bouche- 
ries; cpie ceux qui se nourrissent de chair, ne mangent que de celle des animaux 
niorts naturellement ; que les moeurs des habitants ainsi que leur langue sont ana- 
logues a celles de Kliotan ; que les lettres sont les memes que celles des Brahma- 
nes ; qu’enfin, le pays pent avoir cinq journees de chemin de circonference. 

On voit que ces differents rapports placeraient le pays de Tseu hb k I’ouest de 
Khotan, a une distance de cent lieues, par consequent a 37“ de latitude et 71° 
de longitude orientale du meridien de Paris , vers le point qu’occupe sur les cartes 
modernes la ville de Yerkiyang'. Il faut remarquer que cette position est assignee 
au pays nonime Tchu kiu pho, et que I’identite de celui-ci avec le Tseu ho de la 
geographie des Han et de Fa Hian ne repose que sur I’autorite de la geographie 
des Thang. D’ ailleurs le pays de Yerkiyang est decrit par les geographes de toutes 
les epoques, et ne saurait etre confondu avec Tseu hb. Une autre raison qui m’a 
empech 4 d’admettre sans restriction cette position, c’est qu’elle amenait Tseu hb 
trop loin 4 I’ouest. De ce point, q«atre jours de route au midi, vingt-cinq join’s 


' Hist des IVei da nord, vie de I'empereur Siouan 
wou ti , citce dans le LX* livre du Pian i tian, pag. i 

ri rso 

\ oyez la Description des contrees de I’ accident 
annevee J I'Histoirc des Thang, citee Jit meme, 
pag 2 

' Thnnmj turn, cite la meme, pag 2 i 


'* Hist du Kia Ian (monast^re) deLoyang, citee 
1^ meme. 

' [M. Abei-Rerausat , n’ayant a sa disposition d’au- 
tres cartes que celles qui ont cte publiees en Europe , 
ne pouvait savoir que la veritable latitude de ler- 
hirang est de 38“ 20 ', et sa longitude E. de Paris, 
de 73" 56'.] — Kl. 
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de plus dans une direction qui n’est pas deterniinec, un inois do chciniii a l oiicsl 
an travers des montagnes de I’Oignon, qninze jours encore vers Ic siid-ouest pour 
atteindre le liaut Indus, sont une serie de distances qu’il est dilTicile de compter 
en prenant \erkiyang pour point do depart. 

[La position du royaume de Tsea ho se trouve determinee dans la der- 

niere edition du Tai thsing y ihoiinj ichi (sect. 4iq). Cost h' canton actuel de 
Kouhe yar (rivage escarpe bleu), situe au sud de 5erkiyang j)ar 70 " \o' K. de 
Paris, et Sy" 3o' lat. N. sur la droite de la riviere Kara sou, (jui couie au nord et se 
reunit au Tiz ah ou Tingsa ah osleng , affluent dc di’oitc du \eriihang daria. Ce 
canton se trouvant presque a 5" de longitude ouest de khotan, et Ics routes qui \ 
conduisent n’etant pas directes, il n’est pas 4tonnant que Fa bian ait mis vingt-cin(| 
journees pour y arriver. Le royaume de Tchu kiu pho s’etendait depuis Jngachar 
ou langhi hissar, dans le territoire actuel de Kachgbar, Jusqu’.a Yoiil aril,-, dans celui 
de 5erkiyang. II n’est done pas identique avec le royaume de Tseu ho. — Kl. ] 

(4) Fermemenl attache d la religion.] L’ auteur cmploie une expression paiticu- 

liere et prise dans le vocabulaire ascetique de sa religion : e’est t^iog tsin. 

qui signifie proprement efforts vers la purele, progres dans les choses snhlilcs (saintes). 
en Sanscrit virj'a. C’est un des dix moyens d’ arriver a la perfection absolue, ou , 
comme disent les Bouddhistes, d'atleindre I'auire rive. J’ai deja eu bien des occasions 
de parler de ce nioyen ou pdramitd ‘. On trouvera de nouveaux details a ce sujet 
dans le Commentaire sar le f ocabiilaire pentaglotle, que nous preparons, .M. E. 15ur- 
nouf et raoi, sect, xn, n. 4. 

(5) Les monts Tsoung ling.] On a deja vu (ebap. Ill, note 17 ) que cette chaine 
de montagnes, detacbee du massif de I’Himalaya, court, scion les Cbinois, dans 
une direction a peu pr^s septcntrionale. II s’agit sans doute ici dc (juelqur raincau 
detache de la chaine du cote de I’orient. Les voyageurs, partnnt de Tseu b 6 , le 
rencontrerent apres s’etre diriges vers le midi pendant quatre jours; ils furent 
cinquante-cinq jours 4 le traverser; sur ce nonibrc, il y cul Irenfc journees de 
marche vers I’ouest, et au milieu meme de ces montagnes se trouve, ainsi qu’on 
le verra plus bas, im royaume appele Kie Ichha. 

( 6 ) lioyaame de \u hoei.j Ce mot parait offrir la transcription dc quelque nom 
local ; mais il est tout a fait ignore d’ailleurs et le pays oil les voyageurs sc trou- 
vent est encore trop peu connu pour nous fournir des moyens de comparaison. 

( 7 ) Royaume de Kie tebba , ] autre pays sur lequcl les g^ographes cbinois ne nous 
fournissent non plus aucun renseignement *■. Voyez ci-dessous, chap. V, note 7 . 

■ Voyez en particulier ic Vouicnu Journal asintn/nc, tom. VII, pag, sSo — ‘ Cf Plan i tian, liv LXIII. 
sect 2 ; iiv LIV , articles Ou khha el Kiuan yu mo — ' Cf Plan i tian, liv LXIII, sect 3 



CHAPITRE V. 


Royaume de Kie tchha. 


Le roi de Kie tchha celebre le pan tche yiie sse (i). Pan tche yne sse 
signifie en chinois grande assemblee cjuincjuennale. Au temps fixe pour 
cette assemblee, on invite de tous les cotes les Samaneens. Ils vien- 
nent tous et s’assemblent comme des nuages, avec pompe et gravite. 
Au lieu oil les religieux prennent seance, on suspend des tentures, 
des bannieres, des dais. On dresse un trone garni de fleurs de nym- 
phea en or et en argent, et d’etoffes de soie; et dans le fond on dis- 
pose des sieges elegants. Le roi et ses olBciers y viennent faire leurs 
devotions conformement a la loi. Cela dure un mois, ou deux, ou 
trois : generalement la ceremonie a lieu dans le printemps ( 2 ). Quand 
le roi a leve I’assemblee, il exliorte ses officiers a faire a leur tour 
leurs devotions. Les uns y mettent un jour, les autres deux, trois 
ou cinq jours. Quand tout le monde a termine ses devotions, le roi 
fait une distribution ( 3 ) du cheval qu’il a monte , de sa selle et de sa 
bride; des chevaux qu’ont montes les principaux officiers du royaume 
et les autres personnages de distinction, ainsi que de toutes sortes 
d’etoffes de laine et d’objets precieux, et de toutes les choses dont 
les Samaneens peuvent avoir besoin. Tous les officiers s’engagent par 
des voeux et font des aumones ; ensuite on rachete des religieux tous 
ces objets. 

Ce pays est froid et montagneux. 11 n’y murit pas d’autre grain 
que le ble. Aussitot que les religieux ont re^u leur provision de 
1 annee, le temps, de serein qu’il etait, devient neigeux : aussi le roi 
a-t-il coutume dordonner que les religieux ne regoivent leur pro- 
vision annuelle qu apres que le grain est parvenu a sa maturite. 


CHAPITRE V. 27 

II y a dans ce royaume un vase ou Foe a crache; il est de picrro 
et de la meme couleur que le pot de Foe (4i. Il y a aussi uiie dent 
de Foe (5); et, en I’honneur de cette dent, les gens du pays ont eleve 
une tour. Il y a plus de mille religieux, tous attaches a I’etude de la 
petite revolution. 

A I’orient de ces montagnes, le peuple s’habille do vetcments 
grossiers qui ressemblent a ceux de la terre de Tbsin , sauf la seulc 
difference des etoffes de laine et du feutre. Les Samaneens, con- 
forniement a la loi, font usage de roues ( 6 ), et l elTicacite de cos 
roues ne saurait etre rapportee. 

Ce royaume est au milieu des montagnes Tsoumj Umj ( 7 ). Quand 
on s’avance au midi de ces montagnes, les plantcs et les fruits 
deviennent tout dilferents : il n’y a que trois vegetaux, lebambou, 
le grenadier et la canne a sucre, qui soient semblables a ceux de 
la Chine. 


NOTES SLR LE CHAPITRE V. 

( 1 ) Pan iche yue 5se.] Ce mot est evidemment d’origine sanscrite, et confor- 
mement a ^interpretation qu’en donrie i’auteur, grande assemhUe guingnennule , il 
se compose du radical pantcha, cinq [etde yoHlitiVi, reunion, assemblec. — Kl. ] 

(2) [Dans I'original : ^ ^ ^ ^ - crois 

qu’il faut traduire ce passage de la maniere suivanfe : « Ou )p premier mois , ou le 
(' second, ou le troisieme, mais gen^ralement au printemps. n — Kl. I 

(3) Distribation , aamone.] Le voyageur emploie ici le terme consaere , 

poll chi, I’equivalent du Sanscrit ddna. C’est le^remier des di.\ pdrainllu ou iiio\en'> 
de saiut. Voyez ci-dessus, chap. I, note 1 2 , et chap. I\ , note 4 . 

(4) Le pot de Foe.] Le pot est I'un des ustensiles caracteristiques de la profes- 
sion du religieux mendiant. Celui dont .s’etait .servi Sh.ikva mouni durant sou 
existence terrestre, est devenu une relique tres-precieuse. Il en sera question plus 
tard. \ oyez chap. XII. 
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(5) Vne dent de Foe.] Les dents de Foe sont au nombre des reliqnes les plus 
cdl^;bres du Bouddhisme. L’bistoire de cette religion pr^sente beaucoup de faits 
relatifs k ces restes pr^cieux du corps de Shakya mouni. 

(6) Bones.] II y a dans le texte tchhoiian , objet circulaire et tournant, 
et non pas lun, roue (en Sanscrit tchahra, en tibetain hGor-loe, en mongol 
kurdoii). On pourrait peut-etre entendre ce passage differemment ; mais il s’agit 
probableinent ici des roues d prieres ou cylindres sur lesquels on colle des prie- 
res , et qu’on fait tourner ensuite avec autant de rapidite que cela est possible , pour 
obtenir et prociu'er aux assistants , k cbaque tour de roue , le meme rewrite que si 
la priere avail elfectivement ete recitee. On pent voir la description de cet usage 
dans les relations des voyageurs qui ont visite la Tartarie Au reste, I’idee de 
roue, de revolution circulaire, est une de celles qui reviennent le plus souvent dans 
le langage metaphorique des Bouddbistes. On a dcja vu que c’etait le sens propre 
de I’expression mysticpie de ydna (chap. II, note k). La roue est au nombre des 
huit symboles (les huit ritardgas; naiman tahil en mongol) qu’on voit dans les 
temples bouddhiques File est le signe de la puissance supreme entre les mains 
des monarques qui sont censes avoir exerce une domination universelle , et qu’on 
nomme par cetle raison tchakravarti , tourneurs de roue'; elle est I’embl^me de 
la transmigration des ames, qui est comme un cercle sans commencement ni fm. 
Elle est aussi I’embleme de la predication ; et pour dire qu’un Bouddha a com- 
mence a precher sa doctrine, on dit qu’il a une premiere iois fait toumer la rone 
de la loi. Cette expression, qu’on rencontrera dans le recit de Fa hian, tient vrai- 
semblablement a I’emploi des roues d pridres. 

Enfin, les diverses branches d’une doctrine, ou les systemes dififerents qu’em- 
brassent ceux qui font adoptee, recoivent aussi le nom de roue, et Ton dit les prd- 
ceptes de la roue de la loi supdrieure, de la roue de la loi moyenne, de la loi infe- 
rieure Au reste , les roaes d prieres paraissent etre maintenant parliculieres aux 
Bouddbistes des contrees du nord, et je n’ai pas trouve de mention de cet usage 
dans les extraits des livres indiens qui sont venus a ma connaissance. C’est ce qui 
justifierait la remarque faite par Fa hian dans le passage qui a ete I’occasion de 
cette note. 


Pallas, trad, fr , tom. I, pag. 568. — B. Berg- 
mann, ^inmadische Streifereiin, u. s. k., tom. lit, 
pag. 12 0 . Klaproth, Reise in den KauJiasus, tom. I, 
pag. i 8 i. Descr de hLassa^ dans !es Nouv. Ann. 
des Voyages, a'serie, tom. XIV. pag. 2 &b.~Jlpkah. 
Tibet, pag 5o8, 5i i et planche. — Descr. de Soung~ 
num, extraite du Journal de Calcutta (Journal asia* 
tijue) , tom. I, pag. 35?. 


^ Pallas , Sammlungen historischer Nachrichten , 
u.s.iv., t. II, pag. i58. — jdsiat. Besearch. iom.%.Yly 
pag. 46o. 

® Alphah. Tibet, pag. 219 . — Gesckichtc der Osi- 
^fon^olen, passim. 

Sanang setsen, Hist, des Mongols orientaux. 
texte mongol, pag. 16 . — Voyez Journal des Savants, 
jamier i83i, pag 39 . 
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(y) [La position du royaume de Kie tchha, on scion la prononcialion 

vulgaire Kiel tchha on Ket tchha, est d’autant plus diflicile i dilerminer, quc ce 
nom ne se trouve dans aucun autre 6crivain chinois coniiu cn Europe. .M. Rcinusat 
penchait i y reconnaitre le Kacheniir, mais ce pays u’ost ])as aiissi froid (juc I’t'st 
le Kie tchha selon Fa hian, et il produit, au rapport de Moorcroft, « du rroineiit, 
« de I’orge, du ble-sarrasin, du millet, du mais, des legumes, du panic et du riz. 
« Cependant, comme le dernier estlc plus cultive, on pout le regarder conmic la 
« principale des cer^ales du pays'. » D’ailleurs, pour sc rendie de Tsrii ho on 
Kouhe yar dans le Kachemir , Fa hian aurait dii traverser la branche sujiericure 
de rindus qui vient du Tibet, oii elle porte actuellement le nom de Simjh Ichoa ou 
Sing dzing lihampa, et qui est beaucoup plus considerable que celle (jui, venant <lu 
nord, prend sa source au pied meridional de rimmense glacier l\mchli I, her et 
s’appelle riviere de Khdmeh. Dans les hautes montagucs de I'Asie cenlralc, les cbe- 
mms qui conduisent k travers les glaciers, ou qui les evilent par des detours, 
restent presque toujours les memes : il est done vraisemblable (jue eelui (pi’a 
suivi notre voyageur, ne difiere pas de eelui qui, encore aujourd'bui, conduit de 
Khotan et de Yerkiyang au Tibet occidental. Ce ebemin remontc la partie supe- 
rieure du Tiz db jusqua sa source, passe par le dtTd6 de Kara };oroum, au sud diu 
quel ii suit le cours du Khamdan, affluent du Chayonh, et puis le cours de celui-ci 
jusqu’i Leh ou Ladak. De cette ville on se rend dans le Baltistan, en restant au 
nord de la branche tibetaine de I’lndus; et nous verrons qu’on n’y passe le Kameh 
que beaucoup plus loin. Fa hian, en partant de Tsea ho (ou kouhe yar) , a done 
suivi, dans une direction meridionale, le Kara sou jusqu’a ses sources, qui soni 
dans les monts Tsoung ling. Do la il a tourne d’abord au sud-est pour atteindre el 
remonter le Tiz ab, puis il a suivi le cours du Khamdan et du Cbayouk jusqu .^ 
Ladak, qui parait etre son royaume de Yuhoei. Do \u boci il y a vingt-cinq jour- 
nees (sans doute ^ I’ouest) pourarrivera Kie tebba. 11 faut done cbercber ce |)avs 
dans le Baltistdn, qui est le petit ou premier Tibet, ou dans le voisinage. — Ki..j 


' Jouma! of the royal geographical Society of London . tom II, pag a-'i 



CHAPITRE VI. 


Monts Tsoung ling. — Neiges perpetuelies. — Inde du nord. — Royaume 
de Tho ly. — Coiosse de Mi le Phou sa. 


Du pays de Kie tchha on alia vers Touest en se dirigeant du cote 
de rinde du nord. On fut un mois en route pour traverser les Tsoung 
ling. Sur ces montagnes, il y a de la neige en hiver et en ete. II 
y a aussi des dragons venimeux qui vomissent leur venin, s’ils 
viennent a manquer leur proie (i). Le vent, la pluie, la neige, le 
sable volant et les cailloux roules opposent de tels obstacles aux 
voyageurs, que sur dix mille qui s’y basardent, il n’y en a pas un 
qui y ecbappe. On nomme les habitants de ce pays hommes des 
Montagnes de neige (2), 

Quand on a traverse cette chaine, on arrive dans I’lnde du nord (3). 
Au moment d’entrer dans les limites de cette contree, on trouve un 
petit royaume nomme Tho ly ( 4 ), ou il y a aussi un grand nombre 
de religieux, tons de la petite translation. 

Il y eut autrefois dans ce royaume un Lo han ( 5 ) qui, par I’efifet 
d’une puissance surnaturelle (6), transporta un sculpteur dans le ciel 
de Teoii chou (7) pour y contempler la stature et les traits de Mi le 
Phoii sd (8), et en faire, apres etre redescendu, une representation 
taillee on bois. Get artiste monta trois fois de suite pour voir le 
personnage, et apres il executa une statue haute de huit toises (9), 
et dont le pied avait huit cohdees {10). Les jours de fete, cette sta- 
tue est toujours resplendissante de lumiere; les rois de ces pays lui 
rendent a 1 en\‘i les plus grands honneurs. Elle subsiste encore ac- 
tuellement dans cet endroit (n). 


NOTES SUR LE CHAPITRE VI. 
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NOTES SUR LE CHAPITRE VI. 

(1) [L’original porte = 'J A - 

je crois plutot signifier ; wll y a aussi des dragons venimeux, qiii, s’ils sont mc^- 
M contents, vomissent du venin. » II s’agit ici vraisemblablcment des vapcurs et 
exhalaisons v^n^neuses qui infectent plusieurs valines de lllimalaya et des inoii- 
tagnes du Tibet. — Kl. ] 

( 2 ) Hommes des Montagues de neige. ] On reconnait dans cettc denomination 
ceile des montagnes du grand Caucase indien , couverlcs de neiges perpetuelies . 
en Sanscrit Himalaya. Au reste, la phrase chinoise est einbarrassce et peut-etre 
corrompue; on en jugera. 

lb tp A 1)^ - II Sft it 

Litteralement ; Occurrentium his eerumnis, decies milk, non anus senalur. hlin^ 
terrm homines nomine vocantur niveorum moniium homines. 

La difficulte tombe sur le mot jin {homines), qui ne devrait pas etre repetd deu\ 
fois. II n’y a point de variantes dans les deux textes. 

[Je pense que le premier caractere yu, rencontrer, appartient a la phrase 
precedente, et se rapporte aux vents, k la pluie, k la neige, au sable volant et aux 
cailloux roules que les voyageurs rencontrent; alors le sens du reste serait : » Ces 
« obstacles quoique innombrables n’en forment pas un veritable pour les gens du 
« pays ; aussi ces gens sont-ils appeles gens des Montagnes de neige. » — Kl.] 

(3) Linde da nord.] La contree appelee Jnde du nord, Pe Thian tchu, paries 

Bouddhistes et les geographes chinois qui les ont suivis, n’etait pas cojuprise 
dans les limites actuelles de I’Hindoustan •, mais cette denomination s’appliijuait 
aux pays situ^s au N. E. de ITndus, au midi d’Hindou kouch , dans la parlii? 
orientale de ce qu’on appelle maintenant ^djgianislan. hindc du nord contenait. 
outre le Tho ly [Darada?], YOudydna, le Gandhdra et quelqucs autres pays qui 
seront nommes plus bas. » 

(i) Tho (>% ] Ce petit pays est rompletement inconmi d'ailleurs. 

(5) Lohan.] Lo han, et plus exactement ./ lo han, sont la transcription < lii- 
noise du mot Sanscrit Arhan, venerable. A lohan, suivant les Chinois, signilif 
« qui n est plus soumis a la naissance, on qui n’a pas besoin delude (urni srng. 
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« wou Mo ). » L'JrMin est celui qui est arrive a la perfection et qui salt y conduire 
les autres J 1 est dLx millions de fois superieur a YAna^ami, et un milliard de 
fois inferieur an Pratyeha Boiiddha, selon le tarif des merites acquis par les diffe- 
rentes classes de saints, tarif qui est attribue a Shakya-mouni lui-meme Les Arhan 
jouent un tres-grand role dans toutes les legendes bouddhiqucs. Les Tibetains les 
nomment ^ISas-hrtan; on en compte dk-buit principaux, qui sont figures dans 
les mythologies cbinoises [San ihscii tliouhoe'i, Jin-sse, 1 . IX, p. 4o). On en designe 
ailleurs seize auxquels on doune lepithete de grands, et qui vivent dans differentes 
lies du monde terrestre ^ L’ Arhan dont il est ici parle se nommait Mo tMan ti Ma 
(en pali Madhydntika ) , an rapport de Hiouan thsang. Voyez ci-apres , VIII, i . 


(6) I ne puissance siirnatiirelle. force suffisante des dienx. La par- 

faite connaissance des verites du Bouddhisme procure aux saints de cette religion 
dix sortes de puissance. i° Ils connaissent les pensees d’autrui. 2“ Ils ont la vue 
percante et pure Aesyeiix du del, c’est-a-dire cpi’ils voient clairement, connaissent 
sans obscurite, sans obstacle, tout ce qui existe dans I’univers. 3 ° Ils connaissent 
le passe et le present. lx° Ils connaissent la succession non interrompue, sans 
commencement et sans fin, des halpas ou ages du moiide , actuels et futurs. 5 “ Ils 
ont la finesse des oreillcs da del, c’estA-dire qu’ils entendent clairement, distinc- 
tement, sans efforts et sans obstacles, tons les sons, toutes les voix qui se pro- 
duisent dans les trois mondes et les dix parties de f univers , et qu’iis en discernent 
forigine sans difficulte. 6“- Ils ne sont point assujettis aux conditions corporelles, 
et peuvent, a volonte, former des apparences pour accomplir leurs intentions. 
7" Ils distingiient les nuances des mots heureux 011 mallieureux, prochains ou 
eloignes. 8" Ils ont la connaissance des formes : sacliant que la forme est vide, 
ils peuvent revetir toutes sortes de formes; et sachant que le vide est forme, ils 
peuvent aneantir les corps. 9” Ils ont la connaissance de toutes les lois. io° Ils 
ont la science de la contemplation'*. 

Parmi les dix grands disciples de Shakya mouni, le skieme, nomme Mod Man 
Uan, s’cHait acquis la plus grande force surnaturelle. Les autres brillaient par 
I’cxacte observation des preceptes, par la maniere dont ils precliaient la doctrine, 
(m dont ils explicpiaient les choses spirituelles , etc. '. 

La puissance surnaturelle est ce cjue les Mongols appellent riddi khoiibilgan *. 
Sanang setsen en rapporte plusieurs exemples 


Transactions oj the royal astatic Society, tom. 11, 
— Cf Schmidt, ?iQtes sur Sanang setsen, 3i4- 
Foe cJiouc ssc clu cid tchang hing, pag. 4 i'. 5. — 
Cf. ^lein. siir la religion sanuuieenne, dansJes Mem de 
I’Acad des inscr et hclU'S-lettres. tom. XL, p. 2 o 4 . 

Fd tchii hi. Cite dans le San tsang Jd sou, 
li\ XLV, pag. 17 . 


Comme'ntaire siir le Hoa van king, cite dans le 
San tsang fd sou, li\. XXWIII, pag. 18 i'. 

* Fan Y ming i, cite dans le San tsang fd sou, 
liv. XLI, pag 12 V. — EncYcl. jufj liv. XIX, pag. 8 
^ Pallas, Sammlang., u. s f, tom. II, pag 386 
— M Schmidt,, jS'otes sur Sanang setsen, 1 ^ 0 " 3i2 
s Pag. i5, 33, 43 , etc 
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(-) Le del de Teou chou. ] Ce nom, qui se transcrit ordinairement Teoii sou, 
oil plus exactement Teou sou tho , reprcsente le mot Sanscrit Touchita, ct designe 
le sejour de la joie. Cest Tun des etages superposfe ou paradis places au-dessus 
dll monde materiel, qiie Ton nommc eii Sanscrit J/tojirnHa. Le Touchita est le qua- 
trieme de ces etages, compris dans le monde des desirs, selon la classification la 
plus repandne et le troisieme du Kama vatchard, selon rarrangement des Bond- 
dliistes du Nepal Le P. Horace de la Penna, qui en parle sous sou nom tibe- 
tain de dGd Idan, le place an premier rang infcrieur parmi les habitations des 
lha ou dieux tandis qu’ailleurs il le compte comme le quatrienie cn montant, 
parmi les stations du monde de la concupiscence*'. Le nom de ce paradis signifie 
savnir sujfisant, parce quc les dieux qui y liabitcnt savent se tcnir en garde contre 
les cinq desirs, ou les desirs des cinq sens'. On I’interprcte aussi par jorcHa;, 
delidcux, lieu de delices et de satisfaction. C’est la le sens de fexju’ession tibe- 
taine ' et des explications tartares comme c’est le sens du mot Sanscrit. Dans ce 
paradis, les dieux vivent cinq cent soixante et seize milliers de millions d'annees. 
Leur table est de cinq cents don pa (mesure tibetaine de quatre coudecs), et ils 
se reproduisent par le simple attoucbement des mains 

(8) Mi le Pliou sd,] transcription chinoise de Maitreya Bodhisallwa. Mi le est 
la prononciation tres-abregee et tres-corrompue de Maitreya, mot Sanscrit qui 
signifie, suivant les Cbinois, /ils de la bonte ou de la tcudrcsse, tscu chi. Le 

mot chi, joint an radical tsea, rend felTet de finfle.xion sanscrite sur le radical 
mitra. Ce personnagc, qui doit succeder a Shakya mouni comme Bouddha terrestre. 
tbait, sous le nom de Jyi to, au nombre des disciples de ce dernier ‘. D’autres 
assurent qu’il est ne dans le del a fepoque oii Sliakya embrassa la vie religieuse, 
c’est-a-dire quand la duree de la vie moyenne des lioinmes itait de cent ans. 
Depuis ce temps il rdide en qualite de Bodhisattiva dans lo Touchita, et il y re- 
sidera jusqu’a son avenement dans la qualite de Bouddha. Cet avencment, sui- 
vant une prediction que Shakva fit a ses disciples dans la ville de Che ue'i, aura 
lieu a une epoque trivs-rcculee . quand la vie des hommes, par uiic serie de dimi- 
nutions et d’accroissements successifs, aura etc portee a quatre-vingt-quatre mille 
ans, c’est-a-dire dans cinc[ milliards six cent soixante et dix millions d’annees 
Le nom de la ville ou il prendra naissancc, celui du prince son pere et do la 

* Ihiaii tliai ssc hiao i, cite clans le Smt tsamj fd 
5011 , ]i\ XL\II,pa^ 20 1' — f ocahahiirr pnittfifhiUc 
sect \Li\, 'i 

Hodgson. Shekli oj thf Baddla'^m. dans ir** 

Transactions, etc tom I, pa:z 2.).^ 

' Jllihoh Idi/t pa^ I'Sq 

Jhtd pa:: 


" Stni Isiingjd sow, ii s. 

‘ Sclirorler, Uontan Dictinnar\’, h > 
g B ocidmlairc pentmjloltc , u s 
.ilphah Tilu-t. pag ^83 

Ta Uhl (on Inn, cite dans le San l^amj fa S'>ii 
li\ \L1\ , pag 0. 

hncYvl ]ap liv T\ , pag 02 
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princesse sa mere , out ete egalement annonces par Shakya. Son pk’e se iiommera 
Sieou fan ma, sa mere Fan ma joue. Ce sera la plus belle personne du monde , 
egale en attraits a la femme d’Indra, ayant les levres comme la fleur oubara, 
I’haieine comme le santal. Ma'itreya naitra, comme Shakya, par le llanc droit de 
sa mere. Alors les dieux, habitants du Touchita, entonneront des cantiques“, etc. 
Ma'itreya vivra quatre-vingt-quatre mille ans, et la loi qu’il leguera apres son pari 
nirvdn’a aura la meme duree. 

(9) Hnit toises], aV", 4n. 

(10) Huit coadees] , 2"', 44 . 

(11) EUe subsiste encore.] Fa hian s’exprime ici en homme qui a vu le colosse 
dont il parle. On verra, dans le chapitre suivant, a quelle epoque la tradition qu’il, 
a recueiilie faisait remonter I’erection de cette statue. 


' Chin ! tinn, liv LXXVIII, pag. 3. 



CHAPITRE VII. 


FJeuve Sin theou. 


On suivit la cliaine an sud-ouest, en marchant pendant quinzc 
jours. Cette route est extrOnement difficile et fatigante, remplie 
d’obstacles et d’escarpenients dangereux. On ne voit dans ces mon- 
tagnes que des murailles de rocliers qui ont huit mille pieds cl’ele- 
vation. Quand on s en approclie, la vne se trouble; ctsi, on vonlant 
avancer, le pied venait a glisser, il n’y a rien qui put le retenir (i). 

An bas est une riviere nominee le fleuve Sin theou ( 2 ). Lcs anciens 
ont perce les rocliers pour ouvrir une route, et ils ont taille des 
echelles qui ont sept cents degres. Quand on a passe ces ecbelles, 
on traverse le fleuve sur (un pout de) cordes suspenducs. Les deux 
rives du fleuve sont eloignees Tune de I’autre d’au moins quatre-vingts 
pas. Tchaiuj khian el Kan yng (i) , sons la dvnastie des Han, dans ieurs 
voyages, dont les secretaires interpretes du cabinet des affaires etran- 
geres ont donne la relation (4), ne sont, ni I’un ni I’autre, parvenus 
jusqu’a ce point. 

Les religieux ont deinande a Fa hian si I on pouvait savoir quand 
la loi de Foe avait commence a passer a l orient. Hian leur a re- 
pondu : Je men suis informe pres (l£s gens de ce pays, et tons 
m’ont assure que, suivant les plus anciennes traditions, ce fut apres 
I’erection de la statue de Mi le Phoii *sa que des Cba men de I'lnde 
passO'ent ce fleuve, emportant avec eux les livrcs sacres et la col- 
lection des preceptes. La statue fut erigee trois cents ans apres le 
ni hoiian de Foe, ce qui, par le calcul des annees, repond au temps 
de Phiiuj waiKj, de la famille de Tclieou : c’cst pourquoi on pent dire 
que la grande doctrine a commence a sc propager et a sc rqiandrc 
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a I’epoque ( de I’erection ) de cette statue. Sans le secours de ce grand 
maitre Mi le, qui eut continue I’oeuvre de City ha et reduitses lois en 
pratique.^ Qui eut ete capable de repandre la connaissance des trois 
etres precieux (6), et de la faire penetrer j usque chez les habitants 
de I’extremite du monde, en leur apprenant a connaitre avec cer- 
titude I’origine de la revolution mysterieuse ? Ce n’a pas ete I’efiFet 
d’une operation bumaine. Telle a ete la cause du songe de Ming ti 
de la dynastie des Han (7). 


NOTES SUR LE CHAPITRE \IL 


(1) Uny a rien cjiii piit le relenir.] Cette description des escarpements dans les 
hautes chaines de I'Himalaya est d’une exactitude parfaite, et tons les voyageurs 
qui en ont parcouru quelques parties, s’accordent dans le recit des difficultes de 
toute espece qui rendent la marche a travel's ces montagnes aussi penible que 
perilleuse : les rochers a pic, les escaliers tallies dans les escarpements, les 
chaines tendues au-dessus des vallees et les ponts suspendus. 


{2) Le feme Sin theou.] Le nom du Sind cst ecrit ici Ailleurs on le 

trouve orthographic ou Ce nom signifie, suivant les Chinois, 

fienve cjui sert de preuve ou de Idmoiignage , D’apres la cosmographie boud- 

dhique, il sort de la partie meridionale du lac A neon tha, passe par la bouche 
de I’elephant d’or, fait une fois [alicis sept fois) le tour du lac, et va se jeter 
dans la mer du sud-ouest ■*. 

On salt que , selon cette cosmographie , quatre fleuves partis du meme point 
se dirigent en sens opposes ; « i^^Le Heng kia ou Heng (Gange), dont le nom 
Sanscrit signifie vena de la niaison celeste, parce qu’il coule d’un lieu tres-eleve. 
II sort de la partie orientale du lac A neon tha, ainsi nomme d’un mot Sanscrit 
{anawadata ) , qui signifie exempt de tumulte. Ce lac est au midi de la montagne des 


Parfums, et au nord des grandes Montagnes de neige ; il a huit cents li de tour. 
Lor, 1 argent, le verre, le cristal, le cuivre, le fer, etc. ornent ses rivages. Le 
Gange sort de la houche d’un boeuf d’ argent , et , faisant une fois le tour du lac , 
il se jette dans la mer du sud-est. 2" Le Sin ton (Sind) , dont on vient de parler. 


Tchang A lian kinj (le longAgama), cite dans \e Santsangfit son, liv. Will, pag. 21 v. 
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3“ Le Fd thsou [FatcJi, Oxas ou Djilioun), dont le nom Sanscrit signiflc ririlre 
pure; il sort du cote occidental du lac .4 neon tha, par la boiiche du cheval dc 
verre ou de sapliir, fait une fois le tour du lac, ct va sc vorscr dans la nier du 
nord-ouest. k° Le Si to, d’un mot Sanscrit [s’ita) qui significEroid, sort de la partie 
septentrionale du lac A neon tJia, par la gueule du lion dc Plio ti ha [sphatika, cristal 
de roche) , fait une fois le tour du lac, et va se jeter dans la mer du nord-est. Quel- 
ques-uns pretendent que ce fleuve s’enfonce sous tcrre et va sortir des montagnes 
du desert de pierre, oil il forme la source du fleuve Jaune de la Chine » Pallas 
d’apres la cosmographie mongole Ertnncijin looli, nomme les quatre fleuves Ganga, 
Childa, Baktchoa ( Wakshou, Oxus) et Aipara. B. Bergmann, citant le meme 
ouvrage‘, rapporte d’autres noms ; Ganga, Sidda, Barkho ct Baktchi ou Chula. Le 
P. Horace, d’apres les Tibctains, nomme ces quatre fleuves mGan-lujis, Sindhuu, 
Paktchhoa et Sida 

[Le lac A neou tha on Anawadala estle Rmvanhrada des llindous et Ic Mapum dalal 
des cartes mandchou-chinoises fades sous Khang hi et Khiaii hung. Dans les der- 
nieres, les gaatre boiiches sont appelees les guatre pories, mais c’est d’une seule 
que sort une riviere qui communique a fouest avec le lac Langga. \ oici les 
noms de ces quatre portes : Touigochal, I’orientale; Ghiouoiirgo, la meridionale . 
Arabko, I’occidentale , qui communique avec le Langga, et Dadzan hung, la septen- 
trionale. Il ne faut cependant pas oublier que Fa hian n’a pas traverse la branche 
superieure de I’Indus, qui vient du Tibet, ou qui sort, d’apres lesidees des Boud- 
dhistes, de la partie meridionale du lac Anawadala. Le voyageur a seulement 
passe la seconde branche de f Indus, appelee Khdmeh. M. E. Burnouf propose une 
autre explication du mot A neou tha. En pali, ce lac se nomme Anavatatta, mot 
qui ne pent etre autre chose que le Sanscrit anavatapta, c’est-a-dire, « qui n’est 
((pas eclaire ou echaufle (par les rayons du soleil).)) Cclte explication s’accorde 
bien avec I’opinion qui fait de ce lac le Rdvanhrada. — Kl.] 

(3) Tchang khian et Kanjng.] L’intcntion du voyageur est dc rclever le merite 
des efforts qu’il a du faire pour atteindre une contree si (iloignie de la Chine , et 
il cite les deux expeditions les plus lointaines qui cussent (itc faites jusqu’a lui. 
par des generaux chinois, pour montrer qu’il £u ait depasse le point le plus recule 
oil fussent encore parvenus ses compatriotes. 

Tchang khian, que Deguignes, par- erreur.a nomme Tchang kiao\ est un ge- 
neral chinois cpii, sous le regne de Won ti dc la dynastie des Ilan, fan 122 
avant J. C., fit la premiere expedition memorable dans fAsie centrale. On ra\ait 
envoye en ambassade chez les 5uc ti, mais ii avait ctti retenu par les llioung 
nou, et garde dLx ans chez ces peuples. Il s’y etait meme marie et avait eu des 

“ Tchanj A han hruj [le long Agama], cite Jans ^omadischc Strcyercien, tom III, pag 

\e San tsang fd sou , liv. X\III, p 21 v. Jlpkab. Tibet, pag. 186. 

^ Sammhnjcn, u.s.f, tom. II, pag. 37 * Hisioire des Huns, t I, p. 27; t. II, p 
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enfants. Durant ce sejour, il avail acquis une connaissance etendue des contrees 
situees a i’occident de la Chine. 11 finit par s’echapper et s’enfuit a plusieurs 
dizaines de journees du cote de I’ouest, j usque dans le Tawan (Farghana). De la 
il passa dans le Khang kia (la Sogdiane), le pays des Yue ti et celui des Dahae. 
Poui’ eviter son I’etour les obstacles qui I’avaient arrete , ii voulut passer au 
milieu des montagnes, par le pays des Khiang (le Tibet); mais il ne put eviter 
d’etre encore pris par les Hioung nou ; ce qui , pour le dire en passant , fait voir 
qu’a cette epoque le Tibet etait deja expose aux incursions des nations septen- 
trionales. Il parvint a s’echapper de nouveau et revint en Chine apres treize ans, 
n’ayant plus que deux compagnons, sur cent qui avaient forme sa suite a son 
depart. Les contrees qu’il avail visitees en personne etaieht le Ta wan , le pays 
des grands Yue ti, celui des Ta Ma (Dahae) et le Khang kiu ou la Sogdiane. Mais 
il avail en meme temps recueilli des renseignements sur cinq ou six autres grands 
etats, voisins de ceux-la, et a son retour il fit part a I’empereur de ses observa- 
tions. « Quand j’etais chez les Tahia, dit-il, je remarquai des Cannes de bam- 
u bou de Khioiing et des toiles de CM. Je demandai comment on s’etait procure 
« ces objets. Les Tabia me repondirent : Nos marchands vont faire le commerce 
« dans le pays de Chin tou (Sind). Le Chin tou est au S. E. des Ta hia, a quel- 
<( ques milliers de li. Les moeurs de ses habitants et leurs vetements ressemblent 
« a ceux des Tahia; mais leur pays est bas, humide et chaud. Ces gens montent 
sur des elephants pour faire la guerre. Leur pays touche a la grande mer. Sui- 
.< vant mon calcul, le pays des Ta hia est a douze cents Ii au S. 0. de la Chine. 

Et puisque le Chin ton est a quelques milliers de Ii au S. E. des Ta hia , et que 
« I’on y trouve des objets venus de Chu, ce pays ne doit pas etre ^loigne de 
■< Chu. En consequence, j’ai voulu passer par le pays des Khiang ; mais en vou- 
lant eviter les dangers qui me menacaient chez ces peuples, je me suis avance 
un peu trop vers le nord , et j’ai ete fait prisonnier par les Hioung nou. Cepen- 
'< dant ii doit etre facile de sortir par le pays de Chu, et fon ne serait point expose 
' aux attaques des brigands. >> 

L’empereur avant appris que les Ta wan , les Ta hia, les An szu et autres peuples 
formaient des etats puissants , oii fon trouvait beaucoup de choses rares ; que 
ces nations avaient une grande ressemblance avec le royaume du Milieu, mais 
cpi’elles etaient peu guerrieres, et tnii’elles estimaient beaucoup les marchandises 
de la Chine; sachant aussi que dans le nord, les grands Yue ti, les Khang kiu et 
autres peuples puissants et belliqueux pouvaient etre attires par fappat des ri- 
chesses, et que si on parvcnait a leur faire gouter des idees de justice, une 
vaste region de dix mille li d’etendue serait ouverte aux dfficiei’s de f empire, et 
(ju’alors la vertu et les bonnes moeurs se repandraient de toutes parts entre les 
quatre mers, il donna son approbation au projet de Tchang khian, et ordonna 
([lion fit partir de Chu plusieurs envoves qui prendraient diffei’entes routes. 
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Hs sortirent en effet par quatre points , et firent chacuii mille on deux mille li; 
mais ils trouverent les routes fermees au nord par les Ti et les Tso, au sud 
par les Soni et les Konen ming. Ces peoples n’oiit jias de chefs et se livrent 
au brigandage. Ils firent perir plusieurs des envoyes chinois, de sorte que la 
communication projetce ne put avoir lieu. On apprit seulement qua mille U 
environ, du cote de I’occident, etait un royaume oii I’on se servait d’ elephants 
pour monture, et que I’on nommait Thian, et que c’etait la que passaient les 
marchandises qui venaient de Chii. Queiques-uns reussirent a y arriver. Ce fut 
ainsi qu’en cherchant a communiquer avec les Dahae, les Chinois commencerent 
a connaitre le royaume de Thian. On avait deja fait bien des tentatives pour ou- 
vrir des relations avec les barbares du sud-oucst; mais on y eut renonce sans les 
assurances donnees par Tchang khian sur la possibilite d’arriver chez les Dabte 
par ce cbeinin. 

Tcbang Lilian servit ensuite dans les gucrres contrc les Ilioung nou; et les 
connaissances locales qu’il avait acquises pendant son sejour chez ces peuples, 
furent fort utiles aux generaux cliinois. II fut, en laS avant J. C., eleve a un 
poste important. Mais deux ans apres, ayant echoue dans une expedition centre 
les Hioung nou, il encourut la peine capitale, et fut, par gi’ace speciale, con- 
damne seulement a la degradation et reduit au rang du people. II ne laissa pas . 
quelque temps apres , de donner d’utiles renseignements sur les rapports qu’a- 
vaient entre eax les princes des Hioung non, des Oa siun et des Yiie ti, sur la 
soumission des Sai par ces derniers, et sur d’autres evencments relatifs a ces 
nations occidentales, qui avaient de I’interet pour les Chinois a cause de la 
domination qu’ils pretendaient exercer alors sur I’Asie inteiicure “. J'ai cru 
devoir entrer dans ces details, parce qu’ils se rapportent a la premiere decouverte 
de finde par les Chinois. II n’est en aucune facon parlc de cette contree avant 
cette epoque, au moins dans ceux de leurs livres quo nous connaissoiis. 

L’autre general dont parle Fit hian dans le passage (fui a ete I’occasion de cette 
longue note, est Kanyng, que le celebre Phan tchao, conqueraiit de la Tartaric 
pour fempercur Ho ti, envoya, fan 97 de J. C., jusque sur les bords de la mer 
occidentale, e’est-a-dire de la mer Caspienne, avec ordre d aller soumettre I’em- 
pire romain. Les informations que ce general prit chez les Tiao tchi (Tadjiks) et 
les An szu le detournerent de ce projet. On lui dit que la iner etait vaste, et que 
ceux qui la traversaient dans un sens 011 datis un autre, mettaient trois mois 
quand ils Oaient favorises par un bon vent; que si le temps Oait contraire, il 
fallait quelquefois deux ans, et qu’a raison de cela ceux qui s’enibarquaient sur 
cette mer, avaient soin de se numir de provisions pour trois ans; que sur nmr, les 
meilleurs soldats etaient dans f impatience de revoir la terre, et qu’il en perissait 


" f ie de Jdiu'u, dans rili^loire dos Han. TliMan ban ‘diou, Ilv. LXI. p. i, 5 
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beaucoup par I’efFet du regret qu’ils avaient d’ avoir laisse ieur pays. Kan yng se 
rendit a ces representations et s’arreta 

On voit que Tchang kliian et Kan yng sont du nombre des Chinois qui ont 
voyage dans les contrees occidentales a la plus grande distance de ieur pays. II 
n’est pas meme tout a fait exact de dii'e quiis n’ont pas ete aussi loin que Fa hian; 
car le premier, en allant chez les Ta hia et en revenant du Khorasan par la route 
du midi et les limites du Tibet, a du passer deux fois ITndus, e't Kan yng, parvenu 
sur les bords de la nier Caspienne, avait atteint un point plus recule que celui 
auquel est parvenu le voyageur bouddhiste. Mais celui-ci n’ avait probablement pas 
une idee tres-precise de la situation des pays dont il parlait, ni de la veritable 
direction des expeditions anciennes dont il rappelle ici le souvenir. 

(4) Les secretaires interprHes da cabinet des ajfaires Mramjhes.] J’ai introduit dans 

cette phrase une legere correction dont je dois rendre compte. On lit dans les deux 

textes ^ , ce qui ne fait aucun sens. Je lis Kieonyi 

est le nom d’une sorte d’interpretes ou de secretaires attaches au tian choa houe, ou 
bureau oii se traitaient les affau-es des peupies etrangers recemment soumis 4 1’em- 

pire, sous la dynastie des Han*’. Cest aux rapports de ces employes qu’on est 

redevable de beaucoup de renseignements geographiques et ethnographiques sur 
les contrees lointaines. 

[Je pense que M. Abel-Rcmusat s’est trompe dans la correction de ce passage, 
dans lequel il faut mettre un point apres le caractere et qu’on doit trad uire : 

» Les deux rives du fleuve sont eloign^es I’une de 1’ autre d’au moins quatre-vingts 
« pas : il y a neuf stations ( oh on le passe ) . On ■= ^ raconte que Tchang hhian 
(I et Kan yng ne sont, ni I’un ni fautre, parvenus jusqu’a ce point. »• — Kl. ] 

(5) Thing icang de la dynastie de Tcheoa.] Il s’agit ici d’un fait extremement im- 
portant pour fhistoire du Bouddhisnie, de I’epoque ou cette religion s’est repan- 
due au dela de flndus, et dans les contrees orientales de I’Asie, en Tartaric et 
jusque dans la Chine. On a coutume de placer son introduction dans ce dernier 
pays a fan 6 i de J. C., et de fattribuer a un evcnement dont il sera parle dans 
la note 7 ci- apres. C’est en effet la date de ce que fon pent appeler son adop- 
tion olTiciclle , car c’est aiors que le^ulte de Bouddha fut porte avec solennite dans 
la capitale , et professe publiquement pour la premiere fois , au temoignage des 
historiens authentiques. Mais des faits isoles, et dont le souvenir s’est conserve 


Notice sur tcs contrees occidentales, annexee 
a i'llistoire des Han , Heou hanchoii, 1. LXXXVIII, 
P 6 , note An s:ii. Cf, Pianiiian, In, LVI, art. 3, 
p. 2-. Mim de rinditnt, Acad des inscr. etbelles-lett. , 


t. XXV, p, 3o-, Alem. de Tlnstitut, Acad, des laser, et 
belles-lett . I VIII.p. ii 6 , 133 

^ Tlisian ban choa. liv. XIX, i"sect., p. 7 v.; 
Khanej hi Tsea iian, au mot i i, rad cxlix, tr i3 
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vaguement, n’en attestent pas moins que le Bouddhisme avait penetie dans diverses 
provinces a des epoqiies anterieures, et s’etait etabli obscurement sans etre reinar- 
que. On croit meme qu’il avait ete preche tres-ancienncnicnt , que I’incendie des 
livres, sous Chi houang ti de la dynastie des Thsin, etait la cause qui I’avait fait 
oublier“; et I’on raconte, que la vingt-neuvieme ou la trentieine annee du regne 
de ce prince (0U217 ans avant J. C.), un Samaneen, des contrees occidentales, 
nomme Che li fang, vint a Hian yang (bourgade pres de Si ’an fou du Chen si), 
avec dix-huit autres religieux, apportant des livres sacres en Sanscrit. IIs s’adres- 
serent a la cour ; mais I’empereur, choque de leurs habitudes extraordinaires, les 
lit mettre en prison. Alors Li fang et ses compagnons se mirent a reciter le Maha 
pradjha pdramitd; une vive clarte remplit toute la prison, et immediatement apres 
un genie, de couleur d’or, de la taille de seize pieds, arnie d’unc massue, vint 
enfoncer les portes et delivrer les prisonniers. L’cmpereur, clfraye, se repentit du 
traitement qu’il leur avait fait subir, et les renvoya apres Icur avoir rendu de 
grands honneurs 

\ers fan 122 avant J. C., fexpedition du general Hou khia ping contre les 
Hioung nou conduisit les Chinois dans un pays nomme Hieou thou, silue an 
dela des montagnes de \arkand. Le roi de ce pays offrait des sacrifices a une statue 
d’horame en or. Cette statue fut prise et apportee a fempereur en 121'. Van 
sse kou remarque a ce sujet qu’on I’avait faite en or pour reprcscntcr le prince 
des genies cMestes, et que c’est forigine des statues de Foe actuellement en 
usage. L’empereur, la considerant comme sacree, la fit placer dans le palais des 
sources douces. File avait plus d’une toise ( 3 “, o 5 ) de hauteur. On ne lui oflfait 
pas de sacrifices, seulement on bridait des parfums en son bonneur C’cst ainsi, 
ajoute-t-on, qu’a commence a s’introduire la doctrine de Foe. Tcbangkhian, au 
retour de son ambassade chez lesTa hia, rendant compte de ce qu’il avait appris 
au sujet des nations voisines, parla des Chin ton ou de finde, et du culte de 
Feou thou'. Sous ’Ai-ti (fan 2 avant J. C.), un savant nomme Thsin king recut 
d’un envoye des 4 ue ti, nomme I Isun kheou, des livres bouddhiques. La 
Chine alors, suivant fexpression de fhistoricn des Wei, connut celte doctrine, 
mais elle n’y crut pas \ oila lout ce que j’ai trouve de relatif a f introduction du 
Bouddhisme en Chine, anterieurement a fan de notre ere, oil fon a coutume 
de placer cet evenement. On verra bientot quelques details sur la part qu’v prit 
fempereur Ming ti. • 

Quant a la connaissance de cette religion, que les Chinois Irouverent, des leurs 


’ Vovez fi'cn Itian thnunrj khao , livre CCX.Wt, 
pag 3. 

^ Foe fd thamj pian , cite dans le Chin i llan , 
liv LIX, p. 5 

Tlisian ban cbnu . lie dr IVon ii 


ttcic/iou. notice sur les deux sectesdeCIn kin 

cl de Lao tseu. 

' III ibid. \ oyez ci-dessus la note d. 

IVcn hmnthounghhao.li\.CCXX\l,[i 3; IJ'ci 
cbott, ut supra: of. Chin itian, liv LIX, p. 7 

(i 
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premieres expeditions, etablie au nord dii Tibet et dans la Boukbarie, Fa hian est 
I’anteur qui nous a conserve la tradition la plus precise et la plus interessante. 
Suivaut lui , les Bouddliistes du bord de ITndus avaient appris que leur religion 
s’etait repandue au dela de ce fleuve, par les soins des Samaneens de ITnde, au 
temps de 1 ’ erection du colosse de Maitreya Bodbisattwa, et cet evenement eut 
lieu trois cents ans apres le Nirvana de Sbakya , a I’epoque du regne de Phing 
wang de la dynastie de Tcheou. Or, Pbing wang commenca a regner I’an 770 
avant J. C. , et mourut I’an 720. Pour le dire en passant, cette indication reporte- 
rait la mort de Sbakya, anterieure de trois cents ans, dit 1’ auteur, a I’erection du 
colosse, a I’an 1020 au plus tard. Or, sans entrer ici dans la discussion de toutes 
les dates assignees par les Bouddbistes des diverses nations a cet evenement si 
important pour eux, je dois faire observer que le calcul le plus ordinairement suivi 
par les Chinois, place la naissance de Sbakya a I’an 1027 ou 1029, et sa mort 
a Tail 960 Le calcul suivi par d’autres auteurs cbinois tres-bien instruits des 
traditions bouddhiques serait encore bien plus contraire a la chronologie de Cbi 
la hian , puisqu il place la naissance de Sbakya a la neuvieme annee de Tchouang 
wang ( 688 avant J. C.) , et qu’il ferait pai’ consequent descendre sa mort a I’an 609, 
plus d’uu siecle apres I’epoque assignee a lerection du colosse de Maitreya. Ce 
qu’il faut remarquer, ce sont les expressions du texte : elles montrent que, dans 
Topinion de Fa hian , Maitreya nest pas seulement un personnage mythologique , 
confine dans le Touchita; mais que son action s’est exercee sur la terre, et quelle 
a contribue a soutenir I’influence de I’apostolat de Sbakya, et i la propager j usque 
chez les peuples de I’extremite du monde. II faut comparer ce passage avec les 
autres traditions qui placent trois siecles apres Sbakya I’avenement d’un person- 
nage de I’ordre des Bodhisattwas , d’une sorte de reformateur ou de continuateur 
des predications bouddhiques, d’un redacteur des livres sacres, et qui le font agir 
dans la partie occidentale de I’lnde. II sera parle du colosse de Bodbisattwa dans 
la relation du pays d’Oudyana par Hiouan thsang. 


(6) La connaissance des trois [etres) precieux], c’est-a-dire du Tnratna, ou de 
Bouddha, Dharma, Sanga. J’ai rassemble ailleurs beaucoup d’indications sur les 
noms de cette triade chez les difljerents peuples bouddbistes Je dois y joindre 
ce passage curieux d’un auteur musulman : « Quand les Tibetains pretent sei- 
“ ment, ils invoquent le Kandja soam (lisez dKon mtchhog soum) , c’est-A-dire le Dieu 
« triple; hmdja signifiant dieu, et soum, trois. Ils disent cependant qu’il n’y a qu’un 


Compare! Melanges asialigues, t. I, p. 1 15 , 117. 
liisloire des it ei, notice sur ies deux sectes, etc. ; 
Histoire des Soui , partie litteraire; Wen hian thoang 
khao, li\ CCXXVI, p. 1; Chin i tian. liv LIX, 

p ij 3 - 

Voyez Hodgson, Sketch of the Buddhism, dans 


ies Transactions of the royal asiatic Society, t. II , et 
ies auteurs cites dans raes Observations sur guelques 
points de la doctrine samaneenne. 

■* Relation dun voyage dans I’Asie centrale , par 
Mir Czzet-ullah, en 1812 ( Magasin asiatique de 
M. Klaproth, tom. II, p. i 5 ). 
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ii Dieu, et que des autres , I’un est son prophete et I’autre son verbe , et que runion 
« des trois dans la formule du serment se rapporte a un seul Dieu. H y a aussi 
« une grande ressemblance entre les lamas du Tibet et les moines des pays chre- 
« tiens, etc. » Les A'oyageurs bouddhistes, pour dire qu’im peuple, un prince 
pratiquent la religion samaneenne, se bornent a remarquer qu’ils sont profon- 
dement attaches aux trois precieux. Le dogme des trois prkieiix est pour eux 
conime le fondement de la doctrine , un point qui , une fois admis , entraine aver 
lui tons les autres. Ne pas croire aux trois precieux, est un peche irremissible ^ 
II serait diflicile d’entendre ces passages dans le sens etroit qu’on donne com- 
munement a ces trois mots, Boaddha, la loi et le clerge. On A^eut parler CA'idem- 
ment d’une triade supreme ou I’intelligence absolue se manifeste dans la parole 
et la multiplicite. Sans rentrer ici dans une discussion de mOaphysique et de 
thcologie, qui a deja trouve place ailleurs, je rapporterai une anecdote que me 
fournit un Ih^re cliinois imprime au Japon. La quinzieme annee du regne d’un prince 
de Sin ra (Sin lo , en Corce) , nomme Fa hing iiang (le roi promoteur de la loi ,028 
de J. C.) , la religion de Foe commenca a s’etablir dans cette contrce. AuparaA ant , 
sous le regne de No hhi ivang, un Samaneen nomme Me hou tsen Oait arriA'c de 
Kao li (la Coree proprement dite) a la ville de I chen na. 11 sctait creuse une 
grotte pour y demeurer. L’empereur de la Chine, de la dynastie des Liang, euAUAva 
en present au prince de Sinra toutes sortes de parfums ; mais ni le prince ni ses 
sujets n’en connaissaient I’usage, ni meme le nom. Hou tseu le leur enseigna. 
“ Ces substances, leur dit-il, sont destinees a etrebrulces. L’odeur exquise qu’elles 
« repandent parA-ient jusqu’aux saints esprits; et parmi ceux qu’on nomme saints 
esprits, il n’y en a aucun qui soil au-dessus des trois precieux : le premier s’aj)- 
‘ pelle FoS tho; le second , Tha mo; le troisieme, Seng Ida. Si a'Ous i'ormez des a'ceux 
« en brulant ces parfums, I’intelligence divine ne manquera pas d’y repondre. » 
La fille du roi se trouvait malade en ce moment. On chargea Hou tseu de bruler 
des parfums et do prononcer des formules de pricres. La princesse se retablit 
immediatement. Le roi, cliarme, recompensa magnifiquemeut le Samaneen*’. 

•I’ajouterai, puisqiie I’occasion s’en prcscnte, que les images, les Ihres et le 
culte de Foe furent introduits dans la Coree. la secondo annee du roi Siao clieou 
Un (372); que I’usage de I’ecriture s’introdui.sil dans le Pe tsi (autre partie de ia 
Coree), la Aungt-neimeme annee du regne de SiaoUoii ivang [i-U)-, et qu’un reli- 
gieux etranger, nomme Ma la nan Uouei, vint < 1 e Tsin (la Chine) dansle meme pa\ 
la dixieme annee du roi Kieoa cheou ( 384 ) ; le roi alia au-devant de lui, le mena 
dans son palais et lui rendit de grands honneurs. C’est alors que le Bouddhisme 
s’etablit dans le Pe tsi. L’annee suiA ante, on commenca I’erection d’un temple de 
Foe sur le mont Han, et dix personnes y embrasserent la vie I'eligieuse. 

Je ne dis rien de f etablissemcnt du Bouddhisme au Japon. Titsingli, dans .ses 
’ frt viuu! till /in, cite dans le 5(m / miiij /« sou, 1. WIX. p ■>S i' — Encyclop japoiuiise, 1 XIII.i’ m 

f). 
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Annales des Dairis, et M. Klaproth, dans les eclaircissements qu’il a joints A cet 
ouvrage, donneront sans doute sur ce sujet toutes les explications necessaires. 

(7) Le songe de Ming fi.] Ming ti, de la dynastic des Han, eut un songe : il vit 
un homme, de couleur d’or, d’line taille elevee, la tete coiffee d’une aureole 
blanche lumineuse , voler dans I’air au-dessus de son palais. II consulta quelques- 
uns de ses courtisans sur ce songe. On lui r^pondit que, dans les contrees occiden- 
tales, il y avait un esprit nomme Foe. En consequence, I’empereur chargea un 
grand officier, nomme Thsai yn, et un lettre, nomme Thsin king, d’aller avec 
plusieurs autres , dans THindoustan , prendre des informations sur la doctrine de 
Foe , dessiner ou peindre des Feou thou (temples et idoles) , et recueillir des pre- 
ceptes. Thsai yn s’adressa aux Samaneens, et revint avec deux d’entre eux, Ma 
teng et Tchou fa Ian, k Lo yang. Ce fut alors que le royaume du Milieu commenca 
a possMer des Samaneens et a observer les usages relatifs aux genuflexions. Un 
prince de Tchou, nomme Yng, fut le premier i embrasser la religion nouvelle. 
Yng s’etait aussi procure le livre de Foe en quarante-deux chapitres , et des images 
de Shaky a. Ming ti fit peindre des representations religieuses et les placa dans la 
tour de ki puret^. Le livre sacr6 fut depose dans un edifice en pierre pres de la 
tour de Lan; et comme, en revenant a Lo yang, Thsai yn avait plac6 ce livre sur 
un cheval blanc, on construisit un monast^re qui fut nomme temple da cheval 
hlanc. Ma teng et Fa lan passerent leur vie dans ce monastere. 



CHAPITRE VIII. 


Royavime d’Ou tchang. — Empreinte du pied de Foe. 


Quand on a passe le fleuve, on est dans le royaume d’Ou tchang (i). 
Ce royaume d’Ou tchang forme precisement la partie septentrionale 
de rinde. On y fait absolument usage dela langue de I’lnde centrale (a). 
L’Inde centrale est ce qu’on nomme royaume dii Milieu ( 3 ). Les hahil- 
lements du peuple et sa maniere de se nourrir sont aussi semblablcs 
a ceux du royaume du Milieu. La loi de Foe y est extremement en 
honneur. Tous les lieux oii les religieux s’arreterent, etaient des .'iemj 
kia Ian. H y a en tout cinq cents seng kia Ian, tous appartenant a 
I’etude de la petite translation ( 4 ). S’il vient quelque etranger ou des 
Pi khieou ( 5 ), on les regoit avec empressement, et on les nourrit trois 
jours. Apres ces trois jours, on les avertit de se chercher eux-memes 
un autre gite. 

Quand la tradition parle du voyage de Foe qui vint jusque dans 
rinde du nord, c’est de ce royaume qu’il est question. Foe y a laisse 
I’empreinte de son pied. La dimension de cette empreinte varie sui- 
vant la pensee de ceux qui la contemplent (6); elle subsiste encore 
a present. La pierre ou les habits ont ete seches au soleil [-) , et ie 
lieu ou les mauvais dragons ont ete copvertis, subsistent egalement. 
La pierre est haute d’une toise; elle a deux toises en carre, et elle 
est plate d’un cote. • 

Trois des religieux, Hoe'i king, Tao tching et Hoe'i tha, partirent 
en avant pour le royaume de Na kic, oii est I’ombre de Foe (8j . Fa 
hian et les autres s’arreterent pour sejourner dans ce rcvaume; et 
quand le temps de leur sejour fut termine, ils dcscenclirent du coti' 
du midi dans le royaume de Su ho to (9). 
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(i) Le royanme d'Ou-tchang. ] Le nom de ce pays signifie jardin, en Sanscrit 
Oudydna; et le pays ^tait ainsi nomm4, parce que li avait et^ autrefois le pare 
d’un roi de la roue [tchakravarti radja). Fa hian est le premier Chinois qui en ait 
parle ; il orthographie le nom de ce royaume ^ Ou tchang. Soung yun I’ecrit 
et Hiouan thsang I’ccrit ainsi : Ou tchang na. Ge 

dernier voyageur rapporte aussi les deux orthographes alterees ^ On 

sun tchhang, et Oa tchha. CeUe qu’il a suivie est la transcription aussi 

exacte qu’on puisse la faire en chinois du mot Sanscrit Oudydna, le tch ou dj se 
substituant presque toujours a la dentale mouillee dans la transcription des noms 
liindous. 


Le pays d' Oudydna est tres-celebre dans les legendes bouddbiques, mais les 
voyageurs de cette religion ne sont pas les seuls qui I’aient fait connaitre aux Chi- 
nois. Ceux-ci ont eu avec les princes d’Oudyana quelques rapports politiques, no- 
tamment en Soa, en 5i i, en 5i8, en Sai, en 642 . L’existence bistorique de ce 
royaume ne saurait done Stre raise en doute entre I’annee 4 oo ou 4 oi , dans la- 
quelle Fa hian le visita, et I’ann^e 642 , ou son prince ecrivit une lettre a I’em- 
pereur de la Chine. S’il fallait s’en rapporter aux legendes, ce pays aurait deja 
exists sous le nom d’Oudyana au temps de Shakya mouni; mais la critique n’est 
pas encore en etat d’ adopter ou meme de discuter de semblables traditions. 

Ma toiian Un met ce royaume a I’orient du Kandahar % et y place I’habitation 
des Brahraanes, la premiere entre les tribus des barbares. Ce pays ne pouvait etre 
eioigne des cantons d'Altok et de Peichaiver ; mais son nom ne se trouve plus 
paimi les denominations geogi’aphiques de ces contrees. II n’y a rien qui y res- 
semhle dans la liste des noms anciens de lieux qui se rapportent aux parties sep- 
tentrionales et occidentales de I’lnde, noms que Wilford a extraits des Pouran’as’’, 
ih dans celle que Ward a tiree du Mdrkandeya poaran’d \ C’est une observation qui 
peut se generaliser, et qui s’appliquera a toute la suite de notre itineraire. Trop 
de revolutions ont bouleverse le sol de I’lnde, pour cpie des noms de lieux, qui 
remonteut a quatorze cents ans, puissent etre cherches sur les cartes recentes, 
particulierement quand ils tiennentr 4 un etat politique qui a varie cent fois. Les 
Hindous n’ont pas meme I’idee des travaux critiques par lesquels, a la Chine 
comme dans f Occident, on etablit les concordances qui servent de base a la geo- 
graphic ancienne ; et parmi les savants europeens, que 1’ etude du Sanscrit eut 
mis en etat de supplier a f absence de materiaux de cette nature, un fort petit 
nombre se sont sentis attires par des recherches arides, epineuses et souvent 


’ Li\. CCCXXWIII, p i3 — Asia?. lies. t. VIII. — * Ward's Vieiv, etc. t, I, p. ii. 
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ingrates. On n’a pas encore donne assez de suite i la geographic des Pouranas 
de Wiiford : ii cut ete pourtant bien interessant detendre les investigations et de 
rectifier ies erreurs de cet ecrivain iaborieux, mais trop systematique. La lecture 
de ces anciennes compositions, du Ramayana, du Mababharata, et de quelques 
autres poemes , comme le Megha doiita, enti’eprise dans le but d’en depouiller 
toute la partie geographique , serait un veritable service rendu a I’erudition. On 
admire avec raison , dans ces ouvrages , des peintures gracieuses et delegantes des- 
criptions ; mais ces beautes, quel qu’en soit le merite, ne sauraient etre que pour 
des esprits superficiels I’objet d’un interet exclusif. Des souvenirs fugitifs, propres 
a fournir des inductions chronologiques, ou i faire esquisser le tableau des an- 
ciennes divisions de I’lnde d’apres les ecrivains indiens , auraient infiniment plus 
de prix aux yeux des savants. II y a eu d’heureux essais en ce genre dans ces 
dernieres annees , mais on n’a point encore embrasse le snjet dans son ensemble : 
aussi la determination de tous les lieux dont parle Fa hian a-t-elle exige un travail 
considerable ; ce qui etait impossible au temps de Deguignes, etant encore aujour- 
d’hui herisse de difficultes. 

On voit , par la relation de Fa hian , que le Bouddhisme etait etabli au 
iv'siecle dans la partie orienlale de 1’ Afghanistan , sur la rive droite de I’Indus. et 
dans une contree que I’on nomme encore Kafristan ou pays des Idolatres; cai 
c’est a ce canton que repond incontestablement I’Oudyana, quelle qu’ait ete son 
etendue du cote de I’occident. Nous apprenons d’ailleurs^ qu’au vii' siecle, la meme 
religion y existait encore, quoiqu’elle laissat voir quelques symptomes de deca- 
dence; que sur quatorze cents monasteres qu’on y comptait autrefois, plusieurs 
fussent tombes en ruble ; que beaucoup de religieux se fussent transportes ail- 
leurs , et que ceux qm restaient eussent perdu I’intelligence du veritable sens de 
leurs livres. Ces faits, consignes dans des ouvrages antei’ieurs aux invasions des 
Musulmans, sont d’accord avec les temoignages que ceux-ci ont emis un pen plus 
tard , et peuvent meme servir a les expliquer. 

Plusieurs faits relatifs au royaume d’Oudyana, et qui ont ete connus des Chi- 
nois au temps des dynasties des Wei septentrionaux et des Tbang , se trouvent dans 
la relation suivante, extraite du Koa Mn thou chou, Pirn i tian , liv. LXIII , p. i - 1 5. 

La troisieme annee King ming, du regne dft Siaan wou ti de la dynastie des 
Wei du nord (5o2 de J. C.), des ambassadeurs du royaume de Ou tchang 
vinreut apporter un tribut. • 

Ce royaume est au midi du Sia mi (Sou inerou). Au nord, il a la chaine des 
montagnes de fOignon ; au sud, il confine a flnde. Les Brahmanes sont, chez les 
etrangers, consideres comme la caste superieure. Les Brahmanes sont verses dans 
la science du ciel et dans le calcul des jours heureux et malbeureiix. Les rois ne 
font rien sans consulter leurs decisions. 

’ Pianitwn, liv LXIII, descr d'Ou tchane , pag <> 
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Ce pays contient beaucoup de forets et produit des fruits. On conduit ies eaux 
pour aiTOser les champs. La terre est fertile et abondante en riz et en froment. 
II y a beaucoup de sectateurs de Foe. Les temples et les tom’s sont tres-ornes et 
magnifiques. Quand deux personnes ont une contestation , elles se soumettent a 
prendre medecine. Celle qui a tort eprouve de violentes douleurs , et celle qui a 
le droit pour eile ne ressent aucun mal. Dans leurs lois , on ne punit pas de mort 
ies coupables ; ceux qui auraient merite cette punition sont seidement exiles au 
S. O. des montagnes de Y Intelligence ; la est le mont Tan the. Sur cette montagne 
on a construit un temple. On leur porte des aliments a I’aide de plusieurs anes. 
II n’y a personne au bas de la montagne pour les diriger ou ies retenir, et ils peuvent 
d’eux-memes aller et venir. 

L’histoire des monasteres rapporte le voyage de deux habitants de Thun houang 
( Cha tcheou ) , nommes Soung yun tse et Hoei seng, qui se rendirent dans les 
contrees “ occidentales. Ils employerent douze mois avant d’entrer dans ieroyaume 
de Ou tchang. Ce royaume touche , au nord, aux montagnes de I’Oignon ; du cote du 
midi . il tient a ITnde. Le climat y est tempere. Le pays a plusieurs miliiers de li 
d’etendue; il est bien peupl4 et riche en productions. II y a un monticule isole , 
voisin d’une riviere dont les eaux sont noires, et de file des Genies. Les champs 
de la plaine sont tres-fertiles. C’est le lieu de la demeure de Pi lo chi eiil, oii Sa 
tbd a fait fabandon de son corps’*. 

Quoique anciennement les moeurs dece pays fussent loin d’etre tres-parfaites , 
cependant, a fexemple du roi, on y avaitfait des progres dans la purete, on pra- 
tiquait des jeunes en se nourrissant de legumes, on honorait Foe le matin et dimant 
la nuit ; on frappait alors sur un tambour, on sonnait de la conque, on jouait de 
ia guitare, de la flute, d’autres instruments a vent; et ce n’^tait qu’apres queia 
moitie du jour avait ete employee de cette manike , que Ton s’occupait des affaires 
de I’etat. On ne punissait pas de mort les criminels, mais seulement on ies ex- 
pusait sur une montagne deserte, oii on les laissait chercher boire et a man- 
gier. Quand une affaire presentait des doutes, on prenait des medicaments , et on 
s en rapportait au temoignage qu’ils rendaient sur le clair et fobscur , le grave 
et le leger, ou sur le temps. 

La terre est bonne et fertile; les habitants vivent dans fabondance. Toutes les 
ceiealesy croissent, ainsi que les cinq principaux fruits, et beaucoup d’autres qui 
viennent a maturite. La nuit on entend le bruit des cloches qui, de tous cotes, 
remplissent lair‘. La fertilite de la terre donne naissance a des fleurs extraordi- 
naires qui se succedent fete comme fhiver. Les pretres ont coutume de les cueiilir 
pour aller les offrir a Foe. 


Tchhiivj ( ^ illc Cl une faute dans te lexte ; il faut vu contree 
■U lin nioins peu intelligible — ’ Lilleralcmeiit , le momle 


Ce passage parait altere 
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Le roi voyant arriver Soung yun , I’envoye du grand royaume de ’Wei, pour 
le sakier, et ayant recu ses lettres de creance, demanda a Soung yun s’il etait un 
homme du pays ou ie soleil se leve. — A I’orient de notre pays, repondit Soung 
yun, il y a une grande mer du sein des eaux. de laquelle ie soleil sort. Tel est 
I’ordre du Joii lai (Tathagata). — Le roi demanda encore ; Ce pays produit-il de 
saints personnages? — Soung yun parla alors de Tcheou koung, de Confucius, de 
Tchouangtseu , de Lao tseu; il indiqua les verlus de chacun d’eux ; puis il parla du 
mont Pheng lai, de la porte d’argent, de la salle d’or, des genies et des immortels 
qui y habitent ; il en vint aux habiles asirologues et devins , aux medecins , aux 
magiciens , et traita de toutes ces cboses s^arement et avec ordre. Quand il eut 
fini, le roi lui dit : Si les cboses sont comme voiis le dites, c’est le royaume do 
Foe, et nous devons, pendant toute la dureede notre vie, respecter les habitants 
de ce pays. 

Soung yun et Hoei seng sortirent ensuite de la ville pour cbercber les vestiges 
de la doctrine du Jou lai. A I’orient de la riviere est le lieu ou Foe fit secher ses 
habits. Autrefois, lorsque le Jou lai voyageait dans le royaume de Ou tcbang, il 
convertit le roi des dragons. Celui-ci, dans sa colere, avait excite une violente 
tempete. Le seng hia li de Foe fut trempe en dedans comme en dehors par I’eau de 
la pluie. Quand elle eut cesse. Foe, assis au has durocher du cote de I’orient, fit 
secher son kia cha “ au soleil. Quoiqu’il sesoit, depuis ce temps, ecoulebien des an- 
nees, les taches et les endroits clairs sont comme s’iis etaient nouveaux. Non-seu- 
lement on voit distinctement les traces, mais jusqu’aux plus menues impressions 
des fils. Au moment ou nous allames les voir, c’ etait comme si Ton n’en eut pas 
encore ote , el il semblait qu’on eut gratte ces raies. 

Au beu oil Foe s’est assis, ainsi que dans celui oil les habits ont ete seches , on a 
^leve des tours qui en marquent le souvenir. 

A I’ouest de la riviere est un etang : c’est celui oil habitait le roi des dragons. A 
cote est un temple avec une cinquantaine de religieux. Le roi des dragons op^rait 
souvent des merx^eilles. Le roi du pays, pour le conjurer, jetait dans I’etang de 
for, des pierres precieuses, des perles. Ensuite (le roi des dragons) les fit jaiilir 
et ordonna aux religieux de les recueillir. Les vetcments et la nourriture des des- 
servants de ce temple sont fournis par les dragohs. Aussi les habitants le nomment 
temple du roi des dragons. 

Au nord de la ville royale, a dix-huit U, il*y a une empreinte du pied du Jou 
lai ; on a bati une tour de pierre pour la renfermer. L’endroit du rocber ou est 
f empreinte est comme si I’on eiit imprime un pied dans la bone. La mesure n’en 
est pas fixe ; elle est tantot plus grande et tantot plus petite. Il peut maintenant y 
avoir dans le temple soixante et dix religieux. 

: Le kia iha est ime cspice de collet rjue les religieux bouddhistes portent sur les epaules. — Kl ] 

7 
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Au midi de la tour, a vingt pas, il y a une source dans un rocher. Foe s’etant 
purifie et ay ant mache une branche d’ osier, la planta en terre : eile est devenue 
un grand arbre, que les barbares nomment Pho lean. 

Au nord de la ville est le temple de Tho lo, ou il y a beaucoup d’adorateurs de Foe. 
hefeoa thoa^ est haut et grand, mais les cellules des religieux sont tres-resserrees. 
Il y a tout autour du temple soixante statues dorees. Tous les ans, le roi tient une 
grande assemblee dans ce temple; tousles Samaneens du royaume s’y rassemblent 
comme des nuages. Soung yun et Hoei seng ont vu ces mendiants ; et leur con- 
duite reguliere, leurs pieuses austerites, leurs moeurs ont excite leur respect et 
leur admiration. 11s leur abandonnerent un esclave male et un autre femelle pour 
faire les offrandes de vin et balayer le temple. 

Au sud-est de la ville royale, ahuit jours de marche, dans les montagnes, est 
le lieu oil Foe fit I’abandon de son corps a un tigre affame. C’est une montagne 
tres-escarpee, avec des precipices, des cavernes , des pics qui entrent dans les nuages. 
L’arbre du bonheur kalpa darou et le champignon ling tchi y croissent en abon- 
dance. Les sources qui sont dans la foret, le melange agreable des lleurs y charment 
les yeux. Soimg yun et Hoei seng donn^rent de I’argent pour faire une statue dans 
le Feou thou sur le front de la montagne, et graverent sur le rocher une inscription 
en caracteres U, pour rappeier les grandes actions de la dynastie ’Wei. Sur cette 
montagne est le temple de I’or consent; il y a plus de trois cents religieux. 

Au sud de la ville royale, a plus de cent li, est le lieu oii jadis le Jou lai , etant 
dans le pays de Ma hieou, prit sa peau detachee pour papier , et un de ses os pour 
pinceau. Le roi Ayeou. fit batir une tour a cette place; elle est haute de dix tchang. 
A I’endroit oii I’os fut detache , la moelle a coule sur la pierre , et Ton voit la cou- 
leur de la graisse, et la tache huileuse comme si elle 6tait recente. 

Au sud-ouest de la ville royale, a cinq cents li, est le mont Chen tchi, ou des biens; 
il y a des sources douces et de beaux fruits, dont ii est paiie dans la iegende. Les 
montagnes et les vallees y sont agreablement diversifiees. Les arbres des montagnes 
conservent leur verdure en hiver. Cette riche vegetation , cette douce temperature, 
le printemps dans sa fleur, les papillons, semblables a des fleurs qui voltigent , pro- 
duisent un ensemble delicieux. Au milieu de cette sctoe seduisante, Soung yun, 
qui se trouvait dans une contree 5i doignee de son pays , etait agite de mille pen- 
sees diverses , et sentait naitre en son coeur les emotions d’autrefois. Il y passa un 
mois pour obtenir des Brahmanes des charmes qui le calmerent. 

Au sud-est de cette montagne, il y a une maison de pierre dite du prince, oii 
se voient deux chambres. Devant la maison du Prince, a dix pas, est une grande 
pierre carree. On dit que le prince avait coutume d’aller s’y asseoir. Le roi 

[ Feou thou est le nom qu on donne aux pyra- On appelle cgalement ainsi les chapelles dans les- 

inides ou obelisques qui renfermcnt dcs s'arira, ou quelles sont placees leurs images. — Kl. 1 

reliques de Shakya ou d’autres saints pefsonnages. 
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A yeou y fit batir une tour pour en consacrer le souvenir. Au midi de la tour, a 
un li, est le lieu oii etait la cabane du prince. 

En descendant de la montagne, au nord-est, a cinquante pas, est le lieu oil le 
prince et la princesse firent le tour d’un arbre sans se separer, et oil les Brah- 
manes les flagellerent de maniere a faire couler le sang a terre. Get arbre subsiste 
encore, et conserve les gouttes de sang dont il fut arrose. La est une source d’eau. 

A louest de la maison, a trois U, le roi du ciel Indra se changea en lion, et 
la est la place ou il se tint assis sur le cbemin, caebant Man yiin. Les vestiges 
de son poll, de sa queue et de scs ongles subsistent encore a present, ainsi que le 
lieu ou A tcheou tho lihoa et son disciple ofTrirent des aliments a leurs parent‘s. 
Dans ces divers lieux, il y a des tours pour en conserve!* Ic souvenir. 

Dans les montagnes sont les fits de cinq cents anciens Arhan. 11s sontsur deux 
files du Slid au nord, et a la place oil ils etaient assis les uns vis-a-vis des autres; 
sur la seconde rangee, il y a un grand temple oil vivent deux cents religieiix, et la 
source clean oii but le prince. Au nord est un temple toujours entoure d’un grand 
nombre d anes; personne ne les garde, et ils vont d’eux-memes oil ils venlcnt. 11 s 
sortent a trois beures du matin , et a midi ils mangent. Ce sont des genies qui 
gardent la tour, et c est 1 immortel fj 6 pho t|ui leur a donne cette commission. 11 
y avait jadis dans ce temple un Cha mi qui avait rhabitude de jetcr les cendros au 
dehors, et par la volonte des huit genies, il les atlirait a lui. Insensiblcment sa 
peau se colla et ses os se separerent. L’immortel Wo pho prit sa place dans la 
fonction de porter les cendres au dehoi's. Le roi a eleve un temple a 6 pho, oii 
est son image recouverte de feuilles d’or. 

Aupres dun petit defile, il y a le temple de P/io kian, construit par Ye tcha. On y 
trouve quatre-vingts religieux. On dit que le Arhan Ye tcha venait souvent y faii-e 
des offrandes de vin, balayer, ramasserdu bois. Les mendiants vulgairos nepeuvent 
demeurer dans ce temple. Nous, Samaneens de la grande dynastie ’\A’ei, eumes 
la gloire de venir jusqu’ici; mais nous nous en retournames, n’osant y faire sejour. 

La troisieme annee Young phing (5io), a la neuvieme lime, le pays de Ou 
tchang envoy a un tribut. La quatrieme annee, a la troisieme lime ct a la dixieme 
lime, il en vint un autre du meme pavs. La nieme chose cut lieu a la septienie 
lune intercalaire de la premiere annee Chin houci de Iliao ming ti (5i8), et a la 
cinquieme lune de la seconde annee Tching Inniang (02 1 ). 

Sous la dynastie des Thang, la seiziemc annee Tching koaan ( 6 / 12 ), il vint des 
ainbassadeurs de Ou tchang. 11 n'en est pas question dans la vie de Tai tsoung; 
mais on lit ce cjui suit dans la Notice sur les contreesoccidentales : « Ou tchha, aussi 
« nomine On tchang na et Oa tchang, est juste au midi“ de I’lnde. Ce pays a cincj 
« mille li de longueur, 11 confine a I’oricnt avee le pays de PJioa M (Pourout j, a 


Faute e\identc. pour droi^ au norh ainsi ({u’ou le \oii unmOcllatement apres 
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« bix cents li. A I’ouest il est a quatre cents li de Khi pin (Cophene). Les inon- 
« tagnes et les vallees se tiennent et se succedent. Elies produisent de Tor, du fer, 
« du raisin, I’herbe odoriferante jii kin. Le riz y murit an bout d’un an. Les habi- 
>1 tants sont faibles, trompeurs, fort adonnes aux jiratiques superstitieuses, i la 
« magie. On n’emploie pas les suppbces dans ce royaume; les coupables qui au- 
<( raient meritc la mort, sont exiles dans les montagnes desertes. Quand il y a des 
« doutes sur la culpabilite, on les dissipe an nioyen d’une boisson medicinale qui 
« fait distinguer le vrai du faux. Il y a cinq vibes : le roi demeure dans celle de 
K Chou meng pe li, aussi nommee Meng kie li. Au nord-est est le ruisseau TJia li lo ; 
« cest I’ancien pays de Ou tchang. La seizieme annee Tching konan (Sils), le roi 
« Tha mo in tho ho sse envoya des ambassadeurs qui apporterent du cainphre. Une 
(( lettre iniperiale lui marqua la satisfaction qu’on avait de cette conduite. » 

On remarquc qu’en passant les montagnes au nord de Pho lo ton Ion, et faisant 
six cents li, on atteint la tribu de Ou tcbang. 

Le Thse foil yoaan kouei rapporte ainsi la lettre de Tha mo in tho ho sse : « Le tres- 
« honorable souverain, doue de bonheur et de vertu, qui regne a la fois sur le mbieu 
u et sur le haut, monte le precieux char du del, dissipe toutes les ten^bres, et, 
« comme le seigneur Indra, est capable de soumettre le roi des A sieou lo (Asoura). 
(I \ otre esclave se repose sur la racine de vos hontes, et, comme s’il eut obtenu la 
« race d Indra vivant, salue votre tros-bonorable personne et lui offre du camphi’e. » 
Lempcreur fut flatte d’un hommage venu de si loin, et fit sceller de son sceau 
une reponse bienveillante. 

Ollivant la Aotice des pays occidentaiix sons la grande dynastie des Thang, le 
I'oyaume de Ou tchang n’a pas plus de cinq mille li de tour. Il est rempli de mon- 
tagnes et de vallees qui dependent les unes des autres, et de courants et de lacs 
dont les sources se communiquent. On y seme des cereales ; mais, malgre le soin 
qu’on a de labourer la terre, elles ne produisent guere. 11 y a beaucoup de raisin 
et pen de Cannes a sucre. La terre produit du fer, de for; elle convient au yu kin. 
Les forets sont extremement toulfues; les fleurs et les fruits viennent en abondance. 
La cbaleur et le froid se temperent; le vent et la pluie se succedent avec regularite. 
Les habitants sont d’un caractere timide et astucieux; ils aiment I'etude et ne 
transgressent pas les lois. L’astrologie est leur occupation habituelle. La plupart 
sont vetus de laine blanche, et peu d’entre eux ont d’autres habillements. Quoi- 
que leur langage dilfere, il approcTie beaucoup de celui de I’ln tou, ainsi que 
leur ecriture, leurs ceremonies, leurs usages. Ils honorent beaucoup la loi de Foe, 
et leur cube appartient a la grande translation. Sur le fleuve Sou pho fa sou thou, il 
y avait autrefois quatorze cents kia Ian (monasteres). Beaucoup sont deja tombes 
en mine. Jadis on y trouvait dix-huit mille religieux; leur nombre est pre- 
senternent fort diininue. Tous etudient la grande translation, et se livrenl a la con- 
templation : ils se plaisent k lire leurs ecritures, mais ils n’en entendent pas le sens 
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profond. Les preceptes sont mis en pratique, et la conduite est pure. Jls gardent 
les observances, et les formules d’enchantement sont en usage parnii eux. Suivant 
ce que la tradition enseigne, il y a cinq scctes ; la premiere est celle de Fa. mi 
(silence de la loi); la seconde, celle de Houa ti (conversion de la terre); la troi- 
sieme, celle de Yn kouang on Adsjapa (lumiere bue); la quatrieme, celle de Choim 
i thsiyeou; et la cinquieme, celle de Ta tclioiing ou de la multitude. Dix temple.s 
au moins sont habitcs pele-mcle par des herctiques. Les villes sont au nombre 
de quatre ou cinq. Le roi habitc le plus souvent dans celle de Meng kie li. La 
ville a seize ou dix-scpt U de circonference. La population y est tres-nombreuse. 
A Test de la ville de Meng kie li, et a quatre ou cinq U, est un grand soa ton pn‘ 
oil se trouvent un tres-grand nombre de merveilles divines. Quand Foe etait vi- 
vant, il institua dans cet endroit rimmortel Jin jo roi de Kj li. (Ce mot, en chi- 
nois, signific debat, discussion. On disait precedemment ko li : c’ etait une corruption. 1 
Pour couper les membres (Lacune dans le to.xte.) 

Au nord-est de la ville dc Meng kie li, en faisant deux cent cinquante ou deux 
cent soixante li, on entre dans une grande montagne, et on arrive a la fontaine 
du dragon A po lo lo, qui est la source du fleuve Sou plio fd .sou thou. Les eaux se 
partagent en coulant du cote du sud-ouest. Ete comme hixcr, il y fait un froid 
excessif; matin et soir il y tombe de la neige. Au milieu de la neige et de la 
pluie mMees ensemble, il y a une lumiere de toutes couleurs qui resplendit dc 
tous cotes. 

Le dragon A po lo lo naquit dans le temps que Kia che pho Foe etait partni les 
hommes. Il porta le nom de Keng klii; et profondement verse dans letude de la 
magie, il empecha, par ses formules, que les dragons ne produisisscnt des oragev 
de pluie. Les gens du pays se confierent a lui et lui olTrirent le supcrllu de leurs mois- 
sons. Les habitants furent tres-toucbes; ils conservercntle souvenir dece bienfait, et, 
par maison, on s’imposa a un boisseau de grain pour les offrandes. Plusieurs annees 
apres, il arriva qu’on manqua a ce devoir, keiigkbi, mecontent, soubaita de dcve- 
nir un dragon venimeux. Il excita une tempete melee de vent et de pluie , qui detrui- 
sit les moissons; et quand il cut ordonne qu’ellc ces.sat, il fit cet etang et la sourer 
du Dragon, d’ou coule une eau blanche qui delruit les biens de la terre. CViy 
joa la'i, plein de bonte pour les homines et dirlgeant le siecle, fut touche de conu 
passion pour les habitants de ce pays, qui netaient exposes qua ce seul malbeur 
Il fit descendre un esprit qui vint en cet endre^t pour convertir le dragon furieux. 11 
prit un sceptre divin de dianiant, et frappa sur le cote de la montagne. Le roi di ^ 
dragons epouvante sortit et vint faire sa soumission. Il ecouta la doctrine de Foe 
purifia son coeur, et crut a la loi. Jon lai lui fit aussitot la defense de nuire au\ 
moissons. Le dragon repondit ; «Tous ceux qui mangent, comptent sur les chamie 


“ Sihoi'pa, funmliis, p:h' nj rar’h. Cliapcll‘‘, 
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I cles hommes. Aujourd’hui je recois votre sainte instruction, je crains de pou- 
i voir difficilement me garantir de la necessite. Je souhaite que sur douze annees, 
(I il y ait une recolte qui me soit abandonnee. » Le Jon lai eut compassion de lui et 
ie' permit. C’est pourquoi il y a tons les douze ans un desastre de I’eau blanche. 

Ay sud-ouest de la source d'A po lo lo, i plus de trente li, sur le bord septentrio- 
nal de la riviere, sur une grande pieiTe, il y a une impression du pied du Jou lai. La 
mesure en varie selon le bonheur et la force des hommes. C’est la marque du pied 
du Jou lai quand il quitta ce lieu apres avoir soumis le dragon. Les hommes des 
temps posterieurs amasserent des pierres en cet endroit pour y faire un temple. 
De pres et de loin on y accourt pour offrir des fleurs et des parfums. En descen- 
dant la riviere, environ a trente li, on vient a une pierre oii le Jou lai lava ses 
liabits; les i-aies de son Ida cha y sont empreintes comme si elles etaient gravees. 

Au midi de la ville de Meng kie li, a quatre cents li, est la montagne et la vallee 
de Hi lo. La riviere coule vers I’ouest, et retourne ensnite vers 1’ orient. Des fleurs 
melees et des fruits rares sont entraines par le courant. Les bords sont escarpes 
et les montagnes coupees par de profondes vallees oii se precipitent des torrents. 
Les voyageurs y entendent quelquefois le bruit de voix ou de cris, ou le son d’ ins- 
truments de musique. Les roebers sont carres comme im lit, de meme que si 
(311 les avait travailles a la main. Ils se tiennent et se prolongent en se suivant les uns 
les aiitres. Ces escarpements et ces valines sont I’endroit ou Foe, ay ant entendu la 
inoitie d’un poeme, fit le sacrifice de sa personne et de sa vie. ( Precedemment 
on disait kiei : c’est un mot Sanscrit abrege. On dit aussi kiei tho, par alteration du 
mot Sanscrit. Maintenant, pour rendre exactement le son du mot, on dit kia tho; 
ce qui en chinois signifie poeme. Un poeme a trente-deux vers, cheoa.) 

Au midi de la ville de Meng kie li, a deux cents li environ, sur le revers d’une 
montagne, on trouve le Kia Ian (monastere) de Ma ha fa na. (Ce mot/«n, ecrit a la 
cliinoise, signifie la grande for A ^.) C’est le lieu ou le Jou lai pratiqua jadis les oeuvres 
de Phou sa et fut surnomme roi de Fo tha tha. {Mot fan, qui en chinois signifie don 
iinivenel.) Fuvant les ennemis et abandonnant son royaume, il arriva jusqu’ici. Il 
rencontra un pauvre Bralimane ojui demandait I’aumone. Ayant perdu son royaume 
et son rang, n’ ayant rien a donner, il ordonna qu’on le liat lui-meme et qu’on le livrat 
au roi de ses ennemis, pour que I’aVgent qu’on donnerait pour lui servit d’aumone. 

Au nord-ouest du monastere de Maba fana, en descendant les montagnes fes- 
pace de trente-quatre U, on arrive au Kia Ian de Mo ju. (Cc mot signifie feve en 
chinois.) Il y a un Sthoupa haut de plus de cent pieds. h.u revers, sur une grande 
pierre «arrce, est une trace du pied du Jou lai. Foe ayant foule cette pierre, en 
fit jaillir la lumiere keoa tchi, qui eclaira le monastere de Maba fana; il 

raconta les aventures de sa propre naissance en faveiir des liommcs et des dieux. 


■ I'a ifi est li' mol s.snscrit lana, forct — Kl. 
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Au bas du mur du Stboupa, ii y a une pierre entoiiree de jaune et de blanc. li y a 
toujours un sue graisseux. Dans le temps ou Foe mettait en pratique les actions de ' 
Phou sa , pour que I on entendit ia droite doctrine dans cet endroit, il se ronipit 
un os pour ecrire les livres sacr^s. 

A i’ouest du monastere de Moya, k soixante ou soixante et dix li, il y a un Stboupa 
qui a ete eleve par le roi Won yeoa. C’est la que le Jou lai, pratiquant jadis les 
actions de Phou sa, re 9 ut le titre de roi de Chi pi kia. (Ce mot fan, en chinois, 
signifie donner. On disait autrefois, par abreviation, roi de Chi pi.) Il avait prie 
Foe, et c’est r^ellement dans cet endroit qu’il coupa son corps pour le livrer a 
I’epervier au lieu de ia colombe. (Voyez IX, 4-) 

Au nord-ouest du lieu dit poar Ia colombe, a deux cents li au moins, on ren- 
contre le ruisseau C/ian ni loche, et on arrive au monastere de Sa so cha ti. (Ce 
mot signifie en chinois mddecine du serpent.) Il y a un Stboupa haut de plus de quatre- 
vingts pieds. C’est le beu ou le Jou lai, etant jadis Indra, rencontra une troupe de 
gens affames et pestiferes. Les medecins n’y pouvaient rien; et, sur les routes, 
ceux qui mouraient de faim se succedaient sans interruption. India, plein de 
compassion , songea a les delivrer de cette calamite , et il ebangea son corps en 
celui d’un grand serpent. Ii appela les cadavres dans les rivieres et les vallons : 
en I’entendant, tons tr^s-joyeux se mirent k fuir et a courir. Il guerit les affames 
et les malades. 

Non loin, il y a le grand Stboupa de Son ma. C’est le lieu ou jadis le Jou lai, 
etant Indra, par compassion pour des pestiferes , se ebangea en serpent Sou ma. 
De tous ceux qui en mang^rent, il n’y eut personne qui ne fut console. 

Sur le bord des rochers , au nord du ruisseau Chan ni lo die, il y a un Stboupa. 
Les malades qui y arrivent sont gueris, et sont garantis de beaucoup de mala- 
dies. Le Jou lai etant autrefois roi des paons, y vint avec sa troupe. Presses de la 
chaleur et de la soif. Us cherebaient de I’eau qui ne s’y trouvaitpas. Le roi des 
paons, d’un seui coup de bee, frappa le rocher et en fit jaillir de feau qui coula 
et forma de suite un lac. Ceux qui en boivent sont gueris de leurs maux. Sur le 
rocher, Uy a encore I’empreinte dune patte de paon. 

Au sud-ouest de la vUle de Meng kie li, en faisant soixante ou soixante et dix ti, 
k 1’ orient du grand fleuve , il y a un Stboupa luftit de soixante pieds environ , qui a 
ete eleve par le roi de la Haute armee. Ancienneinent le Jou lai, etant sur le point 
d’entrer dans 1’ extinction , avertit ainsi tous le? peuples : « Apres mon nirvana, le 
« roi de la Haute armee du royaume d’Ou tchang na doit donner une partie de 
« mes reliques a tous les princes, pour etablir une mesure egale. » Quand le roi de 
la Haute armee fut venu, il y eut une consultation sur leur valeur. Alois le-; 
hommes celestes et la foule repeterent les paroles de la prediction et de I’ordre 
du Jou lai. On partagea les relicpies, et chacun les emporta dans son royaume; 
on deva en leur bonneur le Stboupa. Sur la rive du grand fleuve, il y a une 
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grosse pierre de la forme d’un elephant. Anciennement le roi de la Haute armee 
fit placer les reliques sur un grand elephant blanc, et vint en s’en retournant a 
cet endroit. Alors I’elephant se prosterna et mouriit; il fut change en pierre. A 
cet endroit on a construit un Sthoupa. 

A quarante on cinquante li de la ville de Meng kie li, en traversant le grand 
fleuve, on vient an Sthoupa Loahi hi kia. (Ce mot signifie rouge en chinois“.) II est 
haut de plus de cinquante pieds, et a ete erige par le roi Wou yeou. Ancien- 
nement le Jou lai , pratiquant les actes de Phou sa , devint roi d’un grand royaume , 
sous le titre de Tseii li (force de bonte). Dans cet endroit il se perga le corps et 
prit son sang pour nourrir cinq jocfea*’. ( Precedemment on disait ye cha; c’est 
line corruption. ) 

All nord-est de la ville de Meng kie li, 4 trente li, on vient au Sthoupa de pierre 
appele Ko poii to (ce mot signifie en chinois merveille unique); il est haut de qua- 
rante pieds. Anciennement le Jou lai discourut sur la loi en faveur des hommes et 
des dieux, et leur ouvrit la vole. Apres que le Jou lai s’en fut all6, la foule, qui 
se desolait de son depart, I’honora en lui offrant des parfums et des fleurs sans 
interruption. 

A I’ouest du Sthoupa de pierre, a trente ou quarante li, en passant le grand 
tleuve, dans un temple, il y a une image de Afou ha tcM ti die fa lo PJioasa. (Ce 
mot signifie en chinois contemplant ce qui est de soi-meme. Ce sont des mots unis et 
des sons qui s’enchainent dans un mot Sanscrit. En les separant on y trouve afoloa 
tchi to, qui se traduit par contemplant, et chefalo, qui se traduit par existant de 
m-meme. Precedemment on le traduisait par voix, sihle de lumikre, ou par voix 
contemplant le sikcle, ou par existant de soi-meme et contemplant le sUcle. Tout cela 
est altere et corrompu '. ) 

Les secrets de sa majestueuse intelligence ont ete illustres par les vestiges de 
son genie, et ses compagnons dans la loi accouraient pour lui offrir leurs hom- 
mages sans interruption. 

Au nord-ouest de la statue de Phou sa contemplant fetre qui existe par lui- 
meme, a- cent cpiarante ou cent cinquante li, on vient au mont Lan pho ha. Au 
sommet de ce mont est fetang du Dragon, qui a plus de trente li de tour. Les 
eaux en sont pures et forment des nappes transparentes comme un miroir clair. 
Anciennement Pi hu chy hia attaqua, devant le roi, les quatre Chy, qui s’etaient 

opposes k I’armee .i. . Chacun d’eux se separant s’envola de son 

cote. Il y eut un d’eux, nomme Oiytchoung, qui, apres etre sorti de la capitale 


[ C est Ic mot Sanscrit Uhitaha, qui , ainsi que 

Inhita, signifie rouge. — Kl. ] 

^ [ Les jyo cha, en Sanscrit jaticAa, sont des demons 

([ui, selon ia mythologie hindoue, sont sp^cialement 

attachfo a Kouiera, dieu de la richesse, et charges 

* c 


d’avoir soin de ses jardins et de ses tresors. — Kl. ] 
' [ d Jou lou tchi ti che Ja lo Phou set est la trans- 
cription chinoise tant soil pen corrompue du Sans- 
crit AraUhiteswara Dodhisathvu , c’est- a-dire, le /5o- 
ilhhattwa, le muitre qui contemple uvec amour. — Kl, ] 
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du I'oyaume, voyagea par terre ct par eau; mais fatigue a fexces, ii demeura a 
moitie du chemin. 11 y eut alors une oie qui vint en volant devant lui, et qui 
se montra si bien disciplinee qu’il la pul monter. L’oie s’abaltit a cet etang. 
Chy tchoung, qui avail voyage par les airs et qui se trouvait dans une contree 
eloignee et etrangere, sans connaitre les chemins, cberclia un abri sur un arbre 
poui’y dormir. La fiUe du dragon du lac, qui se promenait sur le rivage, aper^ut 
tout a coup Chi' tclioung, et fut tres-effrayee ; clle prit la figure d’un bomnie ct 
le lira avec la main, Cli\ tclioung s’eveilla en sursaut, et lui adressant des remer- 
ciments : uUn pauvre etranger tel que je suis, dit-il, comment daignez-vous venir 
« a son secours? Je suis sincerement toucbe de ce que vous assistiez im fugitif 
« expose dans les deserts. » La jeune fille repondit : « Sics parents m’ont enseigne 
(' a venerer les fideles. Slais quoique vous m’ayez honoree de vos regards , je n’ai 
I' pas encore recu vos ordres. » Cby tchoung rcprit : « Dans le fond des mon- 
" tagnes et des vallees, ou est votre habitation!’)) Elle repondit : « Je suis la filie 
i' du dragon de ce lac. J’ai appris la fuite des saints et leur mesaventure : lieu- 
« rcusement je suis venue voir ici, et j’ai pu vous offrir des consolations dans vos 
« fatigues. Le destin a voulu que Yan sse cxistat ; j’ignore quelle est sa volonte. 
.< D’ailleurs j’ai pour surcroit de malheur ce corps de dragon; f eloigneinent vous 
‘1 a empeche de fapprendre. )) Cliy tchoung dit : « Veuillez en une parole me 
•' soumettre sincerement votre dcsir , et ii sera satisfait. » La fille du dragon 
dit : “ J’ecoute respectueusement vos ordres, et je m’y soumets. )) Cby tchoung, 
liant son coeur par un serment, dit : « Que tout ce que j’ai de force, de bonheur 
> et de vertu fasse reprendre a cette fille du dragon sa forme humaine. » Par I’effet 
de cettc vertu divine , le dragon redevint homme a I’instant, Penetrec de recon- 
naissance et de joie, elle remercia Ch\ tchoung et lui dit : « J’etais accabice de 
.) douleur, mais mes maux se sont convertis en biens. Vous avez daigne employer 
.. vos forces. Ce que vous me rendez d’age, redevenue en un matin dans ma 
i< forme, je desire aous le consacrer pour reconnaitre ce bienfait. Je in’cpuiserai 
n a votre service sans satisfaire ma gratitude. Je veux aller faimoncer a mes pa- 
- rents, et ensuite ils vous prepareront une reception convenable. )' La fille des 
dragons rentra dans le lac; et, s’adressant a son pere, elle lui dit : « Ln me pro- 
.1 menant, je viens de rencontrer Ch\ tchoung* qui, par sa puissance, m’a rendu 
« la forme humaine. » Le roi des dragons, joveux de cette favour cl plein de re- 
connaissance pour le saint, suivit sa fille, et,»pour lui faire une invitation . sortit 
du lac. II remercia Ch\ tchoung et hii dit ; >< Malgie la dilfcrcnce des especes. 
.. je me soumets a votre respectable puissance, et je vous invite a venir dans ma 
:■ maison, oil je vous olfrirai mes honimages et mes .soius. )> Ch\ tclioung aceepta 
i’invitation du roi des dragons, et alia habiter dans le palais des dragons. On vini 
au-devant de lui en ecreinonie, et aver de la musique, en grande joie. Cli\ tebouug . 
en vovant la forme des dragons, hit i'rappe de erainte et de degoiit. et voulul 

8 
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prendre conge et sortir. Mais le roi des dragons I’arreta et lui dit ; « J’ai heureuse- 
« ment pres d’ici une maison; vous y pouvez habiter. Tout ie pays est a vos or- 
“ dres. Nous sommes vos sujets, etc. » Chy tclioung remercia et dit : « Je ne desire 
“ pas ce que vous dites. » Le roi des dragons placa une riche epee dans un coffre , 
la recouvrit avec une merveilleusement belle etofle de laine blanche, et dit a 
Chy tchoung : « Prenez cette ^toffe et portez-la au roi du pays. H acceptera cer- 
« tainement ie tribut d’un etranger; et, dans cet instant, vous le tuerez, et vous 
« pourrez vous emparer de ce royaume. Ne sera-ce pas une bonne chose ? » Chy 
tchoung agrea le conseil du dragon, et sen alia faire son ofirande. Le roi d’Ou 
tchang na leva lui-meme ietoffe de laine, aiors Chy tchoung ie prit par la manche 
et le tua. Les courtisans et les gardes pouss^rent de grands cris, et furent troubles 
sur ies degres. Chy tchoung, tenant lepee a la main, dit : wL’epee que je tiens 
« est celle que le dieu dragon a bien voulu me donner pour chatier. » Ensuite il 
lui tranclia la tete. Tous ceux qui ne se soumirent pas furent epouvantes de ce 
pouvoir surhumain, et les autres honorerent son regne. Ensuite il etablit son gou- 
vernement, el la commiseration qu’il montra pour les sages toucha la multitude. 
Ay ant prepare la loi, il se rendit au palais du dragon, et ordonna a la fille de celui- 
ci d’aUer en avant pour rapporter cette tete dans la capitale. La Idle du dragon 
s’acquitta de ce devoir. Partout oii elleallait, la tete de Yan sse mon trait neuftetes 
de dragon. Chy tchoung, effray^, ne sut comment faire; et, attendant qu’elle fut 
endormie , il lira son 4pee et les coupa. La fille du dragon se reveilla en sursaut et 
dit ; « Ceci n’est pas au profit de votre posterite. Mes ordres n’auront pas ete vains. 
« C’est une petite blessure, et tes lUs et tes petits-fils en ressentiront de la douleur 
“ a la tete. » C’est effectivement le mal auquel on est expose dans ce pays. 

Chy tchoung etant morl, son fils lui succeda. C’est lui qui fut Wen td lo sy na. 
{ Ce mot slgnifle en chinois armie sapdrieare. ) 

Le roi de farmee superieui-e ku ayant succede, sa mere porta le deuil. Le Jou 
lai revint de soumettre le dragon A po lo lo. Il descendit du haul de fair dans son 
palais. Le roi de la Haute armee se trouvait a la chasse. Le Jou lai, en faveur de sa 
mere , precha sommairement sur la loi. Rencontrant la sainte audition , elle reprit 
aussitot son eclat. Le brdlant Jou lai demanda : « Votre fils est mon parent ; oii est-il 
<( maintenant?)) La m^re repondit*: ull est parti ce matin pour aller a la chasse : il 
“ va bientot revenir. » Le Jou lai et le peuple voulurent sortir pour faller chercher. 
La mere du roi dit : « Je suis heifreuse d’avoir seule rencontre le saint parent 
« Jou lai, qui vent bien nous consoler, et qui daigne descendre aupres de mon 
» fils ; mais il va bientot revenir, et je vous prie de I’attendre un pen. » L’hono- 
rable du siecle reprit : « Cet homme est mon parent ; il pent apprendre la loi et 
i( croire, etc. Je men vas. Quand il reviendra, dites-lui ; Jou lai s’en va d’ici; dans 
<( la ville de Keoii chi , entre les arbres so lo, il entrera dans le ni pan ( nirvana) . Il 
« convient de recueillir sesche li, et del’honorer. » Le Jou lai et sa suite s’envolerent 
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par ies airs. Le roi de I’annee superieui’e revint de la chasse, et voyant de loin 
une vive iumiere au-dessus de son palais, il craignit qne ce ne fut un incendie. 
II quitta la chasse et sen revint. Voyant sa mere rendue a son eclat et toute joyeuse , 
il lui demanda ; « Apres qne j’ai ete sorti , quel heureux evenement est venu et a pu 
“ rendre a ma mere son ancien eclat? » La mere repondit : « Pendant qne tu etais 
(I sorti, le Jou lai est venu ici : apres avoir entendu la loi, j’ai recouvre ma beaute. 
“ D’ici, le Jou lai se rend a la ville de Keoa chi, et il doit, entre des arbres so lu, 
“ entrer dans le ni pan. Il t’invite a venir en toute hate pour prendre part aux 
i‘ che li. » Le roi ayant appris cette nouvelle, etc., pressa son char et arriva 
entre les deux arbres. Le Ni pan etait deja fiui, et dans ce moment, les rois, 
meprisant son eloignement et estimant les che li, ne voulaient pas partager les 
rhe li avec lui. Alors la troupe des hommes celestes puhha la volonte de Foe , 
et les rois, I’ayant apprise, lui donnerent sa part equitablement. 

Au nord-est de la ville de Meng hie li, on passe les inontagnes, on franchit les 
vallees, on remonte le fleuve Sin ton. Le chemin est perilleux et escarpe; les 
montagnes et les vallees sont tres-profondes et obscures. On marcbe le long des 
cordes, ou sur des ponts faits de cbaines de fer, ou sur des poutres volantes, 
ou sur des ponts formes de bois assembles. On grimpe ainsi plus de mille U, et 
Ton arrive an ruisseau de Tha li lo. C’est li que se trouve I’ancienne capitale dii 
royaume d'Ou tchang na. On en tire beaucoup d’or, du parfum yii hin. Dans le 
ruisseau Tha li lo , aupres d’un grand monastere , il y a une statue du Phou sa 
bienfaisant, sculptee en bois; elle est de couleur d’or, resplendissante, majes- 
tueuse, et haute de plus de cent pieds. Elle a et4 faite par I’Arahan Mo ihian ti kia. 
[Mo thian ii est une abreviation corrompue.) Il I’acheva apris avoir lui-meme con- 
temple trois fois ses perfections merveilleuses. Depuis que cette statue existe, la loi 
.s’est repandue considerablement a I’orient. A I’orient do ce point, en traversant les 
montagnes et franchissant les vallees, remontant le fleuve Sin ton, marchant sur 
des ponts volants , des poutres assemblees, des precipices, des terrains marecageux, 
en faisant cinq cents li, on vient au pays de Po Ion lo (limite de I’Inde du Nord). 

[Ici suit, dans I’onginal, la Jignre d’nn homme d’Ou tchang na avec nn paon.) 

( 2 ) L’Inde centrale.] Vraisemblableraent Madhya des’ a ou la region moyenne. On pent 
voir, dans le memoire geographique , quelles paraissent avoir ete les limites des 
cinq thian tchii ou des cinq parties de I’Hindouslan et de la partie centrale en par- 
ticulier. Il est remarquable que,<iuivant Fa hian, on ait fait usage dans fOn- 
dxana precisement du meme langage que dans I’lnde moyenne. L’ expression donf 
il se sert a meme quelque chose de singulier : 
on emphie) tout a fait la langue de flnde centrale. 

[Je pense qu’il faut traduire : finem fecit linginv India; mediie, ou « jusqu’ici s e- 
ll tend la langue de I'Inde moyenne.)) — Kl.1 


8 . 
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(3) Le royaiime dii Milieu,] dans le texte, Tchoung hone. Comme c’est precisement 
I’expression dont on se sertpour designer commun^ment la Chine, ii faut prendre 
garde, dans les relations bouddhiques, a ne pas confondre les passages qui se 
rapportent a la Chine avec ceux qui sont relatifs aux contrees de Matoiira, de 
Magadlm, et autres royaumes situes dans I’lnde centrale. Cette confusion ne pent 
avoir lieu dans le livre de Chy Fd Man, qui, en parlant de son pays natal, le de- 
signe toujours par les noms de dynasties Han, Thsin, etc. Sur le mot de royaume 
da Milieu, voyez le chap. XVI. 

(4) Seng hia Ian I’ etude de la petite translation.] Voyez II, 4 ; III, 5. 

(5) Des Pi hhieoii;] c’est la transcription du Sanscrit bMkchoa, mendiant. On les 

nommc en tibetain dGe slong «Lorsque quatre fleuves se jettent dans la mer, 
V ils ne reparaissent plus avec leur nom de llcuve. Lorsque les horames des quatre 
w castes sont devenus Samaneens, ils ont le titre commun de Chy tchoiing, 

I. race de Shdhya (synonyme de bhikchon). Le Tsun ching king les nomme Pi 

ihsiii (nom d’tineherhe des monts Himalaya'’), et les autres king khieoif. n 

Les religieuses mendiantes sont appelees Pi khieoii ni [bhikchoiini) . Ce 

terme est honorable, parce qu’il ne s’applique qu’aux religieux qui mendient par 
un principe de devotion el d’humilite. Ceux qui se devoucnt a ce genre de vie 
out a pratiquer douze sortes d’ observances qu’on nomme theou tho, d’un mot 
Sanscrit qui signifie secouer, parce que ces observances servent a secouer la pous- 
sim’e et les souillures du vice. Les mendianls doivent ecarter d’eux toutes les oc- 
casions de trouble, fuir les vains ornements, detruire dans leur coeur le germe 
des desirs, eviter I’orgueil, et, en purifiant leur vie, chercher la supreme raison, 
la I’ectitude et la verite. Les douze observances qui leur sont recommandees dans 
cette vue se rapportent aux quatre actions ou manieres d’etre qu’on nomme ’leeiyi 
igravitd, ou ce qui doit etre fait gravement), savoir : marcher, s’arreter, s’asseoir, 
etre coucbe. Ce qui suit est extrait d’un livre specialement consacre aux douze 
observances et qui en porte le titre Chi eul theou tho king 

1 ° Le mendiant doit habiter dafls un lieu qui soil a Ian jo [dranyaka], c’est-a- 
dire , en Sanscrit, lieu de repos, lieu tranguille. C’est le moyen d’eloigner les troubles 
d’ esprit, d’ecarter la poiissiere des d^irs, de detruire a jamais toutes les causes de 
revolte, et d’obtenir la raison supreme, etc. m 

2 “ II doit constamment mendier sa nourriture ( en pali pind’apdtika ) , afm d’etein- 

AJphith p 212, 2 i 5 ,etalibi. Chi e.al theou tho hing , ie Lhre sacre des douze 

Ihscnij i .1 hail fiiiuj , cile djus Ic } iia/i hum obsenances , cite dans Ic 5 a/i joii, 1 XLIV, 

loaihan, li>. CCCWIf, p 24 p. 10. Cf. Vocahiilaire peniaglotte , sect. xlv. 

• San tsau'j fii sou , liv XXII, p. 9 i* 
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dre tous ies desirs. Le mendiant ne doit accepter d’invitation de personne. 11 taut 
qu’il mendie la nourriture necessaire a la sustentatioii de son corps materiel et a 
I’accomplissement de ses devoirs moraux. H ne doit faire aucune dilFerence des ali- 
ments qu’il obtient, bons on mauvais, ni concevoir aucun ressentiment lorscpi’on 
lui en refuse, mais etre toujours dans une egalite d’ esprit parfaite. 

3° En mendiant il doit prendre son rang (en pali jdt/idpanfari) sans etre attire 
par ies mets savoureux , sans dedaigner les personnes, sans choisir entre les pan- 
vres et les riches , et prendre son rang avec patience. 

Le mendiant qui s’occupe de bonnes oeuvres doit faire cette reflexion ; 
« C’est beaucoup d’obtenir un repas ; c’est trop de faire un petit repas (dejeuner), 
« et un second repas (apres midi). Si je n’en retranche un , je perdrai le merite 
« d’une demi-journee , et mon esprit ne sera pas entierement livre a la raison. ) 
En consequence, il evite la multiplicite des repas, ct adopte I’habitude de n’en 
faire qu’un seul [eha pdnika). 

5“ Les aliments que le mendiant a obtenus seront divises en trois portions : one 
portion sera donnee a la personne qu’il verra souffiir de la faim ; une autre 
sera portee dans un lieu desert et tranquille, et deposee sur une pierre, pour 
les oiseaux et les betes. Si le mendiant ne rencontre personne qui soit dans le 
besoin, il ne doit pas pour cela manger la totalite des aliments qu’il a recus, 
mais les deux tiers seulement. Par la son corps sera plus ieger et plus dispos . 
sa digestion plus prompte et moins laborieuse. Il pourra sans peine se livrer a 
la pratique des bonnes oeuvres. Quand on mange avec avidite, les entrailles et 
le ventre grossissent, la respiration est genee; rien ne nuit davantage aux pro- 
gr^s de la raison. Cette cinquieme observance se nomine en Sanscrit klialoupas'}vad- 
dhaktinka. 

6 '^ Le sue des fruits, le miel et autres cho.ses du mcme genre ne doivent ja- 
mais etre prises par le mendiant passe midi. S’il en boit, sou coeur se laisse aller 
aux desirs et se degoute de la pratique de la vertu. 

■ 7 ° Le mendiant ne doit desirer aucun ornement; il ne recherche pas les habits 
somptueux, mais il prend les vieirx liaillons deebires que d’autres ont rejetes. il 
les lave et les nettoie, et s’en fait des vetements rapiecetes, seulement pour se 
garantir du froid et pour couvrir sa nudite. Le*s vetements neufs, les beaux habits 
donnent lieu aux desu’s de renaitre, ils troublent la raison; ils peuvent aussi attirer 
les voleurs. * 

8 “ Traltchivarika , ou seulement trois habits. (Cf. XIII, 10 .) Ces mots simiifient 
que le mendiant se contente du kia cha de neuf, de sept ou de cinq pieces. Il a 
peu de desirs et il est facile a satisfaire. Il ne veut avoir ni trop, ni trop pen cle 
vetements. Il s’eloigne egalement des homines vetus de blanc, qui sont pourviis 
de nombreiLx habits, et des beretiques qui, par esprit de mortification, vont eutie- 
rement mis , an mepris de toute pudeur ; I’un et I’autre exces sont egalement 
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contraires a la raison. Les trois habits* tiennent un juste milieu. Au reste , ie mot 
de fei’a cha signifie de coaleiirs diverses, a cause des pieces qui forment le vetement 
du premier , du second et du troisieme ordre. 

9° S’mas’dmka, ou I’habitation au milieu des tombeaux, procme au mendiant 
des idees justes sur les trois choses qui sont ia premiere porte de la loi de Foe : 
YinstahilitS, ou le peu de duree du corps , compose des ciruj amas, qui retournent 
a leur origine et se detruisent ; la donlenr, qui presse et opprime ie corps entre 
lepoque de la naissance et celle de la mort; et le vide, puisque ce corps est d’em- 
prunt, forme par la rexmion des quatre elements et sujet a la destruction. C’est 
effectivement I’observation qu’en fit Shakya mouni, qui lui ouvrit ie chemin de 
la sagesse supreme. En demeurant au milieu des tombeaux, le mendiant voit ie 
spectacle de la mort et des funerailies. La puanteur et la corruption, les impuretes 
de toute espece , les buchers , les oiseaux de proie , font germer en lui les pensees 
relatives a I’instabiiite , et hatent ses progres dans ie bien. 

io“ Vnkchamoulika, ou etre assis sous im arbre. Le mendiant qui n’a pas 
atteint ia sagesse au milieu des tombeaux , doit slier mediter sous un arbre , y 
chercber la raison , comme fit Bouddha , qui accomplit sous un arbre les prin- 
cipales circonstances de sa vie : il y naquit, ii y completa ia doctrine, y tourna 
la roue de ia loi, et finalement, y ex 4 cuta son pari nirvdna. C’est un effet de la 
destin^e. Nous apprenons d’ailleurs que d’autres Bouddhas s’y sont egalement 
soumis, et i’arbre est tellement inherent k i’accompiissement de ces operations 
supremes, que ie mot bodki d^signe Egalement I’arbre et la doctrine. 

11° ^ltre assis sur ia terre, dlhyavakdshika, est encore un avantage pour le 
mendiant. Assis sous un arbre, comme i moitie convert par I’ombrage, il jouit 
de la fraicheur. Il est vrai que ia pluie et I’humidite i’atteignent , que la fiente 
des oiseaux le souiile, qu’il est expose a ia morsure des betes venimeuses; mais 
aussi il se livre k la meditation. Assis a terre, son esprit se recree; la iune, en 
I’eclairant, semble eclairer son esprit, et il y gagne de pouvoir plus facilement 
etre en extase. 

12° ISuichadhika, etre assis, et non couche. La position de i’homme assis est 
celle qui convient le mieux au mendiant. Sa digestion , sa respiration sont egale- 
ment faciles , et il pent aisement a*tteindre la sagesse. Les vices font irruption sur 
celui qui se livre a ia paresse, et le surprennent a leur avantage. La marche, la 
station, mettent le coeur en mouveraent et I’esprit en defaut. Le mendiant doit 
prendre son repos assis, et sans que ses reins touchent a terre. 

J ai pcnse que cet extrait d’un livre consacre aux habitudes du mendiant boud- 
dhiste , ferait mieux connaitre les idees de la secte que la repetition de ce qu’on 
trouve sur le nieme sujet dans les relations des voyageurs. On remarquera ce qui 
est dit sous le n° 8 , comme etant en opposition avec les manieres de voir attri- 
buees aax digamharas ou gymnosophistes. 
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NOTES SUR LE CHAPITRE VIII. 

(6) La dimension de cette empreinte varie. ] Le texte dit ; tantot longue, tantot coarte. 
cela depend de la pensee des hommes On pourrait croire ce passage altere , si la 
meme idee bizarre netait reproduite, d’une maniere encore plus precise, par les 
autres pelerins bouddhistes qui ont visile I’empreinte du pied de Foe dans le pays 
d’Oudyana. 

(7) La pierre ou les habits ont ete se'c/ics.J Cette aventure, arrivee Bouddha, 
est racontee en detail par Soung yun. La maniere abregee dont Fa hian indique 
les traits de la vie des personnages de sa religion, par one simple allusion a 
quelque circonstance qu’il suppose bien connue de ceux a qui il s’adresse , est une 
des cboses qui jettent le plus d’obscurite dans sa relation, parce que nous soninies 
loin de posseder des legendes completes ou soient rapportes tous les miracles 
attribues aux divers Bouddhas, Bodhisattwas , Arbans, etc. Le sens coihmun 
naide en rien pour eclaircir ces endroits, car la plupart de ces actions fabuleuses 
sont a un degre d’extravagance qu’il n’est pas facile de deviner. II en serait ^ peu 
pres ainsi, si, dans la vie de Mahomet, on disait simplement et sans explication, 
i’aventure de baigaiere, I'affaire de la montagne, le miracle de la lane et de la manche : 
de telles indications seraient inintelligibles pour celui qui ne serait aide d’aucun 
livre propre a expliquer ces fables. 

(8) L’ ombre de Foe.] Pour ce prodige, i’un des plus absurdes dont il soil lait 
mention dans les legendes bouddhiques, voyez ci-dessousle chapitre XIII , les notes 
sur ce chapitre, et la partie du Si yit hi relative au pays de Na hie lo ho. 

(9) Du pays d’Oudyana, Fa hian franchit, en allant vers le midi, une distance 
qu’il a neglig^ d’enoncer, mais qui ne saurait avoir ete tres-considerable, a en 
juger pai’ la suite de son recit. On ne doit pas oublier qu’il etait reste a I’ouest 
du Smd , en des contrees que Ton comprend ordinairement dans la Perse , qui 
faisaient alors partie de I’Inde, et qui sont veritablement intermediaires entre ces 
deux pays, et distinctes de I’un et de I’autre par la nature de leur population 
comme par leur situation geographique. C’est la qu’il trouva un petit etat qu’il 
nomme Su ho to, et qui est absolument pcomiu d’ailleurs. 


’ [ Ou plutot : " cela depend de la feneur de Tame en pri^t » — Kl ^ 



CHAPITRE IX. 


Royaume de Su ho to. 


Darxs le royaume de Sii ho to (i), la loi de Foe est egalement tres- 
florissante. Anciennement, Chy, I’empereur celeste ( 2 ), eprouva le Phou 
sa (3). II se changea en epervier eten colombe (4) . [Le Phou sa] dechira 
sa chair pour racheter la colombe. Apres que Foe eut accompli la 
loi , il passa par cet endroit avec ses disciples , et il leur dit : V oici 
le lieu ou j’ai jadis dechire ma chair pour racheter la colombe. Les 
gens du pays apprirent par la cette aventure , et ils eleverent dans 
cet endroit une tour qui est enrichie d’ornements d’or et d’argent. 


NOTES SUR LE CHAPITRE IX. 

(1) Le royaume de Sii ho to.] La forme de ce nom semble hien annoncer une 
origine indienne •, raais il est tout a fait inconnu d’ailleurs. Tout ce qu’on sait de 
la position du pays qu’on appelle ainsi, c’est qu’il etait au midi de YOudyana, et 
a cinq journees a I’ouest du Gandhdra de Fa hian. L’aventure fabuleuse qui y est 
rapportee, pourra faire retrouver la denomination sanscrite originale ; mais il y a 
sans doute longtemps que cette denomination a disparu dans la contree a laquelle 
elle a appartenu, par I’effet de I’infliience persane et de celle du musulmanisme. 

(a) Chy emperear cdeste.] C’est fndra qu’on designe ainsi dans les livres boud- 
dhiques de la Chine, quand on n’y transcrit pas son nom, In tho h’". On 1 ’ ap- 
pelle aussi Ti chy, le seigneur des dieux, et Chy thi houan in (vraisemblablement 
Shatamanyou) , ce qui signifie, dit-on, en Sanscrit, puissant roi des dieux On sail 
que. dans I’ordre des divinites bouddhiques, Indra passe pour le seigneur du 
Traycistrinsha , ou du sejour des trente-trois dieux (comparez XVII, 2), le second 
des Bbouvanas du inonde des desirs, en montant. On lui donne en tibetain le nom 

■ Sun /.Slim/ /a son, lis XLVt, p ii — Riid h\. XWIII , p 
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do df ang po, seigneur, et beaucoup d’autres denominations qui ne sont que dcs 
epithetes“. En mongol, on Tappeile Khormomda; etcenom, aussi bien que la cir- 
constance des trente-trois dieux auxqnels il sert de chef, a ete, pour M. Sebmidt, 
I’occasion d’un rapprochement curieirx avec Hormiizd et les trente-deux amschas- 
pands II est difficile de contester cettc analogie, et plus difficile encore de I’ex- 
pliquer jusqu’ici, puisque la nomenclature mongole est la seule qui la presente, et 
qu’il n’y en a pas de trace chez les Hindoos , Icsquels out do, plus que tout autre 
people d’Asie, avoir occasion de faire on de fournir des emprunts aux Persans. 

(3) Phoii s«] ou Bodhisattwa. Celui dont ii s’agit ici est Sbakya mouni, dans une 
de ses existences anterieures, ou il n’etait encore parvenu qu’aurangdeBodbisattwa. 
(Voy. X, ti-) Ces personnages sont caracterises , dans leur vie humaine, par une 
bonte extreme, une bienveillance universelle, on detacbement qui lesporte a sesa- 
crifier pour le salut de tons les autres etres, comine dans Texemplc cile ici. 

[!x) Il changed en epender et cn colomhe. j Cette double transformation n’a 
rien d’impossible dans les idees bouddbiques. Les dieux et les saints peuvent revetir 
plusieurs corps a la fois, ou crecr plusieurs apparences existant simultanement • 
e’est ce que signifie la phrase chinoise. \'oyez pag. 55. 

Voyez le tticfionnm'rf fie Sclii'oeter, pas^irii — '' Forsoliungen , u s \> 


t 


9 



CHAPITRE X. 


Royaume de Kian tho wei. 


. On descendit de Su lio to vers I’orient, pendant cinq journees 
de cheinin, et on arriva an royaume de Xian tho wei (i) ; c’est le lieu 
oil regna Fa i (2), fils du roi A yu (3). Dans le temps ou Foe etait 
Pliou sa (4) , il fit dans ce pays I’aumone de ses yeux (5) . On a pareil- 
lement eleve en cet endroit une grande tour avec des ornements d’or 
et d’argent. Parmi les habitants de ce royaume , beaucoup sont livres 
a I’etiide de la petite translation. 


AOTES SUR LE CHAPITRE X. 

(1) Le royaume de Kian tho wei.] On serait tente de prendre ce nom pour celui 
du canton de Gandhava, qui a ete introduit assez recemment sur nos cartes Mais 
I’opinion d’uii autre voyageur chinois, qui, posterieurement a Fa hian, a visite les 
memes contrees, et qui s’est attache a rectifier les erreurs commises par son pr^de- 
cesseur dans I’expression des noms geographiques , nous conduit ^ considerer Kian 
tho wei comme une alteration du nom bien connu de Kian tho to : or, dans ce dernier 
se retrouve evidemment celui des Gandari de Strabon le Gandhdra des Pouranas ^ 
le Kandahar des geographes musulmans, lequel est reste affecte a une ville celebre. 
II ne faut pas que la position plus^ occidentale de cette ville soit regardee comme 
le sujet d’une objection contre une synonymie incontestable. Divers temoignages, 
au nombre desquels il faut placer ^ceux des geographes chinois de la dynastic des 
Thang , font voir qu’anterieurement a finvasion des Musrdmans, les Gandliara 
avaient forme un etat puissant et etendu a fouest de flndus. Nous en possedons. 
dans les collections chinoises, une description detaillee, posterieure de deux siecles 
a celle du Foe koue ki. Plusieurs traditions importantes pour le Bouddhisme 
avaient, a cette epoque, cours cbez les Gandbara et dans les petits etats voisins. 

' Pottinger, IWnye (iorns Diloaf chistan , trad fr. t. Il.pag 117 _ Li\ XV — ' Ward.t I. p 11 



NOTES SUR LE CHAPITRE X. 


67 


Quelques-uues rappelaient les actions attribiiees a Foe, au temps oii il itait Bo- 
dhisattwa, c’est-a-dire, comme on i’a observe plus bant, dans une des periodes de 
son existence que la mythologie place avant I’epoque de sa vie reelle. 

(2) Fd i. ] Ce nom parait significatif : Fd i, avantage on accroissement de la 
loi. Ce doit etre la traduction de quelque nom Sanscrit comme Dharmavardhana, qui 
a appartenu a plusieurs princes indiens. D’apres cette tradition, le Ills d’un roi de 
Magadha aurait regne dans le pays de Gandbara. Ce point d’histoire aurait besoin 
d’etre eclairci par I’examen des livres sanscrits, qui, a en juger d’apres les extraits 
cites par M. Wilson peuvent fournir d’autres faits a I’appui d’une reunion quei- 
conque entre Magadha et Gandbara, a des epoques anciennes de I’liistoire de I’Inde. 

( 3 ) ^ yu.] Ce roi est plus souvent appcle fFoii ya. Son nom transcrit exae- 
tement est A chou hia [asoka, sans tristesse). II etait arriere-petit-fds du roi Piiuj 
cha ou Pinposoh [Bimbasaru ) , dont il sera pai'le plus bas, et il vivaitcent ans aprCs 
le Nirvana de Shakya mouni. En mongol, on le nomine Kliasolancj ourjeV’, mot qui a 
la meme signification, mais que M. Schmidt n’a pas restituc, ni peut-etre reconnu. 
Comme on atlribue a ce roi la fondation de presque tons les edifices religieux qui 
existaient autrefois dans les diverses parties de I’lnde, et qu’on la rapporte a fan 1 1 6 
apres le Nirvana deBouddha, 9' de la re^ence Koiing ho’^, 833 avant J. C., c'e*;! 
la un synchronisme de la plus haute importance; et comme il est fonde sur 
I’epoque du r^gne d’Asoka, et qu’il en sera fait mention tres-frcqucmment dans 
la suite de ces relations , nous reviendrons plus d’une fois sur I’histoire de ce mo- 
iiarque. Il faut surtout voir ce qu’en dit Hiouan thsang, dans sa Description de 
Magadha, et les notes sur ces endroits. 

(4) Dans le temps ou Foe etait Phou sd,] c’est-a-dire, dans cello des existences , aii- 
terieures a fexistence que nous reconnaissons comme historique , oii Shakya mouni 
etait dcja parvenu afavant-dernier degre de la perfection morale et intellectuelle, et 
avait obtenu la qualite de Bodhisattwa. Cette partie de la legende etant pen connue . 
et formant , s’il est perinls de parler ainsi, Yaiant-scene de la x ic dc Bouddlia , j’en vais 
donner un extrait, d’apres une predication que J^hakya mouni fit, dans le royaume 
de Kapila, dans la cliapelle de la famille Shakxa, sous un arbre de fcspece appelec 
nvagrodha {ficus religiosa) , et a laquelle assistc^-ent, avec les mille deux cent cin- 
quaiite grands mendiants, tons parvenus au rang d’Arhan, cinq cents religiciises 
mendiantes, un nombre infini d’Oup(hil,a et d'Oapdsiki (fideles de fun et de fautre 
sexc ) , de Brahmanes ; les quatre rois du ciel , le roi du T rayastrinsba ( Indra ) , Yama , 
les dieux duTouebita ,'\I. 6\ ledieu Nimalotbi. ledieu Pbolonimi. Brahma et les 

“ Mndra Uahyluiso , . \i ii — " Oisclm hlr Jn (JA-Mtuujnb n, ^ lO — ' fJ'u han m i, 

•jtil.f oiin-fF> ' Table chroiut^ coiiipan/e t\'2 \ Uul'Art joptnnu^t ft rhuivitit' . li*. 1 , p 171 
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dieux memes de I’Aghanichta, avec les princes des Nagas, des Asoura, des Kia iieou 
lo, des Tchin tho lo, des Ma hieou le, etc. ; et de plus ie roi Pe tsing, le roi W ou 
nou (sans colere), le roi Wou youan (sans indignation), le roi Kan lou tsing 
(purete de la rosee), ainsi que neuf cent mille grands et magistrals du pays de 
Kapila , qui tous etaient venus honorer Shakya dans sa qualite recemment reconnue 
de Bouddha. Malm Moii Man lion un des disciples favoris de Shakya , fut celui qui 
provoqua de sa part des exjjlications sur sa destinee passee. Shakya fit alors un 
discours, dont je me borne a transcrire les principales circonstances : « Mavie 
<( actuelle a dure pendant d’innombrables halpas. J’etais d’abord un homme ordi- 
« naire qui cherchait la doctrine de Bouddha. Mon ame recut une forme mate- 
c( rielle en passant par les cinq voies. Quand un corps etait detruit, j’en recevais 
« un autre. Le nombre de mes naissances et de mes morts ne peut se comparer 
« qua celui des plantes et des arbres de I’univers entier. On ne pourrait compter 
(( les corps que j’ai eus. La periode de temps qui comprend le commencement et 
« la fin du ciel et de la terre s’appelle un halpa, el moi-meme je ne puis enoncer 
« les renouvellements et destructions du ciel et de la terre que j’ai vus. La cause 
<( des emotions penibles, ce sont les passions mondaines. J’ai ete longtemps flot- 
« tant et comme submerge dans I’oc^an des desirs, mais je n’ai souhaile que de 
« remonter a leur source : tel a ete le but de mes efforts, et c’est ainsi cpie j’ai 

« reussi a en sortir Anciennement, au temps on le Bouddha Tincj Miiang 

(I (lumiere du vase, Dipanhara) releva le monde, il y avait un saint roi nomme 
« Teng ching (abondance de lampes), qui r^gnait dans le pays de Thi ho ‘wei. Son 
i( peuple etait favorise d’une grande longevite , et vivait dans la piete et la justice. 
II La terre etait fertile, et Ton jouissait d’une paix profonde. Ce fut alors que naquit 
« le prince cpii porta le nom de Ting houang. Ce prince etait done de facultCs 
« sans pareilles. Le saint roi, qui le chcrissait, sentant approcher sa vieillesse, 
« voulut lui resigner son royaume; mais le prince le ceda a son frere cadet, et, 
(I embrassant la vie religieuse, il fonda la doctrine samaneeime et devint Bouddha. 
(I II parcourut le monde a la tOe d’une troupe innombrable de disciples. Quand il 
« voulut revenir au royaume de Thi ho ’v\ei, pour convertir sa famillc et les prin- 
« cipaux du pays, on craignit la multitude qui faccompagnait , et Ton voulut lui 
» opposer une armee. Le Bouddhrf, par les six facultes surnaturelles dont il jouis- 


[ Maha Mou hian lian signifie le gmnd Mou^kian 
lian. Le mot 3/ou hian lian est traduit dans les livres 


bouddhiques des Chinois par 




hou teou. 


cest-a-dire, lentillc [cicer lens) C’est le Sanscrit 
Mamjijalyain, qui a la meme signification. Ln crniite 
de la haute antiquite aimait beaucoup les lentilles, 
d ou lui \int son nom de famille ^lan^^aljarn, qui 
est devenu son nom propre. Il est le sixi^me des dix 
grands disciples de Shakya, et celui qui a\ait acquis 


la plus grande force surnaturelle ; c’est pourquoi on 


le nomme — — 



ou le premier dans la 


sainte penetration. [ San tsang fd sou , 1 XLI,p. i3r ) 
Lc meme personnage est ailleurs appcle en Sanscrit 
Kdlillia, ce que les Tibetains, les Mongols et les 
Mandchous reodent par ex gremio vcl ex amplexn 
natus. [Vocahiilaire pentagloite, sect, xxi, n® 3) — Kl.] 
^ D’apr^js le 5ieou king pen hei king j cite dans le 


Chin i tkin^ liv. LXX\II, p 8 
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NOTES SUR LE CHAPITRE X. 

« sait“, connut ce dessein, el ii eleva une forte et haute muraille, puis une secoiide, 
« et rendit ces deux murailles transparentes comme du verre, de sorte que fon 
« voyait tres - distinctement au travers six cent vingt inillc Bihchoii (mendiants) , 
« tous pareils a des Bouddhas. Le roi reconnut son erreur. On adora le Bouddha, 
(I et Ton fit ies preparatifs d’une grande fete pour le recevoir. Dans un espace de 
« quarante li, on aplanit les chemins, on les arrosa d’eau de senteur, on eleva 
« des pavilions et des tentures avec toutes sortes d’ornenients d’or, d’ argent et de 
« pierres precieuses. Le roi vint a la rencontre du Bouddha, et celui-ci ordonna 

« aux Bikehou de repondre aux honneurs qu’on lui rendait Sur ces entrefaites . 

« il y avail un jeune lettre Fan tchi (Brahmatchari) nomme Lumiere sans tache. 
« Des sa jeunesse, il avail donne des preuves d’uue intelligence superieure. Son 
« ame setait ouverte aux plus races connaissances. Retire dans les forets et les 
« montagnes , il y menait une vie pure , s’adonnant a la contemplation , meditant 
« sur les ecritures, et d n’y avail rien qu’il ne sut parfaitement. Il avail converti 
« un grand nomhre d’hommes. Dans ce nomhre etait un Brahmatchari nomme 
« Pou tsi tho, qui desservait un grand temple oil il celehrail toute I’annee les cere- 
« monies et les sacrifices. La foule de ses disciples s’cievant a quatre-vingt mille 
« lui avaient apporte , a la fin de I’annee , de for du Dakshin , de 1’ argent , des pierres 
« precieuses, des chars, des chevaux, des moutons, de riches vetements, des 
« etoffes, d’elegantes chaussures , des dais enrichis de perles, des batons d’etain 
(a I’usage des mendiants), des aiguieres. Le plus habile et le plus intelligent 
« devait posseder tous ces tresors. Sept jours n’etaient pas encore ecoules , quand 
« le jeune Bodhisattwa entra dans cette compagnie. Il y precha sept jours et sept 
« nuits. Les auditeurs furent ravis, et leur chef, plus content qu’eux encore, vonlut 
« ofirir au Bodhisattwa une fiile vertueuse; mais le Bodlusattwa ne I’accepta pas, 
« et ne voulut prendre qu’un parasol, un baton, uneaiguiere, des chaussures et 
« mille pieces de monnaie. 11 rendit tout le reste au maitre , qui voulut du moins 
« partager avec lui; mais le Bodhisattwa refusa encore, et lorsqu’ii qiiitta ses dis- 
« ciples, il leur distribua a chacun une piece d’argent. En continuant sa route, il 
« vint dans un pays oii les habitants paraissaient joyeux et oil se montraient de 
« toutes pai’ts des preparatifs de fetes. Il s’informa du motif de ces fetes : on lui 
« dit que Ting kouang allait venir recevoir It’S hommages du peuple. Le jeune 


' Voyez ci-dessus, VI , 5. 

‘ r "i Fan tchi, dit le San tsanq fa sou 

(liv XVI, pag 1.5 lerso), est un mot Sanscrit qui 

signifie en cliinois poslerite 

des pars ( ou des Brahmanes ) . Dans toutes les tegendes 
bouddhiques, ce temie cliinois rcniplace le Sanscrit 
Brahmatchari, que M Wilson explique dans son dic- 


tionnaire par ; f The religious student; the young 


« Brahman, trom the time of his investiture uith the 
« core! , lo the period of his becoming; a hoieclirdder 
« il is also applied lo a person, uho continues uuli 
« his spiritual teacher, through life, studviii;; the 
« Vrilas, and ohsening the duticsof the student ; it is 
« also given as a title to Pandits learned In the l idas 
i> to a class of ascetics; hy the Tantras, it is assi;np,l 
« to persons whose chief virtue is the ohsrrv.inie of 
<1 continence; and it is assumed bv mans lebgioos 
■' vagabonds. — Kr. ] 


■41 
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<( Bodhisattwa sauta cle joie en apprenant la venue du Bouddha, et demanda quel 
(( hommage on allait lui rendre. Rien que de liii offrir des fleurs , repondit-on , des 
« parfunis , des etoffes , des banderoles. II entra en hate dans la ville mais le 
« roi avait fait defendrede vendre des fleurs pendant sept jours, afin de les reserver 
« pour la ceremonie. Le Bodhisattwa se sentit tres-mortifie de ce contre-temps ; 
« mais le Bouddha avait penetre la pensee du jeune homme. Une fiUe vint a passer 
u avec une cruche pleine de fleurs ; le Bouddha I’eclaira d’un rayon de lumiere; 
(( la cruche devint transparente comme du verre, et le Bodhisattwa, lui ay ant achete 
(( ses fleiirs , s’en alia fort content 

« Le Bouddha etant airive, une multitude immense I’accompagna , formant 
« autour de lui plusieurs miiliers de fois cent rangs. Le Bodhisattwa voulait appro- 
« cher pour repandre ses fleurs, mais il ne pouvait y reussir. Le Bouddha, qui 
« s en apercut, fit sortii- de terre un grand nombre d’hommes d’argile qui faiderent 
« a penetrer dans la foule. Alors le Bodhisattwa jeta cinq fleurs qui demeurerent en 
II fair, et formerent un dais lai^e de soixante et dix li. Deux autres fleurs s’arreterent 
II 3 ur les epaules du Bouddha comme si eUes y eussent pris racine. Le Bodhisattwa 
« charme repandit ses cheveux a terre , et supplia le saint personnage de marcher 
« dessus. Apres quelques facons et de nouvelles instances, le Bouddha y consentit; 
w alors sa houche souriante projeta deux rayons de lumiere de diverses couleurs , 
II qui se separant a sept pieds de distance, firent trois fois le tour de sa personne, 
II et dont fun eclaira les trois milie grands miiliers de mondes , sans que rien y 
II echappat, et reviut sur le vertex (du saint); fautre descendit dans les dix- 
■I huit regions infernales, et suspendit un moment les tourments qu’on y endure. 
II Les disciples demanderent au Bouddha fexplication de son sourire. Vous vovez 
(I ce jeune homme, leur repondit-ii, I’honorahle du siecle vous annonce que la 
II purete qu’il a voulu acquerir dans un nomhre infini de Kalpas , en soumettant 
11 son coeur, surmontant la destinee, et chassant les passions; que ce vide supreme 

I .sans commencement ni fin, cjui resulte de famas des vertus et cpii doit accom- 

II plir ses voeu.x, il les a ohtenus des a present. Puis s’adressant au jeune homme 
II lui-meme ; Dans cent Kalpas, continua le Bouddha, tu obtiendras de devenir 
II Bouddha ; tu fappelleras Chj kia wen (ou le pieux, fhumain). Le nom du Kalpa 
II oil tu naitras sera Plw tho (sage)^; le monde s’appellera Chafoa. Ton pere sera 
II Pe tsing , ta mere ^laje, ta femme Kieou i, ton Ills Lo. Ton compagnon sera 
I. A nan; ton disciple de droite, ChJ li foe; ton disciple de gauche, Maha Mod kian 
II lian. Tu instruiras les hommes des cinq mondes grossiers; tu sauveras les dix 
11 parties, le tout exactement comme moi. La-dessus Bodhisattwa le Pieiix, cjue 
11 cette prediction comblait de joie, perdit la faculte de penser, et tomha en extase ; 
II mais en meme temps son corps seleva en fair et y demeura suspendu a la distance 
n de cinejuante -six pieds de terre. Il redescendit ensuite et se prosterna aux pieds du 
Il Bouddha. Alors il sefit Samaneen; et quand le Bouddha prechait la loi, Bodhi- 
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« sattwa le Pieux I’assistait. Lorsque Ting kouang parvint au Nirvana, ce Bouddha 
« re^ut ses preceptes et maintint la loi dans toute sa purete. 11 ne se iassa jamais 
« de pratiquer la bonte , rhumanite, la charite et toutes soites de vertus. Quand sa 
« vie fiit terminee , ilnaquitdans leTouchita; mais comme ildesiraittoujours sauver 
« ceux qni ^taient dans I’aveuglement et Tobscurite, il descendit sous la forme de 
« roi toumeur de rone [tchaJiravarti] , Temperear (jni marche en volant. 11 etait posses- 

« seur de sept tresors plus precieux les uns qiie les autres la roue d’or, les 

« perles divines, la femme parfaite (de jaspe), le ministre rempli de science, 
« une armee bien disciplinee, la criniere enrichie de perles d’un cbeval couleui' 
(( de pourpre, et la queue pareillement ornee de perles de I’elepbant blanc. " 
( Comparez XVll , 12 .) 

« L’age des bommes etait alors de quatre-vingt-quatre mille ans. 11 avait dans son 
« palais quatre-vingt-quatre mille femmes. II lui naquit mille fds , tous vertueux et 
(( braves, de telle sorte qu’un seul d'entre eux en valait mille. Le saint roi gouverna 
(( avec la plus grande sagesse , et fit fleurir la vertu. II etablit la paix dans tout 
« I’univers. Le vent et la pluie venaient a propos pour faire murir tous les grains. 
« Ceux qui s’en nourrissaient, n’avaient que peu de maladies. La saveur en etait 
u comme une douce rosee, et ccs aliments procuraient une sante parfaite. II n’v 
(( avait que sept infirmites : le froid, le cbaud, la farm-, la soif, les deux besoins na- 
« turels et les desirs de I’esprit. Quand le saint roi eut epuise son age, il monta 
« au ciel de Brahma, oil il devint Brahma. La duree de la vie d’un Brahma est 
a de deux regenerations du monde ou deux mille six cent quatre-vingt-huit millions 
(( d’ann^es. Au ciel, il etait Indra. La vie d’un Indra est de miUe ans, dont chaque 
» jour vaut cent de nos annees, ou trente-sLx millions cinq cent mille ans. Sur la 
(( terre , il etait roi saint. Ces vicissitudes eurent lieu trente-six fois ; mais enfm il 
« eprouva de nouveau le desir de sauver les bommes , et au temps convenable . il 
u redevint Bodhisattwa. En se soumettant a la douleur, il avait traverse trois 
« asankhya de Kalpas (trois cents quadrillions de fois seize millions buit cent mille 
« ans). Au bout de cette periode, il voulut temoigner sa commiseration pour 
« toutes les douleurs, et faire tourner la roue en faveur de tous les etres vivants. 
« Il fit I’abandon de son corps a un tigre alfame L et tra versa ainsi neuf Kalpas en 
« se livrant aux plus grands efforts. Dans les quatre-vingt-onze Kalpas restants ( de- 
V puis le temps du Bouddha Ting kouang), il .s’appliqua a I’etude de la raison et 
Il de la vertu, s’introduisit dans les pensees du Bouddha, pratiqua les six movens 
(I de salut, et reunit dans son coeur la veritc de faumone {ddna), de fobservation 
II des preceptes [s’ila], de la confusion salutaire [kshdnti), de I’activite sainle {ru'ra). 
« avec I’exquise connaissance (prddjhd), et la subtilite [oupdya)\ il s’accouturna a 


’ [H naquit alors comme troisii'iiie Ills dii puis- 
sant raonarque rii//id, et s'appelait Malid Sutv u 

Ses (lens freres nines etaient Mnhu .Xiiita et Maha 


Daui L’.une inrarnce clans le premier etait celle ile 
Mtiiln ya, et lame du second celle de l/itie/foii, n. 
— Kil 
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u trailer tous les etres vivants avec la tendresse qu’il aurait montree a I’egard d’un 
« enfant noiiveau-ne. Enfin, il amassa toutes les vertus d’un Bcfuddha, de sorte 
« qu'avant , dans le cours des Kalpas, parcoui’u avec effort les dix terres ( on sta- 
(I tions pour 1’ unification “) , il se trouva dans la vie parvenu a ce point qn’on 
(I nomme ehavitchika, et ou fame n’a plus qu’un seul obstacle i surmonter pour 
« atteindre la supreme intelligence. Alors ses merites etant accomplis, et le cercle 
« immense de la divine prudence etant entierement parcouru, il dut descendre 
« pour devenir Bouddha. 

(I B se donna a lui-meme dans le Touchita quatre sujets d’observation : il observa 
« le pavs oil il devait naitre, et le pere et la mere dont il (je dans le texte) devait 
« recevoir la naissance, et ce qui convenait pour i’enseignement et la conversion 
« qu’d projetait. Je savais d’avance, continue Sbakya (en parlant desormais a la 
« premiere personne) , que c’etait le roi Pe tsing qui devait etre mon pere' dans le 
<1 siecle. Keon li cha ti avail deux filles qui etaient alors a se baigner dans un etang 
« du jardm des femmes. Le Bodbisattwa etendit la main et dit : Voici la mere qui 
« doit m’engendrer dans le siecle. Quand le temps de ma naissance fut venu, il y 
(I eut cinq cents Fan tchi (Brahmatchari) , tous jouissant de cinq facultes surnatu- 
(I relies (sur six) , qui passerent en volant sur les murailies du palais sans pouvoir 
« y penetrer. Frappes d’etonnement , ils se dirent les uns aux autres : Nos facultes 
i' divines nous permettent de passer au travers des murailies ; pewquoi done ne 
« pouvons-nous p^n^trer ici? Le maitre des Brahmatchari leur dit : Voyez-vous ces 
II deux lilies? L’une des deux doit engendrer le grand homme, possesseur des trente- 
(( deux hkchana (beaut^s corporelles ) , et I’autre doit nourrir ce meme grand 
« homme. Cet etre divin et redoutable va nous priver de nos facultes surnatu- 
u relies. Cette nouvelle se repandit bientot dans tout I’univers. Le roi Pe tsing, 
II transporte de joie et desirant que I’empereiir giii marclie en volant vint naitre 
« dans sa maison, demanda la jeune Idle en manage, et vint la recevoir comme 
« son epouse. Le pieux Bodbisattwa, monte sur un elephant blanc, s’approcha 
« dn sein de sa mere, et choisit pour naitre le huitieme jour de la quatrieme lune. 
II La dame s’etant baignee et parfumee, prenait du repos, quand elle vit en songe 
(I un elephant blanc qui repandait la lumiere dans tout I’univers. Un concert de voix 
II et d’instruments se faisait entendfc , on repandait des fleurs, on brulait des par- 
II fums. Quand ce cortege, qui traversait les airs, fut parvenu au-dessus d’elle, 
(I tout disparut subitement. Elle s’cFeilla tout effrayee, et le roi lui ayant demande 
(I la cause de son epouvante, elle lui raconta le songe qu’elle venait d’ avoir. Le roi, 
II inquiet a son tour, consulta les devins, qui le rassurerent. Ce songe, dirent-ils, 
II est la marque de votre bonheur , 6 roi! B annonce qu’un saint esprit est des- 
II cendu dans le sein (de la princesse). Elle concevra de ce songe, et le fils qu’elle 


’ Cf Vocabalaire pentatjloUe , sect xi 
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« engendrera sera, dans votre maison (comme prince), empereur qui niarche en 
« volant et faisant tourner la roue; et hors de la maison (dans la vie religieuse), 
« il etudiera la loi, deviendra Bouddha, et delivrera les dix parties du niondc. 
« Le roi fut ravi de cette assurance; la dame en eprouva de corps et d’esprit la 
« plus salutaire influence. Les princes des petits etats voisins , apprenant que la 
« femme du grand roi avait concu, vini’ent lui rendre hommage; cliacun d’enx 
« lui paya tribut avec de for, de fargent, des perles, des habits precicux, des 
« fleurs et des parfums, lui exprima son respect, et lui souhaita mille bonheurs. 
« La dame etendit la main et refusa leurs oflres avec civilite. Depuis que la dame 
<( avait confu , les dieux lui presentaient les mets les plus savoureux ; une vapeur 
H subtile la nourrissait sans qu’elle eut besoin de recoiirir aux cuisines du roi. A la 
(i fin du dndeme mois , le corps du prince etant tout a fait forme , le huitieme 
M joru de la quatrieme lune, la dame sortit, traversa la foide et alia se placer sous 
u un arbre : les fleurs sepanouirent , et une brillante ctoilc apparut » 

J’interromps cette legende au point ou commence la partie de fexistence du 
saint personnage, pendant laquelle il atteignit a la dignite de Bouddha. Plusieurs 
traits de cette derniere carriere pourront trouver place dans les notes qui suivront ; 
mais il faut remarquer que le nom de Bodhisatlwa est encore applique a Sbakya 
dans plusieurs aventures de sa vie terrestre, relatives a un temps oji il n’etait 
pas encore devenu Bouddha, c’est-a-dire antcrieures a sa trentieme annei'. 
(Voyez XII, 2 .) 

(5) L’anmone de ses jettx.] II est parle dans les autres relations de ce trait de 
cbarite du Bodbisattwa. 
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CHAPITRE XL 


Royaume de Tchii cha chi lo. — Le tigre affame. 


A Torient de Kian tho wei, a sept journees de marche, il y a un 
royaume nonime Tchu cha chi lo. Tchii cha chi lo signifie en chinois 
Tete coiipee (i) . Dans le temps ou Foe etait Phou sa (a), il fit en ce lieu 
I’aumone de sa tete (3) , et c’est pourquoi on a donne ce nom au pays. 

Plus a I’orient encore, on vient au lieu ou (Foe) a abandonne son 
corps a un tigre alFame (4). Dans ces deux endroits, on a eleve de 
grandes tours, ornees de toutes sortes de choses precieuses. Les rois 
de ces contrees, les grands et le peuple rivalisent entre eux dans 
les devotions qu’ils y pratiquent ; on ne cesse d’y repandre des fleurs 
et d’y bruler des parfums. Ces tours, et les deux autres dont il a ete 
parle plus haut, sont appelees par les gens du pays les cjiiatre grandes 
tours (5), 


NOTES SUR LE CHAPITRE XL 

(i) Tchu cha chi fo.] Il faut lire vraisemblablement tchyoutasira (tete tombee), 
mot Sanscrit qui aurait a pen pres la signification indiquee par Fa hian. La sifilante 
remplacant la dentale a la seconde syllabe, ne doit pas arreler dans une transcrip- 
tion chinoise. Onadeja vu un exemple de cette substitution, et on enverra encore 
d autres par la suite. Au reste, il nest pas etonnant qu’une denomination fondee 
sur mie pareille aventure , ait completement disparu avec le Bouddhisme dans la 
localite a laquelle on lavait appliquee. Les renseignements nous manquent pour 
fixer precisement la place de ce canton sur nos cartes : il ne devait pas etre tres- 
eloigne de Shoraivak et du canton actuel de Sarawan. 

(a) Foe etait Phou sa.] Voyez X, 4. 

(3) L anmone de sa tete.] Cette circonstance , ainsi que celle de Yaamone des yenx 
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indiquee precedemment , se trouve rapportee dans les legendes que Hioiian 
thsang a recueillies. 

(4) Abandonn^ son corps d nn tigre ajfame.] Voyez ci-dessus, X, 4. Jadis Bouddha 

etant prince sous ie nom de Sa tho (Sattwa) , se promenait dans les montagnes ; it 
vit un tigre qui mourait de faim , et jeta au-devant de iui son propre corps , pour 
lui sauv^er lavie*. [Dans sa Grammaire mongole, imprimee a Saint-Petersbourg eu 
1 83 1 , M. J. J. Schmidt a donne cette legende bouddhique, extraite du 1 6 ® chapitre 
du livre intitule j j Alton gerel (en Sanscrit Soawarna prabbctsa) ou T Eclat 

de I’or. II I’a accompagnee dune analyse grammaticale et d’une traduction alle- 
mande.] — Kl. 

(5) Les qmtre grandes tours, ] savoir : la tour du pays de Sii ho to, ou le Bodhi- 
sattwa avait rachete la vie des colombes aux depens de sa propre cbair ; celle 
du Gandhdra, ou de I’aiimone des yeux; et les deux qui sont indiquees dans ce 
chapitre. 

■ Sdn tsung fa sou, I, XXXVIII, p. i i. 


* 


lO. 



CHAPITRE XII. 


Royaume de Foe leou cha. — Pot de Foe. 


Du royaume de Kian tho wei, en allant au midi pendant quatre 
jours, on arrive au royaume de Foe leou cha (i). Anciennement, 
Foe, parcourant ce pays avec ses disciples, s’adressa a A nan (2) et 
lui dit : Apres mon pan ni konan ( 3 ), il y aura un roi nomme Ki ni 
kia ( 4 ), qui elevera une tour dans cet endroit. Par la suite, le roi Ni kia 
ay ant paru dans le siecle, se mit a voyager; et comme il parcourait 
ce pays, Chy, I’empercur celeste ( 5 ), voulut lui faire naitre une pensee. 
Il produisit un jeune bouvier qui, sur sa route, elevait une tour. 
Le roi lui dit : Que fais-tu la.^ Je fais une tour a Foe, repon- 
dit-il. Le roi lui donna de grands eloges, et il fit construire une tour 
au-dessus de celle de ce jeune berger, Cette tour etait haute de plus 
de quarante toises (6) , ornee de toutes sortes de choses precieuses ; 
et tous ceux qui la voyaient admiraient la beaute de la tour et du 
temple, ainsi que leur magnificence, a laquelle rien ne pouvait etre 
comparA La renommee portait que cette tour etait superieure a 
toutes celles du Yan Jeon thi (7). Quand la tour du roi fut terminee, la 
petite tour parut, au midi de la grande, haute d’environ trois pieds. 

Le pot de Foe (8) est dans ce royaume. Anciennement, le roi des 
Youei chi (9) leva une puissante armee et vint attaquer le pays. Il 
desirait semparer du pot de Eoe. Quand il eut soumis le royaume, 
le roi des Yue ti, qui etait fermement attache a la loi de Foe, 
voulut prendre le pot et I’emporter : c’est pourquoi il ordonna des 
sacrifices, et quand il eut sacrifie aux trois (etres) precieux (10), il fit 
approcher un grand elephant richement caparagonne, et plaga le pot 
sur cet elephant ; mais 1 elephant tomba a terre et ne put avancer. 
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On construisit alors un char a quatre rones, on y placa le pot, et 
huit elephants le tirerent ; mais il leur hit impossible de faire un 
pas. Le roi reconnut alors que la destinee du pot (i i) n’etait pas encore 
arrivee : il en eprouva une vive mortification ; mais il fit clever en 
cet endroit une tour et un seng kia Ian ( 12 ). Il y laissa une garnison 
pour le garder, et y fit faire toutes sortes de ceremonies. Il pent y 
avoir environ sept cents religieux. Un peu avant le milieu du jour, 
<'ps religieux tirent le pot du lieu ou il est enferme, et, revetus 
d’habits blancs, ils lui rendent toutes sortes d’honneurs. Ils dinent 
ensuite, et, quand le soir est venu, ils brulent des parfunis et s’en 
retournent apres. Le pot peut contenir environ deux hoisseaux (i3). 
Il est d’une couleur melangee oivle noir domine; il est hien forme 
des quatre cotes; il est epais d’environ deux lignes, luisant et hien 
poll. Il y a de pauvres gens qui parviennent a le remplir avec quel- 
ques fleurs, tandis que des gens riches, qui apporteraient des fleurs 
en offrande, pourraient en mettre cent, mille ou dix mille grandes 
mesures (i4), sans jamais parvenir a le remplir. 

Il n’y eut que Pao yun et Seng king qui firent leurs devotions an 
pot de Foe : ils s’en revinrent ensuite. Hoe’i king, Hoei tha et Tao 
tching ^taient partis en avant et s’etaient rendus dans le royaume 
de Na kie pour y adorer l ombre et la dent de F'oc, ainsi que I’os 
de son crane. Hoei king etant tombe malade, Tao tching resta pour 
le veiller, et Hoei tha revint seul dans le royaume de Foe leou cha. 
Quand il eut rejoint ses compagnons, Hoei tha, Pao yun et Seng 
king repartirent immediatement pour le pays de Thsin {t 5) . Hoei 
king se plaisait extraordinairenient darts le temple du pot do Foe. 
Il n’y eut done que le seul Fa hian <^ui se rendit au lieu oil etait 
I’os du crane de Foe. 
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NOTES SUR LE CHAPITRE XII. 

(i) Rojanme de Foe leoii cha.] 11 n’y a guere lieu de douter qu’on n’ait ici 
la mention la plus ancienne du nom des Beloutches, sous une forme vraisem- 
blablement empruntee a la langue sanscrite. La ville de Pa loa cha, que Hiouan 
tbsang place dans la partie sud-est du Gandbara, et celle de Foa leoa cha, qui 
etait babitee par les Yue ti (ci-dessous, note 9), paraissent rappeler la meme 
denomination. J’avais besite a reconnaitre les Beloutches dans le pays de Foe leou 
cha, et je croyais d’abord que ce nom pouvait etre une alteration de celui de Pars 
ou Fars; mais les circonstances geographiques et religietises qui sont indiquees au 
sujet de Foe leoa cha et de Pa lou cha ne permettent pas d’admettre cette conjec- 
ture 11 est peut-etre assez singulier de retrouver ce mot dans une relation cbinoise 
du V® siccle, et plus encore d’apprendre, sur la religion de ce people , des details 
qui ne sont point connus d’ailleurs. La tour la plus magnifique qui existat alors dans 
tout le Djamboa dwipa, c’est-a-dire , en style indien, dans le continent entier, avait 
ete construite chez les Foe leou cha en I’bonneur de Bouddha, et I’on y conservait 
sa marmite, ustensile indispensable et caract^ristique du solitaire bouddhiste. La 
possession d’un tel tresor attira dans le pays une invasion du roi des Yu^ ti ou 
Getes , dont Fa liian recueillit la tradition accompagnee de circonstances fabuleuses. 
Au reste, tous les geographes chinois sont d’accord au sujet de la domination que 
les GHes ont exercee dans ces contrees, et nous verrons encore leur nom m^e dans 
une autre tradition relative a la meme marmite de Foe, que le voyageur eut 
I’occasion de noter pendant son sejorn a Ceylan. 

(2) ^ na/i, ] souvent nomme A nan tho [Ananda), et dont le nom est explique 
par joie, jubilation^ , est IW des disciples favoris de Sbakya moimi, et I’un de 
ceux qui sont le plus frequemment cites dans les legendes. C’etait celui qui passait 
pour le plus savant ( to wen ') , le plus verse dans la doctrine des trois tsang [Pitaka ] , 
c’est-a-dire des livres sacrcs, des preceptes et des discours. Quand Bouddha eut 
accompli la loi, le roi Hoa fan [Amitodana), son oncle, envoy a dire a son frere 
aine le roi Pe tsing [Shoaklodand) qu’il venait de lui naitre un fds. Pe tsing , 
ravi de cette nouvelle, dit aux ambassadeurs : « Puisque c’est un fils, il faut lui 
« donner le nom de Joie (Ananda^. » Ce prince s’attacha par la suite i son cousin 
Sbakya mouni , quand celui-ci embrassa la vie religieuse. 

line notice sur la vie d’ Ananda nous apprend qu’il etait Kshatrya , natif de la 
ville des Rois (Radjagrika), et fds du roi Pe fan. Ce dernier point est en opposition 

Plan i tian, li\, LXIII, pag. i5. ' Fan i ming i. cil4 dans te San isang fa sou, 

San tsang fii sou, tiv. XXXI, pag lo verso, et iiv. XLI, pag. i3 ; Encyclopedic japonaise , tiv. XIX, 
passim. pag g 
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avec le texte precedent, qui fait Ananda fils du roi Amitodana. Apres le Nirvana 
de son cousin, Ananda vint sur ies fiords du Gange. Cinq cents Arfian descendirent 
au travers des airs : dans le nomfire etaient Cfiang na fio sieou et Mo ti kia. II 
savait que tous ces personnages etaient des vases de la grande hi, et il les appela a 
lui. (( Jadis , leur dit-il , Tathagata a confie au grand Rasfiyapa le tresor des yenx de 
« la droite hi. Quand celui-ci est entre dans I’extase , il me I’a remis ; et moi , qui 
« suis pret a m’eteindre, je vais vous le transmettre. Ecoutez les vers que void ; 

Il existe une loi que je vais vous confier, 

Et cette loi, c’est la non-existence (I’absolu). 
n faut distinguer ces deux choses , 

Et comprendre la loi de ce qui n’est pas le neanl. 

Ensuite 1 ’ Arfian s’eleva en fair, et apres avoir sufii dix-fiuit transformations, 
il se iaissa emporter par le vent, et s’eteignit en s’enfoncant sufiitement dans le 
sanmi (I’extase). On se partagea ses sharira (reliques), et on deva des tours en 
leur honneur. Ceci se passa au temps de I wang de Tcheou (89/1-879 avant 

J. C.)*. 

Il y a un calcul chronologique it faire sur ces indications. Sfiakya avait trente 
ans quand il accomplit la loi pres de la ville de B^nar^s ; c’est a cette epoque 
qu’Ananda vint au monde. Sfiakya vecut encore quarante-neuf ans : tel devait etre 
I’age d’ Ananda a I’epoque du Nirvana. Mafia Kasfiyapa, le premier successeur de 
Sfiakya mouni, en qualite de patriarche, se retira dans le mont Koukkouta pada 
pour y attendre la venue de Maitreya, la cinquieme annee de Hiao wang des 
Tcheou, goS avant J. C. , quarante-cinq ans apres le Nirvan’a, Ananda ayant quatre- 
vingt-quatorze ans. On ne dit pas comfiien de temps il exerca les fonctions de 
patriarche ; mais pour qu’il eut pu mourir au temps de I wang, quand bien meme 
c’eut ete la premiere annee de ce regne (89/1), il cut failu qu’il vecut cent cinq 
ans. La chose n’est pas impossible ; mais elle permet d’autant plus de doutes, que 
les auteurs bouddhistes dont nous possedons les ouvrages nous laissent ignorer 
les moyens dont ils se sont servis pour etafilir des synchronismes entre les dates 
des evenements, dans les premiers siecles de leur religion, et cellesde fancienne 
histoire chinoise. Void le resume de celle-ci , jd’apres I’ouvrage chinois que j’ai 
cite precedemment : 




. . . . 34' <^e Tchao wang 

Avant J. C. 1029 

n embrasse la vie religieuse. . . 

19 

... 43 ' 

1010 

Il accomplit la loi. Ananda nait. 

3 o 

. , . . 3 ' de Mou wang 

999 

n entre dans le Nirvan a 

79 

. . . . 52' 

960 

Maha Kashyapa meurt 

124 . ... 

. . , . 5 ' de Hiao wang 

905 

Ananda meurt 


. . . . Sous le regne de 1 wang. . 

894-879 


* San tksai thou hoel jin we, iiv IX , p. 6 v. 
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D’autres livres chinois fourniraient d’autres calculs qui sei'aient affectes de la 
meme incertitude. La chronologie japonaise place la mort de Kashyapa en goS, et 
celle d’Ananda la onzieme annee de Li wang, en 868“ : il aurait eu cent trente ans. 

(3) Pan ni houan.] Ni hoaan, ou I' extinction , se reconnait sans difficulte pour 

la transcription du Sanscrit nirvana. Mais on trouve frequemment dans les livres 
chinois cette expression precedee de la syllabe pan : c’est toujours quand il est 
question , non de I’aneantissement ou de I’extase en general , mais du passage de 
la vie reelle et relative a I’etat d’absorption , eflectue par un Bouddha. Ni houan, 
c’est I’etat auquel les saints aspirent ; pan ni houan, c’est I’acte qui les y fait arri- 
ver. D’apres cette observation, M. Burnouf pense que ce mot doit etre la trans- 
cription de pari nirvana, qui s’emploie en Sanscrit dans le meme sens et dans les 
memes occasions. [Le texte porte ^ 9 ”3° houan heou. Le mot 

pan, ou plutot pouan, signifle, selon les dictionnaires chinois, se transporter d’un 
endroit a V autre. Il ne parait done pas etre la transcription d’un mot Sanscrit dans la 
phrase citee, dont le sens est d’ailleurs assez clair, car elle signifie : aApres que je 
(I me fus transporte dans le ni houan (ou nirvana). » Le San tsangfd sou (liv. XXXIX, 
fob 2/1 verso) dit pourtant que pan ni phan est une expression sanscrite qui signifie 
en chinois my tou, e’est-a-dire , « le passage a I’etat d’absorption. »] — Kl. 

(4) Ai ni kia, ] et plus has, par abreviation, Ni hia. C’est le meme prince que 
Hiouan thsang fait regner dans le Gandhara, quatre cents ans apres le Nirvan’a du Ta- 
thagata , et qu’il nomme Kia ni se kia. Ce doit etre le meme que le Kanika de Sanang 
setsen , que cet auteur mongol place trois cents ans apres le Nirvan’a de Bouddha , 
et qu’il designe comme ayant et6 roi de Gatchoa \ avec I’epith^te de 

prince de misericorde , aumonier, hienfaisant. M. Schmidt a lu Gatchi au lieu 
de Gatchou, le nom du royaume de Kanika; mais comme il n’a pas mis de note en 
cet endroit , j’ignore si la faute est dans le texte ou dans la traduction. 

(5) Chy, I’empereur edeste.] Indra. Voyez IX, 2 . 

(6) Qaarante toises,] environ 122 metres. Voyez, pour I’indication d’un sthoiipa 
encore plus eleve, dans la meme contree. III, 3, et la relation de Gandhara par 
Hiouan thsang. 

(7) Ce mot est une corruption de Djamboa dwipa, que fon 
rend quelquefois d’une maniere plus exacte par He de Chen pou. La cosmographie 
bouddhique , comme celle des Brahmanes, partage la terre en quatre grands 
dwipa ou continents (iles), disposes autour du Soumerou. Ces continents sont : 


kau ku6 too fen nen gakf oan-no tsou, p. lO — *’ Geschichle dee Ost-Mon<jolen , pag. i6 
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1° A Torient du Soumerou, ]e Foe yn thai ou Foe pho ihi [Poun'Cividelid?). Ce nom 
signifie corps qui sarpasse, parce que la siiperficie de ce continent I’emporte sur 
celle du continent meridional. On le traduit aussi par oriqine ou commencement , 
parce que le soleil se leve dans ce pays. Ce continent est ctroit a I’orient et large a 
I’occident, ayant la forme dune demi-lune; son diametre est de neuf mille yof^’o- 
nas. Le visage des habitants est aussi en foi’me de demi-lune. Leur stature est 
de huit coudees, chacune de huit pouces; ils vivent deux cent cinquante ans. 
[Ce mot est proprement un synonyme de videha, oriental. — Kl.] 

2" Le Yan feou thi [Djamhou dwipa). Yan feoa, en Sanscrit Djambou. Tlii [dih, 
dwipa) signifie He. Djambou est le nom d’un arbre. Dans les contrees occiden- 
tales , il y a un arbre qu’on nomme Djambou. Au pied est un fleuve , ct an fond 
de ce fleuve , il y a du sable aurilere Ce continent est au midi du Soumerou ; il est 
etroit du cote du midi, et large vers le nord, de la forme d’un coffre de char; 
son etendue est de sept mille yodjanas. Le visage des habitants est de la meme 
forme que le continent. Le plus grand nombre d’entre eux ont trois coudees et 
demie de haut (i“‘92i5)-, et quelques-uns ont jusqu’a quatre coudees (2"'i96). 
La dmee de leur vie est de cent ans, mais beaucoup n’atteignent pas cet age. [Les 
auteurs chinois disent que Djambou dwipa signifie He d’or da levant. — Kl.] 

3 ° Le Kiu ye ni [Godhanya). Ce mot Sanscrit signifie richesse de hccufs, parce que 
e’est en boeufs que consiste la richesse de ce pays; il est a fouest du Soumerou. 
Sa forme est comme la pleine lune; son diametre est de huit mille yodjanas. Le 
visage des habitants est aussi semblable a la pleine lune. Leur taille est de seize 
coudees ; ils vivent cinq cents ans. 

li" Le Yu tan yue [Outtara-Koaroii). Ce mot Sanscrit signifie pays des vainquears. 
parce que ses habitants ont soumis les trois autres continents. [Le texte chinois 
dit que Yii tan yue (en Sanscrit Oattara-Koarou) signifie en chinois : 

t. ii M ^ M- i. ^ A M- 

(I Endroit plus eleve, parce que ce pays est plus clove quo les trois autres Iclieou 
(( ou parties du monde. » La version de M. Abel-Remusat : « Pays des vainquears, 
u parce que ses habitants ont soumis les trois autres continents, » est ine.xacte. D’ail- 
leurs outtara en Sanscrit signifie ce qui est preen^inent ou eleve , et Aouroii est le nom 
propre d’une tribu. — Kl.] Il est au nord du Soumerou. Ce continent est cane 
comme une piscine ; sa largeur est de dLx mille yodjanas. Le visage des habitants 
est de la meme forme que le continent. Ils ont trentc-deux coudees de haut, et 
vivent mille ans. On ne voit pas chez eux de mort prematuree 

‘ Fan y ming i, cite dans le San tsanj Jii sou, 
liv. XX , p. 8. 


’’ Tchang d han ( le long .\gania) , cite dans le 
tsangfasoa, liv. XVIII, p. 17. 
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[Les noms de ces quatre continents, en tibetain et en mongol, sont : 


TIBET AIN. 


MONGOL. 


1 . Char jii Las pag dwtp. 

2 Djamboii dwtp ou Djambou ghny. 
3 . Noah gii Balang bdjod dwtp. 

4 - Bdja Gra misitan dwtp. 


Doroiia Oulamdzi heyetoii dip. 
Djambou dip. 

Ouroiina Uker edlektchi dip. 
Moh dohtoii dip — Kl.] 


Le Djambou dwipa represente evidemment, dans cette cosmographie , ITnde 
avec ce que les Hindous ont pu connaitre des autres parties de I’ancien continent. 
J’aurai pai’ la suite une occasion d’expiiquer ce que sont les rois de la roue [tcha- 
kravarti rcidja ) ou inonarques universels. Dans I’intervalle de la domination que ces 
rois ont exercee sur une ou plusieurs des grandes lies dont je viens de parler, le 
Djambou dwipa etait partage entre quatre seigneurs : i“ Al’orient, le roi des hommes; 
on I’appelait ainsi a cause de la grande population de cette partie du monde. Les 
moeurs y sont raffinees ; on y cultive I’humanite , la justice et les sciences. Le pays est 
doux et agreable. 2 “ Au midi, le roi des iUphants. Ce pays est chaud et humide; il 
convient aux elephants, et c’est d’ou lui vient son nom. Les habitants sont feroces et 
violents ; ils s’adonnent a la magie et aux sciences occultes , mais ils peuvent aussi 
purifier leur cceur, et, se degageant des liens du monde, se dispenser des vicissi- 
tudes de la vie et de la niort. 3“ A I’ouest, le roi des choses precieiises. Ce pays 
touche a la mer qui produit beaucoup de perles et d’objets precieux, et c’est ce 
qui lui a fait donner son nom. Les habitants ne connaissent ni les rites , ni les de- 
voirs sociaux, et ils ne font cas que des richesses. 4“ Au nord, le roi des ckevaux. 
La terre est froide et dure ; elle convient a la nourriture des clievaiLx. Les habi- 
tants sont braves et cruels; ils savent endurer la mort et les dangers’’. 

[Je crois qu’il est ici question des quatre chefs qui se partagerent I’empire de 
I’Inde apres le dememhrement de I’ancienne royaute de Delhi, et que la tradition 
nomme Xarapati (le chef des hommes), Gadjapati (le chef des dephants), Tcha- 
trapati (le chef du parasol), As’vapati (le chef des chevaux). — E. Bcrxouf. ] 


(8) Le pot de Foe.] Le pot est une des six choses indispensables au religieux 
mendiant. C’est avec le pot que le mendiant demande I’aumone, et c’est la 
qu’il met sa nourriture. Sa forme *est celle d’une petite marmite hasse, etroite par 
en haut et large du ventre. La matiere doit en etre simple et de vil prLx, comme 
I’argile ou le fer ; il peut contenir un boisseau et demi au moins, et trois boisseaux 
au plus. On peut en voii’ une figure dans la petite Encyclopedie japonaise ele- 


Pallas, ibidem Comparez d'autres denomina- 
tions sanscrltes et tibetaines, dans ie Vocabalaire 
pentaglotlc, sect, tLtrn , ainsi que dans Y Alphabet libe- 
lain du P Georgi, pag. 473, 477 et 478. Cellesqu'on 
Irouvedans I'ouvrage de Pallas, intitule Samm/anyen 


-ur Kenntniss der Alomjolischen Volkerschajten, t. II, 
p. 25 , ainsi que dans Bergmann’s Streifereien unter 
den Kalmiiken, t III, p. 3 i, sont defigurees. 

’’ Fdyoaan tcha lin (la Foret de perles dujardin de 
la loi) , cite dans le Sna tsangfa sou, liv. XVI, p. 1 2 v 
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mentaire \ Celle de la grande Encyclopedie *’ est trop ornee et represente un vase 
d’apparat de quelque riche convent du Japon. Le pot et les vetements de Foe sont 
consideres conune de precieuses reliques, qni doivent etre conservees religieuse- 
ment et passer de main en main ; de sorte que I’expression chinoise i po (vele- 
ment et pot) est devenue synonyme de ce mode de transmission'. On pretend 
que le pot et les habits de Foe ont ete apportes en Chine, dans le v' siecle, par 
Bodhidharma, le dernier des patriarches bouddhistes nes dans I’Hiiidoiistan On 
verra, dans la suite de ces relations, beaucoup d’autres faits relatils au pot de 
Bouddha. Le mot chinois po (pot) est I’abrege du Sanscrit po to lo (Patra) : ies 
Mandchous en ont forme leui' mot badiri. En barman ODcSoo 

(9) Le roi des Youei chi.] Les Yiie chi, Yue tchi, ou, comme M. Klaproth pense 
que Ton doit lire ce nom , les Yue ti ou Yoiitti ^ sont nne des nations les plus celebi’cs 
de fancienne Tartarie. Selon les Chinois, ils menaient primitivement une vie 
errante dans le pays qui est entre Thun hoang (Cha tcheou) et les moots Khi lian. 
Une guerre que leurs voisins septentrionaux, les Ilioung nou, leur firent dans la 
premiere moitie du iF sikle avant J. C., les obligea de fuir vers I’occidcnt. Ils 
all^rent setablir dans la Transoxane, au dela du Fargana; et, ayant vaincu les 
Ta hia, ils s’arretkent sur la rive septentrionale du Wei (Oxus), souinettant aussi 
les An szu, qui, dans ce temps-la, n’avaient pas de chef supreme. Ils occupaient. 
lorsque Tchang khian alia chez eux en ambassade®, cinq viiles dont ies noms ne 
sont pas tons faciles a reconnaitre, attendu la disette de renseignements geogra- 
phiques relatifs a cette contree et a cette epoque : ces viiles etaient Ho me, capitale 
dela trihu de Hieou mi; Chouancj mi, habitec par la tribu du meme nom; Hou 
tsao, soumise au prince de Kouei chouamj *' ; Po mao, habitee par la tribu de Hi tun: 
et Kao foil (Caboul), oil vivait la tribu de ce nom. La ville de Lan chi est donnee 
comme la residence de leur roi. Dans le premier siecle de notre ere, le prince 
de Kouei chouang subjugua les quatre autres, devint tres-puissant, et s'empara de 
tout le pays des An szu, de Caboul, de Han tha (Candahar), de Kipin (Copbene). 
Son successeur accrut encore cette puissance en s’emparant do I’lnde. Les rois des 
Yue ti continuerent d'cxercer fautorite dans ces diverscs coulrees jusque dans le 
in' siecle. Au commencement du v' siecle, on pip'le encore de leurs incursions dans 
finde, et on indique les points oil setendaient leurs habitations. Pbo lo (Balkb), ;i 
foccident; le Gandbara, au nord ; cinq royauijies, au midi de ce dernier, recon- 
naissaient leur puissance. Ce furent des marchands de cette nation qui. vers ce 
temps, apprirent aux Chinois a faire du verre avec des cailloux fondiis. I ne 

■ Hum nicng thou lout, li\ XI , p G ‘ Jmison, Hannan Dithonar)', pyg • 

^ Encrclopidie japonaise Ai^ XIX, p i3 ^ Tableaujr historigaes de I'Asie, p 28 'S 

' Khang luTseiitiafij au mot Po, rati CLXAII, ® \ oyez ci-dessus, \II, 

Ill) 5 '* Cr. Sdiiit-Martin , Additions u I'lIistoiK du /io'- 

‘ /(/ ibid Empire^ I III, p. 386 


1 1 . 
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branche des Yue ti, qui etait restee en arriere lors de leur emigration, habita 
le N. E. du Tibet, sous ie nom de Petits Yue ti. Une autre branche, qui porta 
le meme nom , mais qu’il faut bien distinguer de celie-la , se detacba plus tard 
(dans le v' siecle) du gros de la nation, et habita la ville de Foe leon cha, 
situee au S. O. de Pho lo (Balkh), et qui doit etre le Pa hn'cha de Hiouan thsang“ 
ou le pays des Beloutcbes. On rapporte qu’a I’orient de cette ville, a dix li de 
distance, etait une tour de Foe, qui avait trois cent cinquante pas de circonfe- 
rence et quatre-vingts toises (244 metres) delevation. Depuis lepoque oil ce mo- 
nument gigantesque, nonime la foar de cent toises, avait ete construit, jusqu’4 la 
huitieme annee Wou ting (55o de J. C.), on compte huit cent quarante-deux ans , 
ce qui en place lerection a I’an 292 avantJ. C., et par consequent a une epoque 
plus ancienne que 1 emigration des Yue ti. 

On ne saurait douter que les Yue ti ne soient une de ces nations venues 
de la haute Asie dans la Bactriane, qui ont domine sur les provinces orientales 
de la Perse , I’Afghanistan moderne , le Beloutchistan et la partie occidentals de 
rinde. Leur nom, dont il reste tant de traces dans toutes ces regions, donne lieu 
de penser quUs appartenaient 4 la race gotbique, malgr4 leur origins orientals. 
II est tr4s-remarquable de voir ime nation de cette race aussi attaches a la religion 
de Bouddha que I’annoncent ie fait cite ici par Chy fa hian, et d’autres traits qui 
seront releves dans la suite de nos relations. 

( 10 ) Aux trois pricieux. ] V^oyez ci-dessus, VII, 6 . 

( 11 ) La destin^e da pot. ] Le mot jnati, que je rends par destinie, signifie non 
pas peut-etre ce qui a ete irrevocablement arret4 d’avance par un etre tout-puis- 
sant et ilbre , mais I’enchainement inevitable de toutes les causes et de tous les 
effets. Quant a la destinee du pot de Bouddha, on verra 4 ce sujet une tradition 
curieuse dans le chapitre de la relation de Fa hian sur Ceyian. 

(i 2 ] Sencj kia Ian.] Yoyez ci-dessus. III, 5. 

(13) Deax boisseaax. ] Le teou ou boisseau contient dix livres de riz, ou cent 

cpjatre-vingts onces de notre poids commun. 

« 

(14) Grandes mesares.] Hou, ie decuple du boisseau. 

(15) Le pays de Thsin. ] Les dedx textes ont une variants en cet endroit; celui 

du Foe koae ki ports ; if- retournerent immidiatement dans la terre de 

Thsin, ou a la Chine. L’extrait du Pian i tian presente : retonme- 

rent immediatement pour rendre compte a Temperear. Mais cette formuie officieile n’a 
pas ici d application , etje n’hesite pas a pr 4 ferer la premiere lecon. 

“ Voyez XII, 1 



CHAPITRE XIII. 


Royaume de Na kie. — Viile de Hi io. — Os du craae de Foe. — Dent de Foe. 
— Baton de Foe. — Manteau de Foe. — Ombre de Foe. 


En marchant vers Toccident I’espace de seize yeou yan (i), on 
arriva a la frontiere du royaume de Na kie (2), et a la ville de Hi lo (3) . 
C’est la quest la chapelle de I’os du crane de Foe. Elle est entiere- 
ment doree et revetue de toutes sortes d’ornements precieux (4). Le 
roi du pays a la plus grande veneration pour I’os du crane; et, 
dans la crainte que quelqu’un ne vienne a I’enlever, il a fait clioix 
des huit chefs des principals families de son royaume : chacim d’eux 
a un sceau que Ton met a la porte de la chapelle. De grand matin, 
ils vont tons les huit verifier leur sceau, et ils ouvrent ensuite la 
porte. Quand elle est ouverte, ils se lavent les mains avec des eaux 
de senteur, retirent I’os du crane de Foe et le portent hors de la 
chapelle, sur un trone eleve, pourvu d’une table de pierre ronde et 
de toutes sortes de choses precieuses. La table de pierre qui est 
dessous, la cloche de verre qui le recouvre, sont egalement ornees 
de perles et de pierres fines. L’os est de couleur jaune hlanchatre; 
il a quatre pouces de circonference et une eminence a la partie su- 
perieure. Chaque jour, apres le lever du soleil, les gens de la cha- 
pelle montent sur un pavilion eleve; la ils frappent de gros tambours, 
sonnent de la conque et font retentir des cymbales de cuivre. Des 
que le roi les a entendus, il se rend 'i la chapelle, ou il fait ses de- 
votions en olfrant des fleurs et des parfums. Quand I’adoration est 
finie, chacun a son rang porte (la relique) a sa tete (5) et sen va. 
On entre par la porte orientale et on sort par celle de I’occident. 
Le roi en use ainsi tons les matins, et ce nest qu’ apres qu’il a fait 
ses devotions et accompli la ceremonie d’adoration, qu’il s’occupe 
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des affaires de I’etat. Les grands et les principaux officiers commen- 
cent de meme par cet acte d’adoration, avant de se livrer a leurs 
affaires particulieres. II en est ainsi tons les jours, et ce premier de- 
voir n’admet aucune difference de zMe ou de relacliement. Quand 
tout le monde a fini ses devotions, on rapporte I’os du crane dans la 
chapelle. H y a des tours de delivrance (6), ornees de toutes sortes de 
choses precieuses, les unes ouvertes, les autres fermees, hautes d’en- 
viron cinqpieds. Pour les remplir, il y a constamment, chaque matin, 
des marchands de fleurs et de parfums devant la porte de la cha- 
pelle , et ceux qui veulent faire leurs devotions en achetent de toute 
espcce. Les rois des pays voisins ont aussi coutume d’envoyer des 
personnes chargees de faire les ceremonies d’adoration en leur nom. 
Le lieu occupe par la chapelle est de quarante pas en carre. Quand 
le ciel s’abimerait et que la terre s’entr ouvrirait, cet espace n’en 
serait point ebranle. 

De ce lieu, en allant au nord, a la distance d’un yeou yan, on 
arrive a la capitale du royaume de Na kie. C’est I’endroit oii jadis 
Phou sa acheta, avec de la monnaie d’argent, cinq fleurs, pour en 
faire hommage a Tin^ kouang Foe (7). Dans cette ville, il y a une 
tour elevee pour une dent de Foe (8). On y pratique les memes cere- 
monies que pour I’os du crane. 

Au nord-est de la ville, a un yeou yan, est, a I’entree d’une vallee, 
le baton de Foe (9). On a aussi eleve en cet endroit une chapelle, 
t^t Ton y pratique pareillement des ceremonies. Ce baton est sur- 
■ monte d une tete de boeuf en santal; il est long de six a sept toises 
environ. On fa place dans urutube de bois, d’ou cent et meme mille 
bommes ne pourraient le retirer. 

En entrant dans la vallee, e\ marchant quatre journees du cote de 
foccident, on trouve la chapelle dnseng kia li (10) de Foe, 011 se font 
les ceremonies d’adoration. Quand il y a une secheresse dans le 
royaume, les habitants vont tons ensemble tirer le seng kia Ii et I’a- 
dorer; le ciel alors envoie de grandes pluies. 



NOTES SUR LE CHAPITRE XIIE 87 

Au midi de la ville de Na kie, a un Aemi yeouyan, il y a un edi- 
fice en pierre adosse a une montagne et tourne du cote du sud-ouest. 
C’est I’endroit ou Foe a laisse son ombre (n). Quand on la consi- 
dere a dix pas de distance, c’est comme si Ton voyait le corps 
veritable de Foe lui-meme, de couleur d’or, avec ses beautes ca- 
racteristiques, et tout resplendissant de lumiere. Plus on approcbe, 
plus I’ombre s’afFaiblit. G’est une representation toute semblable a 
la realite. Les rois de tons les pays ont envoye des peintres pour la 
dessiner, mais aucun n’a pu y reussir. Les gens du pays ont une 
tradition suivant laquelle mille Foe doivent finir par laisser leur 
ombre en cet endroit. 

A cent pas environ a I’ouest de I’ombre, Foe, dans le temps 
ou il etait au monde, se coupa les cbeveux et les ongles; et de 
concert avec ses disciples, il construisit une tour baute de sept a 
huit toises ( 12 ), pour servir de modele a toutes les tours que Ton ba- 
tirait par la suite. File subsiste encore a present. A cote est un mo- 
nastere, dans lequel sont environ sept cents religieux. Dans ce lieu 
est la tour des Lo han et des Py tchi foe (iS), ou ont demeure mille 
(de ces saints personnages). 


NOTES SUR LE CHAPITRE XIIL 

( 1 ) L’espace de seize jeou jan.] La longueur du yeow jan ou yodjana de J'Inde est 
estimee a 4 kros, c’est-a-dire k h 5 ou meme 9 niillos anglais. L’usagc que Fa 
hian a fait de cette mesure inconnue a la Chine , montre qu’il a pris des Hindoos 
les indications des distances. Par plusieurs deA:elles dont il fait mention, et qui se 
rapportent fort bien aux distances de nos cartes , on pent croire qu’il a rendu fidele- 
ment, a cet egard, les indications des geographes ou des voyageurs de flnde au 
commencement du v' siecle. Cependant, la plupart de ses mesures, exprimees soil 
en li, soit en journees, soit meme enyodjanas, semblent un peu trop fortes, et quel- 
ques-unes meme sont exagerees. Les sinuosites des routes et la variation de la ine- 
sure itineraire dans differentes provinces peuvent, jusqu’a un certain point, rendre 
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I’aisoii d’une trop forte evaluation. Dans quelques occasions, il a ete trompe par 
des rapports fautifs et presque fabuleux; mais c’est quand il parle de distances qu’il 
n’a pas ete en etat de verifier, ou de pays quil n’a pas visites lui-meme, etles erreurs 
de cette espece sont pour nous sans importance. Nous croyons pouvoir ado.pter, 
comme terme moyen de la valeur duyodjana du Foe koue ki, le plus petit de ceux 
dont parle M. Wilson , c’est-a-dire celui de h milles y anglais ou de quinze au degre 
( 1 lieue y) , lequel s’applique avec exactitude aux points les plus cMebres, et dont 
la synonymic sera plus tard reconnue incontestable. 

Je dois encore ajouter ici quelques observations litteraires ou historiques. On 
ecrit le nom de cette mesure, en cbinois, yeon yan, yeoii siun ou ya chenna; ce 
qui est une triple tianscription du Sanscrit yodjana, et on I’interprete par mesnre, 
terme ou station. Le le son“ en attribue forigine aux stations que les monarcjnes 
de la roue [Ichakravarli rddja) ont faites en visitant les diverses parties de leur 
empire. C’est, dit un auteur cbinois, comme le relais de poste de ce pays-ci. Un 
autre ecrivain I'evalue a Zio li, du temps des Tsin Les traducteurs des livres 
bouddhiques en distinguent trois d’apres le Ta tchi tau hn ' : le grand yodjana de 
8o li, qui sert a mesurer lespays de plaine, ori les montagnes et les rivieres laissent 
un cbemin facile; \e yodjana moyen, de 6o li, quand les montagnes et les rivieres 
opposent quelques diiTicultes aax voyageurs; et le petit yodjana, valant ho li, pour 
les pays ou les montagnes sont tr^s-escarpees et les rivieres tres-profondes. On pent 
voir, pour la longueur du yodjana evalue dans I’Inde, VJyin ahberi^ et M. Wilson 
et pour revaluation d’apres les distances rapportees par Fa hian , ce qui en a ete dit 
plus haut. On doit supposer que ce voyageur a recueiili les indications qu’il donne 
de la bouche des naturels, ou peut-etre de quelque ouvrage geograpbique indien 
qu’il aura eu a sa disposition. Dans fun et dans I’autre cas, on ne pent esperer 
d'atteindre qu’une determination approximative, une sorte de moyenne, satis- 
faisante seulement pour la geographic historique d’une contree presque entierement 
inconnue. On doit remarquer encore que Fa bian commence a faire usage de cette 
mesure itineraire dans le pays de Na kie , apres s’etre servi jusque-la du li cbinois ou 
de la journee de voyage. Ce fait est du nombre de ceux qui attestent la predomi- 
nance de la langue et des coutumes de I’Hindoustan hors des limites actuelles de 
cette contree, du cote du nord et d« nord-ouest. 

( 2 ) Du royaume de Na kie.] La petition de ce pays est assez difficile a determi- 
ner, tant a cause du peu de points de comparaison qui nous sont ofiferts par les 
geographes occidentaux pour cette partie de I’Asie, que parce que Fa hian et 
Hiouan thsang ne sont pas entieiement d’accord sur la marche que chacun d’eux a 

\ri\ci ce nom cite clans le 5an tsany Jd sou, ' Fun y ruing i, cite dans le San tsangjic sou, ibid, 

lie XTII, p 5 Trad. angl. t. 11, p. 187 , Sig. 

i ouatt I.ian lour han, liv CCCX\I,p, 6 . ' Sanscrit Diciionary, h. voc. 
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suivie pour y arriver. Le premier I’atteint en faisant seize jof//anai' a I’ouest du pays 
des Beloutches. Le second y vient par Caboul, apres avoir traverse one grande 
riviere, qui doit etre un des affluents de I’lndus, et marcbe ensuite a I’est jusqu’au 
pays des Gandharas. On ne pent neanmoins s’eloigner beaucoup de ia verite, en 
placant le pays de iYa liie a I’orient de Gbazna et du Kandahar actuel. Mais pour 
ne parler ici que des noras, celui de Na kie, ecrit Na kie lo ho par Hiouan thsang, 
se trouve, dans la relation des deux voyageurs cbinois, Soung yun etHoc’i sang, 
appele Na kia lo ho. On lit dans le Siyu ki une iegende qui peut en expliquer i’ori- 
gine. Au reste, le royaume de Na kie lo ho envoya un tribut a la Chine en 628 . 
Cetait alors une dependance de celui de Kia pi che. 

La Chine eut, sous la dynastic des Thang, des rapports politiques avec le royaume 
de Na kie, qui doit consequemment avoir eu une certaine duree. On apprit alors 
qu’il netait pas soumis a un seul roi, mais etait partage entre plusieurs tribus qui. 
chacune, avaient leur chef; c’est la condition la plus ordinaire de la population du 
Sind, du Beloutchistan et do 1’ Afghanistan. Le pays cst raboteux, inegal , coupe par 
des vallees, entoure de hautes montagnes. Cette description s’applique egalement a 
toutes les parties de cette contree. Enfin, cinq cents li vers le sud-cst nous ramenent 
au pays de Gandhara. Ces indications, quoiquevagues, nous reportent an centre de 
I’Afghanistan , et la ville de Hi lo doit avoir ete situee aux confins de ce pays, du 
cote de la Perse. Or, au vn' siecle, le Bouddhisme etait encore la religion des habi- 
tants, parmi lesquels on trouvait peu d’h^retiques. Cependant le nombre des 
solitaires y etait diminue , et beaucoup d edifices religieux tombaient en mine. CbC 
kia, en sa qualite de Bodhisattwa , avait autrefois laisse des traces de son passage 
dans ce royaume. 

(3) La ville de Hi lo.] Cette ville netait pas la capitale du royaume de Na kie; 
mais elle etait situee a trente li au sud-est de cette capitale, et parait surtout avoir ete 
remarcpiable par le grand nombre de reliqucs de Bouddha que I’on y conservait. 

( 4 ) Toutes sorles d’ornements prdcieax.] Plus litteralement. sept (.hoses prc'cieiises . 
Mais le plus souvent cette expression s’emploie dans nn sens indetermine, definitnui 
pro indcjinito. On varie dans la designation des*scpt choses precieuses : en voici deu\ 
series avec quelques details qui paraissent asse^ curieux. 1” Sou fa lo [souvarn'a) . 
nom Sanscrit de for. Suivant le Ta tchi toa Ian, for se tire des montagnes, des 
pierres , du sable , du cuivre rouge. II a quatre proprietes : il ne change pas de 
couleur ; il ne s’altere jamais; rien ne I’empeclie de reprendre sa forme il rend 
fhomme opulent. 2° A ha pa foupra), nom Sanscrit de fargent. Selon le meme 
ouvrage, fargent se tire des pierres fondues; on fappelle communement or blanr. 


‘ Ce sens est Jouteu.\ On lit dans te Icxle. 
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11 a les quatre proprietes de Tor. Lieou li, norn Sanscrit d’une pierre bleue. Le 
Kouan king sou, on VExplication des livres des contemplations , I’appelle aussijeii lieoii 
hye, ce qui signifie non loin; ce nom lui vient de ce qu’on la trouve dans une mon- 
tagne des contrees occidentales , laquelle nest pas eloignee de Benares. [C’est sans 
doule le vaidoiirya on lapis lazuli. Eidoura, qui signifie non loin, est le nom de la 
montagne oil I’on trouve cette pierre. — E. Burnouf. ] La couleur bleue ou verte de 
cette precieuse substance ne saurait etre detruite par aucune autre matiere. Son 
eclat, sa durete, sont uniques dans le monde. li° Pho li, antrement se pho ti kia 
[sphat ika, spatb) , est le nom Sanscrit du choiiiyii ou cristal de roche Sa transpa- 
rence et son eclat sont uniques dans le monde. 5° Meoii pho lo hie Id pho; ce mot Sans- 
crit designe une substance precieuse de couleur bleue et blancbe. Sa forme est celle 
d une roue avec un moyeu et des rayons (je pense que c’est une espece d’ammo- 
nite) ; sa durete et la beaute de ses teintes la font rechercber dans le monde. 6“ Mo 
lo kia li ou 1 agate, pierre mMee de teintes rouges et blanches comme le cerveau 
dun cheval, d’oii lui vient son nom (cliinois) de ma nao [eqni cerebrum). On pent 
la polir et en faire des vases, ce qui lui donne de la valeur. y" Po ma lo kia [pad- 
mardga ; ce mot Sanscrit signifie gemme rouge {plus exactement couleur da nehmho). 
Le Foe ti lun (Discours sur la terre de Bouddba ) dit que c’est un produit d’insectes 
rouges. Le Ta tchi ton lun dit que cette pierre sort du ventre d’un poisson et du 
cerveau dun serpent. Sa couleur rouge est extremement brillante et eclatante; 
cest ce qui la fait rechercber. [Padmardga en Sanscrit est le rubis. — Kl.] 

La seconde serie se compose exclusivement de pierres precieuses. i° Po lo so 
(en Sanscrit prahdla, en bengali paid) , ie corail. Le Ta tchi ton hn I’appelle arbre de 
pierre marin. On dit que dans la mer du sud-ouest, a sept ou buit /i il y a une ile de 
corail dont le fond est une pierre sur laquelle croit cette substance. On en ddtache 
le corail avec des filets de fer. 2 " J chf ma hie pho {as’magarbha?) ou succin. II est 
de couleur rouge et transparent. 3” Ma ni ou Mo ni ( mani) , mot qui signifie exempt 
de tache, et qui designe la perle. Cette substance est brillante et pure, exempte de 
taches et de souillui’es. Cest pourquoi le liian kid tchhao (Manuel des Pratyeka 
Bouddhas) lappelle aussijoii i [conforme au desir, d I’ intention ) ■, les richesses que 
Ion desire de posseder, les vetements, la nourriture, toutes choses enfin qui sont 
necessaires , on se les procure an Aoyen de cet objet prCcieux, conformement d ses 
desirs, et cest dou vient ce nom. A" Tchin choa kia; ce nom Sanscrit designe une 
pieire piecieuse de couleur rouge, oelon I’histoire des contrees occidentales, il y a 
un aibie nomine tchin choa kia dont les fleurs sont de couleur rouge et grandes 
comme a main. La substance a laquelle on donne aussi ce nom est de la meme 
couleur que ces fleurs. [Cest le kims’ouka ou biiteafrondosa.] 5° Chy kia pi ling kia. 
Ce mot Sanscrit signifie vaingueur, gui surpasse, parce que cette substance I’emporte 

Cf Hist dc Kholan, p c Cette distance parait fautivc ; il faut, je crois . 

’ VcMnje. , t TI , p ,6a i;..,, ^ sept ou huit milk h 
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sur toutes Jes autres pierres precieuses du monde. 6“ Mo lo hia tho [marahata. 
emeraude). Le Tatclii ton hn appelle ainsi une pierre precieuse de couleur verte. 
Elle sort du bee de I’oiseau aux ailes d’or, et peut garantir de toutes sortes de 
poisons. Pa tche lo [vacljra] ou le diamant. Cette substance nait dans I’or; sa 
couleur est semblable a ^elle de I’amethyste. Elle est incorruptible et infusible, 
extremement dure et tranchante, et on s’en sert pour tailler le jade. 

On peut voir sept autres objets precieux enumeres comme appartenant au 
monarque de la terre, X, 4- 


(5) Porte [la relufue) a sa tete.] Cette phrase est obscure dans le texte, et Ton 
pourrait lui donner des sens differents. 






Thing thai signifie porter a sa tele , et ce gai se porte sar la tete, le bouton du bonnet 
qui sert a marquer les rangs, et ceux qui ont cette distinction. Tseu ti vent dire 
per ordinem. 


(6) Tours de delivrance.] Le mot tour, en Sanscrit sthoiipa, ne s’entend pas senle- 
ment des grands edifices religieux, mais il s’applique encore, ainsi qu’on I’a dt^i 
vu, 4 de petites constructions qui en sont comme le diminutif, ou le simulacre, 
dans des dimensions reduites. On en distingue de plusieurs sortes et on leur donne 
des noms differents, comme sthoupa, ta pho (eminence) , /ecu thou [acervus], sou 
theou pho (precieuse tour), teoa seou pho; mais plusieurs de ces denominations 
paraissent derivees du meme radical Sanscrit sthoupa, et les interpretations variees 
qu’on en donne semblent arbitrages. Ces petites constructions sont faites en 
pierres ou en briques , en forme de tour, sans couronnement. II y en a a un , a 
deux, a trois, a quatre etages, pour les S’ruvakas ou auditeurs de Bouddha des 
quatre premiers rangs. Les pi phao tha sont consacrces a des reiiques de Bouddha, 
anterieures a son entree dans le Nirvan’a. Cedes des Prah'eka Douddhas ont onze 
etages; cedes de Bouddha en ont treize, pour montrer qu’il a depasse les douzc 
niddnas ou conditions de I’existence relative ; n^is on ne marque point d'etages a 
cedes que fon eleve a des mendiants ordinaires, a des bommes vertueux '. 

Suivant le Fd hona wen kiii ^ on n eleve pas de Jburs ou de sthoupa sur la tombe des 
religieux et desla'iques, mais on y place de simples pierres, qui, par leur forme , re- 
presentent les cinq elements : I’ether, le, vent, lefeu, lean et la terre, et conse- 
quemment le corps humain qui cn est forme. On les nomme aussi sthoupa pai 
analogic. La figure jointe a cette explication donne une idee de la forme assignee a 
cliaque element. 

' Chy chi }■<-"> ciU' i'Encvclopedie japonaise , ti\. XIX, p i — *’ Cite la mime 

1 2 . 
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• 

Le plus bas ou la terre , est sur une plaque rectangulaire ; I’eau , imm^diatement 
au-dessus, occupe un cercle; le feu, un triangle; le vent, un croissant; et lether, 
un cercle plus petit, termine en pointe. Au lieu des noms chinois, on inscrit 
aussi sur ces differentes parties du sthoApa des lettres sanscrites qui sont i’abre- 
viation du nom Sanscrit de chaque element : ^iha, lether; /la, le vent; ra, le feu; 
va, I’eau; a, la terre (?).En yjoignant une sixieme syllabe, ma ou sa, pour la connais- 
smce ou la pensee, on a les noms des six Mements et une formule dont I’eflicacite 
est immense. On pai'le encore d’une espece de tour appelee siboupa a vue, et d’une 
formule qui a la vertu de garantir a jamais dcs trois mauvaises voies (I’enfer, 
la condition de brute et celle de demon) ; beaucoup de gens la vantent; mais cette 
formule ne se rencontre pas dans les.textes sacres ; c’est une invention des temps 
posterieurs et dont on ne connait pas roi’igine. 

Les tours de dcUvrance dont Fa hian parle en cet endroit, paraissent etre des 
autels creux, destines a recevoir des offrandes de fleurs et de parfums. Le mot de 
detivrance designe I’afiFranchissement definitif de fame, son retour a la perfection 
originelle , en chinois kiai thou, en Sanscrit moiikti. 

(-) Ting kouancj Foe. ] L’aventure a laquelle il est fait allusion ici a Oe racontee en 
detail (X, 4). On voit que le pays de Thi ho 'wei, oil regnait le p^re de cet antique 
Bouddha, devait etre situe dans la Perse orientale; ainsi, tout en conservant, pom- 
la vie reelle de Shakya mouni, les traditions locales qui se rapportent a I’Inde 
centralc et septentrionale , les Bouddhistes ne craignent pas de transporter la scene 
des actions mythologiques de leurs saints fabuleux hors des limites de I’Hindoustan , 
dans les contrees qu’ils iiomment Inde du nord, et on vraisemblablement leui- religion 

n’a penetre qu’a une epoque recente, comparativement a celle de son origine. 

» 

(8) Lne dent de Foe.] On a d^a vu la mention d’une relique de cette espece 
(chap. \), et il s’en presentera d’autres encore par la suite, notamment dans le 
voyage a Ceylan. Au reste, une observation tpii sera faite dans la note suivante, et 
qui pent s appliquer a la dent dont il s’agit , permettrait de penser que ces restes 
precieux appartenaient a un autre personnage que le Bouddha historique , Shakya 
mouni, pcut-etre au Ting kouang Foe dont il est parle dans la note y. La dent dont 
il est ici question avail disparu lors du voyage de Hiouan thsang, deux cent vingt- 
sept ans apres Fa hian. 
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(9] Le haton de Foe.] Le baton est , comme le pot ( chap. XII , note 8 ) , un attribut 
oblige du mendiant bouddhiste. Le nom Sanscrit de cet ustensile est hi hi b; 
on I’appelle en cbinois sy tchang (baton d’etain), tchi tchang, te tchang, clung 
tchang, baton de prudence, de vertu, baton d voix, a cause du bruit que font les 
anneaux dont il est garni; en mandchou on ie nomme doaldoiiri. II y a un Livre 
du baton tchang king). On y lit que Bouddha dit a son disciple Kas’yapa : «Le- 
« tain est ce qu’il y a de plus leger (parmi les metaux); le baton est a la fois un 
« appui et un preservatif contre les vices, a I’aide duquel on sort de I’enceinte 
« des trois mondes. » Le baton de Kas’yapa Bouddha avait une tete a deux ouver- 
tures, ou etaient engages six anneaiix. Celui de Shakya Bouddha avait quatre 011- 
vertures et douze anneaux”. Le douldoari moderne en a neuf Ce qui est dit ici 
des proportions du baton de Foe , qui avait six ou sept toises cbinoises (18 a a 1 , 
prouverait, s’il n’y a pas de faute en cet endroit du texte, qu’il s’agit, non du 
baton de Shakya, mais de celui de qiielqu’un de ces Bouddhas nes dans les temps 
ou la vie des bommes etait prodigieusement longue et leur taille colossale. Par 
exemple, Kas’yapa naquit a une epoque ou la vie des bommes etait de vingt mille 
ans, et sa stature etait de seize toises ( 48 ™ 80); Vipas’yi, ne dans un temps oii les 
bommes vivaient quatre-vingt mille ans, etait haut de sohmie yodj anas , et I’aureole 
qui entourait sa tete en avait cent vingt. C’est a quelque geant de cette espece que 
pouvait avou' appartenu un baton de dix-huit a vingt metres. 

(10) Du seng hia li de Foe.] Seng kia li, et plus exactement seng kia ti, est la 
transcription du Sanscrit sanghdt’i. Les religieux bouddbistes ont trois sortes de 
vetements : 1° Le seng kia li, ainsi nomme d’un mot Sanscrit qui signifie reuni ou 
doubU, parce qu’ii est fait de pieces coupees et reunies ensemble. Le I tching fa sse 
dit que le mot Sanscrit seng kia ti designe un habit double; mais le Siuan liii sse 
assure que les noms des trois sortes de vetements des religieux ne sauraient etre 
traduits tres-exactement; que le grand vetement s’appelle Isa soul i (babit de pieces 
melang^es) , a cause de la midtitude de morceaux dont il se compose. Quant a son 
usage, on fappelle habit pour entrer dans le pamis des rois ou habit de place publigue, 
parce que I’on s’en sert pour aller precher la loi dans les palais , aussi bien que pour 
aller mendier dans les carrefours. Le Sd pho )d lun distingue trois sortes de grand 
habit : finferieur, qui est a neuf, a onze ou a treize pieces; le moyen, qui a quinze. 
dix-sept ou dix-neuf pieces; et le superieur, qui m a vingt et une, vingt-trois ou vingt- 
cinq. 2” Yu to lo seng [oultarasanghdt’i)\ ce mot Sanscrit signifie habit de dessus, sur- 
tout : il est a sept pieces. Le Siuan M sse appelle habit da moyen ordre, le vetement 
de sept pieces; et, d’apres son usage, il le nomme habit pour aller dans rassernblee. 
Cest celui qu’on met pour les ceremonies, les prieres, les fetes et la predication. 

* C/if chi yao Ian, cite dans, I'Encyclopedie japonaise, liv. .\IX, p. 9 v Voyez en cet cndroit ta figure iln 
baton dont 11 s'agit. — ’’ Thsiny uen ti.m.lu XIX, p. 5. 
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3 “ An tho hoe'i; ce mot Sanscrit designe un v^tement interieur qu’on met pour dor- 
mir et qui touche au corps. Le meme ouvrage I’appelle habit cle dessoas, en disant 
qu’il est forme de cinq pieces; et sous le rapport de son usage, il le definit comme 
un vetement forme de diverses pieces, servant, dans I'interiear de la maison, a ceux qui pra- 
tiquent la loi [yuan nei king tao tsa tso i “). [Ce vetement se nomme en Sanscrit 
antaravdsaka. ] 

( 1 1 ) Son ombre.] Cette relique, d’un genre particulier , a pareillement ^te vue par 
Hiouan thsang. Comme on n’en saurait revoquer en doute I’existence, on doit 
I’attribuer a quelque effet de catoplrique, adroitement menage pour tromper les 
pelerins superstitieux. Les beautes caracteristiques dont il est parle ici sont les 
trente-deux lakcliana du corps visible et ti’ansfigure de Bouddha Hiouan thsang 
raconte ' a quelle occasion Tathagata a laisse son ombre en cet endroit, et confirme 
la prediction qui annonce que tons les Chi tsun ( Lokadjyecht’ha, illustres du siecle , 
Bouddhas) de la pdriode des sages ou de la periode actuelle, doivent imiter a cet 
i'gard I’exemple de Shakya mouni. 

(12) Sept d huit toises.] 21™ 35 ou 2 4 “ 4 o. 


( 1 3 ) Des Lo ban et des Py tcbi foe.] On a deja vu (chap. VI , note 4 ) que Lo han, 
ou plus e.xactement A lo han, etait la transcription d’Arhdn, et que ce terme sanserif 
flesignait fun des degres sup^rieurs dans iechelle des saints ou intelligences puri- 
liees. Le degre qui est immediatement au-dessous est celui desPf tchifoe ou Pf tchi 
kia lo, dont le nom est interprete par ou intelligence simple ou 

complete, et represente le nom Sanscrit de Pratyeka Bouddha^, ou Bouddha sdpard, 
Bouddha distinct. Sans entrer dans les distinctions presque infinies que les Boud- 
dbistes etabiissent entre les diflfereiits degres de perfection auxquels on peut par- 
venir par la contemplation et la pratique des vertus, je transcrirai ici un passage 
d’un livre saci'e qui fera connaitre la^lace qu’occupent les Pratyeka Bouddhas dans la 
liierarchie des saints boiiddbistes. * 

« On appeile les cinq fruits, les fruits que temoignent les Sia tho wan, les Sse tho han, 
>' les A na han, les A lo han et les Py tdhi foe, pour dire que ces cinq classes d’hommes, 
>' en traversant les siecles, n’attendaut pas d’avoir totalement supprime les imper- 
' fections morales , pour retoumer r-ut ame vers la grande purification, et cueillir 
les fruits de (farbre) bodhi ou de la raison. 

11 1° Le premier fruit est celui de fame dont le retour dure quatre-vingt miile Kal- 
■ |)as; ce sont les Sia tho ican (S’ rotdpanna) ((ui fobtiennent. Leur nom signifie qu’ils 


tiiJi Y miiuj I, file tlaiis le Stui tsang Ja sou 
li\ \Uf, pa;; i2rr;so 

I r,r f^rllf^njl sect III — Mil t ( . |) lE.S 


\o\et ci-apres. Relation du pa>s de Psa kti 


lo ho. 


Comparez Asiat. Fteseorrhes, tom. X\ I^pag 
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<( sont parvenus en coulant, c’est-a-dire qu’ils sont sortis de lecoulement general (des 
» etres dumonde) et parvenus a recoulement des saints. 11s ont coupe Ics trois noeucis 
« (qui rattachent le corps aux trois mondes) , franchi les trois assujettissenients ( on 
« la condition d'Asoiira, de brute et de damne); et, apres etre nes sept fois parmi 
» les hommes ou parmi les dieux, delivres de toute douleur, ils enti’ent dans le 
« nirvana ou ils obtiennent le bodhi du premier ordre au-dessus duquel il n’y a rien. 

<( 2 ° Le second fruit est celui de lame dontle retour dure soixante mille kalpas. II 
« est obtenu par les Sse iho ban [Sahriddgdmi) . Leur nom signifie une allee et venue, 
« parce qu’apres etre nes une fois parmi les bommes et une fois parmi les dieux, ils 
(c obtiennent le nirvdn'a qui rend parfait. Ils ont supprime six classes d’erreurs atta- 
« chees a faction des sens et aux desirs qui en naissenl; et apres etre rencs une fois 
« parmi les dieux ou parmi les hommes , ils sont delivres de toute douleur et passent 
c( soLxante mille Kalpas dans le nirvdn’a, pour obtenir ensuite le supreme bodhi. 

« 3“ Le troisieme fruit est celui de fame dont le retour dure quarante mille Kal- 
« pas. II appartient aux J na han [Jndijdmih) , personnages dont le nom signifie 
« qu’ils ne viennent plus , c’est-a-dii’e qu’ils ne renaissent pas dans le monde des desirs. 
(( Bs sont alfranchis des cinq liens inferieurs , et de la necessite de renaitre , de sorte 
« qu’apr^s quarante mille Kalpas, ils obtiennent le supreme bodhi. 

(I li° Le (juatrieme fruit est celui de fame dont le retour dure vingt mille Kalpas. 
« Ilestle partage des Arhdin, qui, ayant supprime pour touj ours ics imperfections 
« qui naissent dans les trois mondes, des desirs, de lacolere, de la haine et de 
i( fignorance, obtiennent, apres vingt mille Kalpas, le bodhi supreme. 

« 5“ Le cinqiii^me fruit est celui de fame dont le retour dure dix mille Kalpas. 11 
« appartient aux Py tchi foe {Prafyeka Bouddha), qui obtiennent, apres dix mille Kal- 
« pas, le bodhi supreme qu’ils ont merite en supprimant les imperfections qui rcsul- 
K tent des desirs des trois mondes, de la colere, de la haine et de 1 ignorance “. 

II n’y a, comme onvoit, aucune difference exju'imee entre les merites acquis par 
les Pratyeka Boiiddhas et les Arhdn. / 

Un autre passage du meme livre’’ place les lirab'eka Bouddhas dans une situation 
intermediaire entre les S’rdvakas et les Bodhisativas , par rapport aux progrcs quib 
ont faits dans la science qui consiste a contempler la succession non interrompue 
des douze niddnas ou conditions de fexislence/ individuelle ', a reconnaitre Icin 
enchainement continu , et par consequent la n^-reaiite de ce qu’on appelle nais- 
sance et mort, a detruire les erreurs qui proviennent de la vue et de la pensce , et a 
remonter a la veritable condition des choses qui est le vide (fimmaterialitej. On 
trouvera ci-apres des explications plus etendues sur les Pralyeka Bouddhas 

’ Livre sacre du Nirvana (Mphan himj], cite dans Tibet pag. 499 . — Transact, of the royal aiiaiic.Socirh. 

le San tsanqja sou. liv. XXII, pag .4 verso tom I, pag 562. — Observations sur qucbpir^ point- 

Cite dans le .Sim (sfiny /(i sou, lit XI, pag 4 de la doctrine samaneenne , 54. 

= Vocahutaire pentaijlottc. sect XXII —CL.tlphab Coniparcz ci-apres , chap XVII 



CHAPITRE XIV. 


Petites Montagnes de neige. — Royautne de Lo i. — Royaiime de Po na. — 

Fleuve Sin theou. 


A la seconde lime de I’liiver (i). Fa hian et trois autres passerent 
au midi des petites Montagnes de neige ( 2 ). La neige s’amasse sur ces 
montagnes I’ete comme I’hiver. Du cote du nord, le froid y est ex- 
cessif, et sa violence est cause qu on est presque transi. II n y eut pour- 
tant que Hoe'i king qui ne put en supporter la rigueur et qui se \ it 
hors d’etat d’avancer. II lui sortait de la Louche une ecume blanche. 
II dit a Fa hian : II est impossible que j’en revienne. Partez a I’ins- 
tant : il ne faut pas que nous mourions tous ici. Et la-dessus, il 
pxpira. Fa hian lui avait adresse toutes sortes de consolations; il le 
pleura, et regretta vivement que leur projet commun se trouvat 
contraire a la destinee : mais, dans I’impuissance d’y remedier, il re- 
cueillit ses forces, parvint au midi de la chaine (3) et arriva dans le 
royaume de Lo i (4). 

Il y a dans ce pays pres cfe trois mille religieux, appartenant tant 
a la grande qua la petite traimation (5). On s’arreta pour y sejourner; 
et quand ce sejour fut termiife, on descendit au midi, et en dix jours 
de marche on atteignit le royaume de Po na (6). 

Dans ce royaume, il y a iVissi trois mille religieux environ, tous 
appartenant a la petite translation {-). De la, en allant a I’orient pen- 
dant trois journees, on passa de nouveau le fleuve Sin theou (8), dont 
les deux rives sont un pays plat et uni. 



NOTES SUR LE CHAPITBE XI\. 


(i) La seconde lane de I’hiver.] Si cette epoque est marquee d’apres le calendrier 
chinois, ie printemps commeiicant a la nouvelle lune la plus voisiiie du jour oii 
le soleil entre dans le i 5' degre du \erseau, la deuxieme lune de riiiver avail 
commence deux mois auparavant, c’est-a-dire vers le 5 decembre, sauf reduction. 
II est assez singulier que les pMerins aient entrepris dans one telle saison un voyage 
a travel's des montagnes couvertes de neiges perpetuelles , et Ton na pas lieu de 
s’etonner de I’accident survenu a I’un d’entre eux. 


( 2 ) Les petites Moniagnes de neige.] Ces montagnes ne peuvent etre que le.- 
rameaux qui portent actuellernent ie nom de Souleirnan liouh, dans I’Afgbanistan. La 
denomination de petites Montagnes de neige doit avoir eu quelque rapport aver 
celle d'Hlmdlaya , attendu I’lisage de la langue sanscrite, alors etabli dans ces con- 
trees. On la trouve frequemment reproduite dans la relation de Hiouan tsang. 


(3) An midi de la chaine.] Vraisemblablement dans le canton de Gundava, oil les 
montagnes laissent, jusqua i’Indus, un espace libre que doivent avoir occupe le^. 
petits etats de Lo i et de Po na , et que Fa hian traversa en treize journees. 

(4) Le rovaume de Lo i.] Pays totalement inconnu d’ailleurs. Fa hian ne lappoi fe 
aucune circonstance qui permette de restituer cette denomination geographique. 


(5) La grande et la petite translation.] Voyez chap. IJ, note 4. 


(6) Le rovaume de Po na.] Meme observation que pour celui de Lo i, ci-dessus , 
note 4- 


(y) La petite translation.] Voyez chap. 


II, no\ 


u. 


(8) Le Jleuve Sin tbeou.J Voyez chap. \II, 
par Fa hian , que les deux rives du fleux^e etaie 
s’agit du has ou du moyen Indus. On a vu q 


lote 2 . La circonstance remarquee 
t un pays plat et uni, montre qu’il 
le ce ileuve dut etre passe par les 


voyageurs vers 
supposition. 


Dhukor. La suite de leur itiY'raire va bicntot conlirmer cette 



CHAPITRE XV. 


Royaume de Pi tchha. 


Quand on a traverse le fleuve, il y a un royaume nomme Pi tchha (i) ; 
la loi de Foe y est en honneur et florissante, tant dans le systeme de 
la grande que dans celui de la petite translation. On fut extremement 
touche de voir arriver des voyageurs (2) de la terre de Thsin, et on 
nous tint ce discours : Comment des hommes des extremites de la 
terre peuvent-ils connaitre la vie religieuse et la pratique de la raison, 
et comment viennent-ils au loin chercher la loi de Foe? Ils nous 
donnerent tout ce qui nous etait necessaire, et nous traiterent con- 
formement aux regies de la loi. 


XOTES SUR LE CHAPITRE XV. 

j Un royaume nomme Pi tchha.] On pourrait lire Pi thou; mais je crois devoh' 
mhstituer Tchha a Thou. Au reste, on pent aussi lire thsa, et I’on aurait 
aiors une transcription pen alter^ du nom qu’il est naturel de chercher en cet 
endroit, soit qu’on le suppose emwoye des lors sous sa forme persane dans quel- 
que dialecte de ces contrees [Pent^db), soit qu’on le prenne sous celle qu’il a en 
>anscril [Pantchdla). La position dilpays ne permet guere de douter que ce ne soit 
le' nom que Fa hian avait recueilUiet toute discussion parait superflue a ce sujet. 
I Si Fa hian et ses corapagnons ont^asse I’lndus a Bhukor ou Poiikor, ils ne sont pas 
entres dans le Pendj-ab, car ce paj'f^est beaucoup plus au nord. II a re^u son nom 
des cinq grandes rivieres Behat ou E^ylam, Tchindb, Ravi, Beyah et Setledj qui le 
traversent, se reunissent et se jettent dans I’lndus, plus de cinquante lieues au-des- 
sus de Rhuker. Fa hian entrail done dans le Sind plutot que dans le Pendj-ab. — Kl.] 

fa) Des voyageurs.] II y a dans le texte des hommes en chemin. Cette expres- 

sion signifie ici voyaqenrs. et non pas pretres de Tao, comme au chap. 1\', note 1 . 
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CHAPITRE XVI. 

Royaume de Mo theou lo. — Riviere de Pou iia. 


De la on alia an S. E., et Ton lit au moins quatre-vingts yeou 
yan (i). On passa devant un tres-grand nombre de temples, dans 
lesquels vivaient des religieux dont on pouvait compter plusieurs 
dizaines de mille (2). Apres avoir passe tons ces endroits, on vint a un 
royaume; ce royaume se nomme Mo theou lo ( 3 ). On suivit aussi la 
riviere Pon na ( 4 ). A droite et a gauclie de cette riviere, il y a vingt 
seng ha Ian ( 5 ), qui peuvent contenir trois mille religieux. La loi de 
Foe recommence a etre en lionneur (Gj. 

Des qu’on a laisse les sables (7) et la riviere aboccident, tons les 
rois des differents royaunies de I’lnde sont fermement attaches a la 
loi de Foe; et lorsqu’ils rendent hommage aux religieux, ils se de- 
pouillent de leur tiare (8). Eux et les princes de leur famille, ainsi 
que leurs olbciers, leur presentent les aliments de leur propre main. 
Quand ils les leur ont presentes, ils etendent un tapis par terre, et 
vont se placer en face sur un siege. En presence des religieux, ils 
n’oseraient s’asseoir sur un lit. Cette coiVume, que les rois observent 
pour temoigner leur respect, a commen/e du temps ou Foe etait dans 
le monde, et elle s’est continuee depui > jusqu’a present (<) . 

Le pays qui est au midi de celui-ci se nomme royaume dii Milieu (10;. 
Dans le royaume du Milieu, le froid el le cbaud sont moderes et 
temperes fun par I’autre; il n’y a ni bluine ni neige. Le people \it 
dans fabondance et la joie. On ne connait ni registres de popula- 
tion (n), ni magistrals, ni lois. Il n’y a que ceux qui cultivent les 
terres du roi qui en recueillent les fruits. Quand on veut s en aller, 
on sen va; quand on veut roster, on reste. Pour gouverner, les rois 
n’emploient pas I’appareil des supplices. Si quelqu’un se rend coii- 

i.F 
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pable, il est seulement frappc dans son argent, et on suit en cela 
la Icgercte ou la gravite de sa faute. Alors ineme que par recidive un 
malfaileur cominet un crime, on se borne a lui couper la main 
droite, sans lui rien faire de plus. Les ministres du roi, et ceux 
qui I’assistent, a droite et a gauche, ont tons des emoluments et des 
pensions. Les habitants de ce pays ne tuent aucun etre vivant; ils ne 
boivent pas de vin, et ne mangent pas d’ail ni d’oignons (12). 11 ne 
faut excepter que les Tchen tchha lo (i3) : le nom de Tchen tchha lo de- 
signe des haissahlcs. Ils ont des demeures separees de celles des autres 
homines. Quand ils entrent dans une ville ou dans une place de mar- 
che, ils frappent sur un morceau de bois pour se faire reconnaitre : 
a ce signe , les autres habitants les evitent et se garantissent de leur 
contact. Dans ce pays on ne nourrit pas de pores ni de coqs. On ne 
vend pas d’animaux vivants. Il n’y a, dans les marches, ni boucheries, 
ni boutiques de marchands de vin. Pour les eebanges, on se sert de 
coquilles (i4). 11 n’y a que les seuls Tchen tchha lo qui aillent a la 
chasse et qui vendent de la viande. 

Depuis le pan ni hoiian (i5) de Foe, les rois, les grands, les chefs 
de famille ont eleve des chapelles en faveur des religieux; ils leur ont 
fourni des provisions et fait donation de champs et de maisons, de 
jardins et de vergers, avec les fermiers et les bestiaux pour les cul- 
tiver. L’acte de ces donatioys etait trace sur le fer (16), et aucun 
des princes qui vinrent enfriite ne se serait permis d’y porter la 
moindre atteinte. Get usage >’est perpetue jusqu’a present sans au- 
cune interruption. Les relig eux qui vivent dans ce pays ont des 
maisons pour y Iqger, des li 5 et des matelas pour coueber, de quoi 
boire et manger, des vetem^ts, enfin tout ce qui leur est neces- 
saire sans qu’il y manque rien ; il en est de meme en tons lieux. Les 
religieux font leur occupation constante de bonnes oeuvres et d’actes 
de vertu. Ils s’appliquent aussi a la lecture des livres sacres et a la 
contemplation. Quand les religieux etrangers arriverent, les an- 
ciens \inrent aii-devant deux, et les conduisirent, portant tour a 
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tour leiirs habits et leiir pot (17)- Hs leur apporterent de I’eau pour 
se lavcr les pieds, de I’huile pour les oindre, et une collation 
extraordinaire. (18). Apres que ceux-ci se furent reposes un instant, ils 
s’infornierent du nombre et de I’ordre des sacrifices qu’ils avaient 
a pratiquei'; et quand ils se furent rendus a fliabitation, on les 
fit reposer apres les avoir pourvus de tout ce cpii leur etait neces- 
saire, conformement a la regie. 

Leslieux ou les religieux s’arreterent sont la tour de Che li joe (19). 
les tours de Moii lian (20) et d’A nan (21), ainsi que les tours de fd pi 
than {22), des Preceptes (23) et des Livres sacres {24). Apres qu’ils y 
eurent goute le repos pendant un niois, tons les gens qiii esperent 
le bonlieur (20; les exliorterent a reprendre leurs exercices pieux. Ils 
firent une collation extraordinaire (26) ; ensuite tons les religieux tin- 
rent une grande asseniblce oii 1 on discourut sur la loi (27). Cette con- 
ference terininee, on alia dans la tour de Che li foe, faire offrande 
de toutes sortes de parfums, et la nuit entiere on tint des lanipes allii- 
mees : ensuite on fit faire la nienie chose par d’autres personnes (28;. 
Che li foe etait jadis un Bralimane qui vint aupres (29) do Foe pour 
enibrasser la vie religieuse. H en est de nieme du grand Moii ban et 
du grand Kia che. Les Pi khieoii ni (So) adressent pour la plupart leurs 
hommages a la tour d’A nan, parce que ce fiit A nan qui pria 
Vhonorable du siecle (3i) cVaccorder aux femmes la permission d’eni- 
brasser la vie religieuse (32). Il y a aussiAin ordre dans lequcl les Cha 
mi (33) remplissent leurs devoirs religi* ux. Ceux cpii out un maitre 
d’A pi than, rendent leurs lioniniages i 1 A pi than ; ceux qui ont un 
maitre en fait de j^receptes, lionorent os preceptes. Chac[ue annee, 
il y a un serxAce de ce genre, et chacui^deux a son jour. Les devots 
au Ma ho yan (34) rendent hommage aii Phan jo pho lo nii (35 , a 
W en tchu sse li (36), a Koiian chi in (37), etc. 

Les religieux regurent les presents qu il est d usage de faire a la 
fin de fannee (38). Les anciens, leshommes en charge, les Brahmanes 
et autres leur donnerent des habits de differentes especes, et d’autrc^ 
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objets qui sont necessaires aux Samaneens, et qu’on offre en au- 
mone aux religieux. Les religieux , de leurcote -, firent parcillement 
des aumones. Les rites et les ceremonies que la sainte troupe (Sg) 
pratique, se sont ainsi succede sans interruption depuis le ni hoiicin 
de Foe (4o) . 

Apres qu’on a passe le lleuve Sin tlieou, en venant vers Unde 
mcu'idionale, et jusqu’a la rner du Midi, il y a quarante on cinquante 
mille li (4i) : ce sont partout des plaines oii Ton ne voit ni grandes 
montagnes, ni grands fleuves, inais seulement des rivieres et des 
courants d’eau. 


NOTES SLR LE CHAPITRE XVL 

( 1 ) Quatre-viiigls yeou y an. ] Du point ou nos voy ageurs ont passe I’Jndus, jusqu’a 
Matoura, on compte environ hnit clegres d’un grand cercle. Cette indication donne- 
rait environ dix yocljanas par degre. 

( 2 ) Plusiears dizaines de mille.] Coinme Fa hian n’entre dans aucun detail au sujel 
de ces religieia, et qu’il ne parait pas s’etre arrete pour visiter ieurs monast^res , 
on pent en infeier qu’ils n’appartenaient pas a la religion sainaneenne , inais qu’ils 
etaient vraisemblablenient attaches au culte brahmanique ; sans cela , on s’e.\plique- 
rait dilTicilenient comment ces pelerins, qui parcouraient I’Inde pour visiter les 
temples oii ils pouvaient apprendr^juelques particula rites relatives a leur croyance, 
et qui, dans d’autres parties de leA' voyage, decrivent presque topographiquement 
les points ou se presentaient des ®jets propres a fixer leur pieuse attention, n’en 
auraient rencontre aucun dans cetl'space, et auraient franchi tout d’un coup une 
distance de cent vingt lieues. Cettelibservation sera confirmee dans la note 6. 

(3) Mo theou lo,] et dans larelaion de Hiouan tbsang, Mo thou lo, est la trans- 
cription la plus exacte qui se puisse du nom de Mathourci. [C’est encore une ville 
de la province d’Agra, situee par ay” 3 1 ' lat. N. et y5° 12 ' 45" long. E. de Paris, sur 
la rive droite du Djamnah. Elle est celebre parmi les Hindous, comme ville natale 
et premier sejour de Krichn’a; et pour cette raison, c’est un lieu ou ils se rendent 
frequemment en pMerinage. — Kl.] 

(4) La riviere Pou na.] Ce nom est fort altere; mais la position ne permet pas de 
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nieconuaitre la riviere Djamnd ou Yamound, sur la rive droite de iaquelle est situee 
la ville de Mathoura. [Le nom de Poii na est vraisemblablement le mot sanserif 
Poiin’ya, qui signifie pur, saint. — Kl.] 


(5) Seng kia Ian.] Voyez ci-dessus, chap. Ill, note 5. 

( 6 ) Recommence d etre en lionneiir.] 11 y a dans le texte 

phrase serait susceptible de plusieurs interpretations; la plus naturelle semble eelle- 
ci : la hi de Foe rejleurit; mais on peut encore I’entendre en deux sens assez dilFe- 
rents, en appliquant I’idee de renouvellement, soit au temps, soit a I’espace. On 
peut suppose!’ qu’apres avoir ete persecutee ou negligee, la religion de Bouddha 
commencait, a lepoque du voyage de Fa hian , a trouver un plus grand nombre de 
partisans; ou bien, qu’apres avoir parcouru des pays ou le bouddhisme etait domi- 
nant, puis traverse d’autres contrees oil le brabmanisme I’avait emporte sur le culte 
des Samaneens, le voyageur trouva de nouveau celui-ci en faveur dans le pays de 
Mathoura, oii nous levoyons parvenu. Cette derniere explication me parait la plus 
probable ; car Fa hian dit expressement que la pratique des ceremonies du boud- 
dhisme et les avantages assures a ses sectateurs n’avaient point ete interrompus 
depuis le Pari nirvana de Shakya mouni. On a vu ci-dessus (note 2 ) , qu’en effet la 
region qu’il avait parcourue apres avoir traverse I’lndus, devait avoir ete habitee 
par des Hindoos attaches a la secte des Brahmanes, puisque le voyageur, qui cher- 
chait partout des objets interessants pour sa religion, n’y avait trouve matiere a 
aucune observation, et qiiil avait passe rapidement et en quelques mots sur un 
espace de quatre-vingts yodjanas. 


( 7 ) Les sables.] Le grand desert sale, a Test de I’lndus, et qu’il faut traverser 
quand on vient des bords de ce fleuve et qu’on'V rend directement dans le centre 
de rinde. 


T 


( 8 ) Lear tiare. ] 11 y a dans le texte 
ment de la tete d’un roi, une tiare, un diademe 


\onnet celeste ou divin. C’est I’orne- 
une couronne. 


( 9 ) Jusqad present. \ Ce passage est tres-remai^juable; il fait voir qu’au cinquieme 
siecle, le bouddhisme n’avait encore, dans I’Inde centrale, rien perdu de sa su- 
periorite sur le culte brahmanique, et qu’il en avait joui sans interruption depuis 
le temps de Shakya mouni , e’est-a-dire , depuis le dixieme siecle avant J. C. , selon 
le calcul chinois. Les voyageurs posterieurs, quoitpie animes du meme esprit que 
Fa hian , avouent au contraire que la religion samaneenne laissait voir , en plu- 
sieurs endroits, des signes de decadence. Des temples tombaient en ruine , de^ 
reliques celebres avaient disparu , le nombre des religieux diminuait dans plusieurs 
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monasteres . et ceux qui restaient vivaient mMcs avec les heretiques ou Brahmanes. 
L’histoire clii boudclhisme dans I’lnde recoit un grand jour de la comparaison de 
ces divers passages, qui fixent des points tres-importants de chronologie I'eligieuse. 


(lo) Le royaiime du Milieu.] Nous avons dejii rencontre cette expression, qui a 
etc relevee, \ oyez chap. Mil, note 3 . 

(i i) Registres de population.] Ces registres sont ceux c]ui servent en Chine a fixer 
le role des contrihuahles ; e’est pourquoi I’auteur compte , au nomhre des avantages 
dout jouissent les Hindous, de ne pas etre soumis aux conditions du recensement. 

(12) D’ail ni d’oignons.] Le vin, Tail et les oignons sont du nomhre des choses 
dont le Bouddhistc doit s’ahstenir d’apres le cinquieme precepte. Les cinq preceptes 
sont : 

1° Ne pas tuer les etres vivants. 

2" Ne pas commettre de larcin. 

3" Ne pas commettre d’adultere. 

k° Ne pas mentir. 

5 ° Ne pas hoire de vin. 

Ces cinq preceptes sont en rapport avec cinq vertus correspondantes : I’liumanite , 
la prudence, la justice, la sincerite, et i’urhanit^ \ 

On en ajoute trois, qui, joints a ces cinq, comptent au nomhre des huit preceptes. 

6° Ne pas s’asseoir sur un grand lit ou siege large et eleve. 

7® Ne pas porter de fleurs et de ruhans sur ses hahits. 

8° Ne point se livrer aux chansons, aux danses, aux comedies 

Les deux suisants sont encore enonces comme completant le nomhre de dix. 

9° Ne pas porter a ses mains d^rnements precieux d’or et d’argent. 

1 o" Ne pas manger au dela deamidi. 

Tels sont les dix preceptes cju^lcs aspirants a la qualite de Samaneen doivent 
ohserver. On les nomme les disc ^cceptes des religieux II \ a un 

autre calcul quien porte le nomhrla deux cent cinquante, appeles sujfisants, parce 
qu’ils suffisent au plein et entier ixercice de la vie religieuse. On les distrihue de 
la maniere suivante : r 

1“ Regies contre le Pho lo i (corruption, extreme mechancete ). Quatre articles. 

2" Regies contre le Seng Ua pho chi cha; ce mot Sanscrit signifie mine du Sanga, 
parce que celui qui enfreint ces preceptes , est comme s’il avait ete assassine par 


Cf A DicUonarY oj the Burman Lantiaage, bv 
A Jiiclhoii. (Calcutta, 182 6, pag 388 . 

*’ Jin uamj kinij sou, cite dans Ic San Isamj Ja. sou, 
liv XXIII. pag 7 r 


' Pi jiho cha tun, cite dans le San tsany Ja sou. 
liv. VII, pag. 16 

^ Thian thai sse kiao sse i (sy teku, cite dans le San 
tsany fa sou. liv. VII. pag i 5 t 
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un autre; son corps vittoujours, mais il n’en est pas moins perdu. Treize ar- 
ticles. 

3“ Regies indeterminees , deux articles. Les infractions a ces articles se mesurent 
ou d’apres ie Pho lo i, ou d’apres le Seng Ida pho chi clia, ou d’apres le Plio y thi 
(voyez ci-dessous) ; c’est ce qui fait nommer ces I'egles indelermin^es . 

k° Regies relatives au A i sa khi et au Phoy thi, trente articles. Le mot Sanscrit 
ni sd khi signifie abandonner; ce terme s’applique a i’amour des richesses ct a la 
negligence, qui font renoncer a entrer dans le corps des Sangas. Celui de phoy thi 
veut dire tomber, et exprime que si Ton nabandonne pas, on tombe dans I’enfer. 

5° Regies relatives au Phoy thi, quatre-vingt-dix articles; et 6“ regies relatives 
au Pho lo thi thi che ni, quatre articles. Le mot de Pho y thi vient d’etre explique; 
celui de Pho lo thi thi che ni signifie, litteraiement , se repentir vis-d-vis de giielguiin. 
Scion ie Seng khi Uu, les fautes dont il s’agit doivent etre declarces a fassemblee; de 
la vient celte denomination. 

7 ° Regies qui prescrivent aux mendiants d’etudicr. Cent articles. 

8° Regies pom’ ^touffer les contestations. Sept articles. 

Ces deux cent cinquante preceptes sont imposes aux religieux et aux mendiants, 
qui doivent les observer 


(i3) Les Tchen tchha lo.] On reconnait aisement les TchandalAs, nom dont la 
seconde syllabe est alteree par la substitution d’une palatale a une dentale, ce qui, 
comme on I’a deja observe, a lieu frequemment dans la transcription des mots 
sanscrits en caracteres chinois. Les Bouddhistes semblent partager le mepris des 
Brabmanes pour les Tchan ddlds, les derniers des morlels, comme les appelle Menou 
M. Wilson explique cemot, comme le texte da Foe koiieki, parhaissable". Les Cbinois 
prctendent qu’il signifie boucher et aussi saciim signuni, parce que ces individus, qui 
s’avilissent par la pratique de la profession de botcher et d’autres mauvaises actions, 
sont tenus , quand ils marcbent , d’agiter une clo'Lette ou de tenir comme signe on 
morceau debambou, pour qu’on puisse les re/onnaitre pour ce qu’ils sont. Il y a 
cinq sortes de personnes aupres desquelles les r 
pas aller demander I’aumone. i” Les ebanteur. 
badiner et se rejouir et qui troublent la contem/ 
vie, qui ont une conduite impure et une mamoise reputation, qui sont dcvouces 
au libertinage et qui ferment la bonne voie. 3" Les marchands de vin, parce quo le 
vin fait naitre tons ies vices, tons les exces, tous les crimes, h" Les rois , parce que 
leur palais est rempli de courtisans et d’olTiciers qui en interdisent I’entree et qu’i] 
faut se gai’der d’olTenser. 5" Enfin les Tchen tho lo ou Tchen tchha lo (Tclian’dalas ) . 


ligieux doivent prendre garde de ne 
et comediens, qui ne songent qu’.a 
Elation. 2 ° Les femmes de mauvaise 


' Tluan that ssr liao i isv tchu, cite clan*^ le San 
tiauij fa sou, liv VII, pag i 5 v — Comparez Essai 
sur E pali, pag 201 


^ Manava dharma shasira , ch.X, n'" 12, 16; edit 
de Haughton, tom. II, pag. 342. 

Sanscr. Dictionaij, li v 

i4 
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c’est-a-dire les bouchers , qui se pkisent a tuer et a tournienter les etres vivants , et 
qui, detruisant la sensibilite, detruisent la vertu et les bonnes inclinations''. [On 
sait que les Tchanddlds passent pour descendre du melange des Soudras avec des 
femmes de la caste des Brabmes. — Kl. ] 


(i 4 ) De co(finlles.] [M. Remusat avait traduit de coquilles et de dents, et ii ajoute 
en note : « Je traduis conformcment a la correction du Pian i tian. Le texte du Foe 
'( hone hi porte ^ , ce qui n’a pas de sens. Les coquilles dont ii s’agit ici sont 
II les cowries [cyprcea moneta), qui servent de monnaie courante dans I’Inde. » Cepen- 
dant il n’y a pas de difference entre le texte du Pian i tian et celui du Foe hone hi; 
tous les deux portent : 



9. n ^ 


c’est-a-dire ; « pour faire le commerce, ils se servent aussi de coquilles. » Le terme 
Pei tchhi, est consacre pour designer les petites coquilles ou cowries dont 
on se sert en place de monnaie. La grande Encyclopedic japonaise donne pour 
raison de cette denomination , que la cyprtea moneta 


^ p] ^ ^ 

(I porte des empreintes dentelees , qui ressemblent aux dents des poissons ^ » — Kl.] 

(i 5 ) Le pan ni houan de Foe.] On a deja vu (chap. XII , note 3 ) I’explication de 
cette expression. Au reste, ce passage, ainsi que le precedent (voyez note 9) , fait 
voir que, selon les traditions recueillies par Fa hian, le bouddhisme n’avait pas 
encore eprouve, dans I’lnde centre, les effets de la rivalite des Brahmanes, qua- 
torze siecles apres son institution.# 

(16) Trace sur le fer.] Les actis portant donation de terres [Grantha ] a des 
temples bouddhiques, sont la mtliere la plus ordinaire des inscriptions qu’on a 
relevees dans I’lnde. Telles sont/en particulier cedes qui ont ete traduites par 
M. Wilkins , cede que M. Burnouya fait connaitre'*, et beaucoup de cedes qui font 
partie de la collection du colonel Mackensie. Ces donations etaient gravees sur des 
plaques de cuivre ou d’autre metal. 

(17) Lears habits et leurpot,] cest-a-dire leur bagage. Voyez chap. XII, note 8. 


Hianyang chmg kiao Ian, cite dans le San tsang 
fa sou, liv. XXIt, pag ii v. 

^ [Penthsao hamj moii, tom. XLVI, pag, 20 i>. 

Yuan hian lo nt han, sect, cccixiv, pag. 23 . La 


^rstoda Encyclopedie japonaise , tom. XL VII, p. 12. 
— Aouv. Journal asial. tom XIII, pag. i 54 ' 

' 2lsiaf. Pies. trad. fr. tom I, pag. 62. 

■* Journal asiatiqae . tom. VIII , pag. 110. 
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fi8) line collation ejctraordinaire.] li y f, dans le texte litteralement 

du bouillon d conire-temps . Ce quon appelle temps en fait de repas, s’entend ainsi 
chez les religieux bouddhistes. Le temps des dieux, c’est ie grand matin, qui est le 
moment oii les dieux prennent leur repas. Le temps de la hi, c’est midi, qui est 
Iheure choisie paries Bouddhas passes, presents et a venir pour leur refection. Le 
temps des brutes est le soir ou les anirnaux mangent. Le temps des genies est la nuit, 
pendant laquelle mangent les bons et les mauvais esprits“. Ainsi, tout repas pris 
apres midi est a contre-temps pour les religieux, et ceux qui observent rigoureu- 
sement les preceptes sen abstiennent. Ceux qui sont malades ne tiennent pas 
compte de ces distinctions, et mangent qnand il leur plait'’. Le dejeuner s’appelle 
cbez les religieux Tchai, abstinence, et le souper Fe'i chi, contre-temps. Bouddha 
a recommande a tons ses disciples d’observer le temps Kia lo, c’est-a-dire veri- 
table, et de fuir le San more ou faux ( Fei chi) \ 

Quant a Fsiang, ce mot signifie sauce, jus, bouillon, boiiillie, toute espece d’ali- 
ments liquides. II est ici, sans doute par synecdoche, pour designer la collation 
tout entiere, comme quand on dit en chinois invitee auvin, pour inviter a. un repas, 
et dans f usage vulgaire en francais, manner la soupe, au lieu de diner. On conceit 
qua raison des fatigues que les voyageurs avaient endurees, on ait deroge a la 
stricte rigueur des regies, en leur offrant une collation d contre-temps ; mais la menie 
expression se retrouve un peu plus bas, dans un autre passage ou elle semble plus 
difficile a expliquer. 

(ig) Che li foe,] que Ion nomme aussi Che li tseu; sous cette forme, la derniere 
sxllabe chinoise est la traduction de la terminaison indienne du nom original. Sari 
poatra. Ce nom signifie fils de la grae de I’Indc, parce que sa mere avait des yeux sem- 
blables a ceux de cet oiseau Cetait fun des principaux disciples de Shaky a. et 
celui t{ui excellait dans le Pradjnd, la science divLie, dans laquelle il avait ete instriiit 
par Avalokites’wara. Le Plan i tian, ici et plus loin, ecrit le nom de ce personnage 
au lieu de Cette orthograplie parait faiitive. 

i 

( 20 ) Mou lian.] Ilsagit dun autre discipleldc Sliakya, cgalement range parmi 
les dix plus considerables ; aussi lui donne-t-o.-i babituellement I’cpithefc de Grand. 
11 a le titre de Tsan tche, qui equivaut a celui d’. /na. Voyez ci-dessus, pag. 68, note a. 

(2 1 ) A nan.] C’est-a-dire Ananda. \ oyez ci-dessus, chap. XII, note 1 . 


■ Fa jiitm tchii lin, cite dans le tsany Jd sou, 
liv MX, pag \ V 

' Pt iO sail tchii lamj, cite dau> I Liicyclopedie jd- 
ponaisc, liv. TA , pag i .1 


Ta tcki loa hm, cite dans le San tsnmj fa sou, 
liv ^ Hi, pag i3 

Fan i niiny y, cite flans le San tsamj fa sou . 
liv. XLI, pag. i3 

i4. 
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(2 2 ) L’A pi than, ] et plus correctement A pi tha mo ( Abhidharma ) , est le nom 
qu’on donne a la dernierc des trois classes sous lesquelles on range les livres sacres, 
a celle qui contient les discours on entretiens. Ces trois classes sont appelees les trois 
contenants, en cliinois San tsanq, en mongol Goiirhan aimak sala^, en tibetain sDe 
snod gsoum. Les mots de ces diverses langues qu’on emploie en cette occasion 
designent un vase, un contenant quelconque, et sont I’equivalent du Sanscrit Pit’a- 
ka^ ou Kill che [Kocha)"-, on leur donne ce nom parce que chacune d’elles contient, 
renfcrme, embrasse les differents ecrits religieux qui se rapportent aux trois genres 
suivants. 

1 ° Sieoii to lo [Soiitra). Ce sont les principes ou aphorismes qui font la base de la 
doctrine, les textes authentiques et invariables (en cbinois King] : en tibetain ce 
sens d’immobilite se rend par hGyoar. Ces textes renferment, en hunt, la doctrine 
des Bouddhas, et en bas, les devoirs ou les facultes de tous les etres vivants. 

2 ° Pi mil ye [Vinaya], Ce mot designe les preceptes, les regies, les lois ou ordon- 
nances, ou btteralement le bon goiivernement, ce qui doit regler les mauvaises qua- 
lites des etres vivants , comme les lois du monde servent a redresser les fautes soit 
graves, soit legeres. Le mot tibetain bKdh exprime cette signification, et joint an 
titre tibetain des livres sacres, il forme le compose bKcih-liGyour qui est le titre 
d’une collection tres-celebre communement appelee Gandjoiir^. On appelle aussi 
dans la memelangue les preceptes hDoul-ba, livres pour convertir, pour changer du 
mal en bien; en mandchou H emboure nomoun, et en mongol Dzinai. 

3° A pi tha mo [Abhidharma], Ce mot signifie discours, entretiens; ce sont, sui- 
vant un ouvrage bouddhique (le la kia lun], des traites on, par le moyen de 
demandes et de reponses, on fait un choix arrete entre les divers precedes indiques 
par la loi. Les Abhidharmas se nomment en tibetain Tsios mdon pa ou hi manifeside, 
en mandchou Iletou nomoun 

On distingue les ouvrages de ces Ycois classes en deux especes , selon qu’ils appar- 
tiennent a la grande ou a la petite tmnslation Parmi les Soiitras de la grande transla- 
tion, on cite le Hoayan et d’autres textes sacres qui, ne traitant que de la doctrine du 
Bodhi ou de Y Intelligence conciie dans ie monde de la loi, enseignent et montrent les 
honnes actions des Bodhisattwas duhlahd yand, et rendent manifestes les fruits de 
leur conchiite morale. Les Finayas aSpartenant a la meme translation, sont, comme 
le Fan kang [Bramadjdla , filet de BrShma), des livres ou sont rapportees les regies 
qui ont ete observees et gardees par les Bodhisattwas de la grande translation. Enfin , 


■ Geschicte ckr Ost-Monjolen, pag. 4i, 355. 

^ Vocab penUiijloUe, sect xLiii, n” i. 

' San Hangja sou, liv. VIII, pag 29 f. 

On voit cjiie ce litre ne signifie pas traduction des 
paroles ou des ordres, comme fa cru M. Sclimidl. 
Voyez Sotes siir I'histoire de Sunung Setsen, pag. 4i8 


et suivantes. — Journal asiatique, tom. X, pag. i 38 . 

' Fan i mimj y, cite dans le San tsang Jd son, 
liv. VIII, pag. 281’. — Vocab pentaglotte, sect. .XLIII, 
n”‘ 9 et 10. 

^ Voyez ci-dessus , chap. II , note 4. 
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parmi les Abhidharmas du meme ordre, on cite le Khi sin Ian [Discours pour fair e 
nailre la foi) et d’autres ouvroges de discussion sur la conduite suivie par les 
Bodhisattwas du Mahdrand‘. 

On cite parmi les Soutras de la petite translation, VAgama et d’autres livres sacrcs 
oil il n’est parle que de la nature du veritable vide (I’esprit) et du repos ou de 
I’aneantissement (extase), pour faire voir les procedes suivis par les Shrdvalias et 
les Prat)'el;as, et les fruits qu’ils en ont retires. Againa est un mot Sanscrit qu’on rend 
par sans pair. Au nombre des I inayas, on designe les regies pour les cjuatre sections 
[Sse fen lia) , c’est-a-dire pour la conduite des mendiants, pour celle des men- 
diantes, pour Yohservation des preceptes et pour {'extinction des guerelles^. Les discours 
intitules Ani die [KocJia, ce qui embrasse, ce qui comprend; en cbinois Tsang) sont 
cites comme appartenant a la ciasse des Abhidharmas de la petite translation; on y 
discourt sur la conduite et les merites des Shrdvahas et des Pralyelia Bouddlias 

Un autre ouvrage, apres une definition du mot Tsang [gui contient ou renferme 
line hi et un sens immenses), en distingue cinq. i“ Les Sou ta Ian [Sou tram ) ou Sieoii 
to lo, doctrine immuable a laquelle tout se conforme a la fois dans les dix mondes, 
et de laquelle rien ne change dans lestrois temps. 2 '^hes Pinaiye ( in ava ) ou regies. 
3° Les A pi tha mo [Abhidharma ) ou discours. li° Pan jo pho lo mi lo [ Pradjnd pdramita)-, 
ces deux mots signifient Yarrivde d Vaiitre rive pour la science. Les hommes egares loin 
de la science et retenus dans le cercle de la vie et de la mort, sont designes comme 
etant sur cette rive; les Bodhisattwas qui pratiquent le Pradjnd et parviennent au 
Nirvdn’a, sont sur I’ autre rive. Suivant les livres sacres, I’etre done de sensibilitc qui 
s’applique k la vraie et solide science du Mahd yand, s’eloigne de la condition du 
moi, et les distinctions qui lui ser\-ent a cet objet constituent le Pradjnd pdramita. 
5“ Tho lo ni [Dlidran’i), c’est-a-dire ce gdon prend, invocation, formule my sterieiise. On 
designe ainsi, suivant les livres sacres, cequi, quand onne pent observer ou com- 
prendre les Soutras, sert a regler et peut diminuer la gravite des peches commis , 
procurer tot ou tard la delivrance , et conduire au A indna I’homme sans lumieres 
aussi bien que I’homme eclaire 

Generalement, on ne compte pas les Pradjtd pdramita et les Dhdran’i parmi les 
collections des livres saert^ dont on designe I’lmsemble par les mots de San tsang, 
les trois collections. Cette expression revient frequemment et se retrouve dans le 
titre de I’un des ouvrages ou sont puises la plupart de ces eclaircissements , le San 
tsang fd sou, litteralement les nombres de la hi des trois contenants, parce que la 
substance des livres sacres y est distribuee d’apres le nombre des subdivisions attri- 
buees a chaque notion psycbologique , religieuse ou mythologique. Ce titre pourrait 


' Hoa ran king. Soul sou ju i tchao, cite dans le 
Sanisanijfdsou, tiv, VIII, pag. 29 

^ Voyez, sur les preceptes bouddhiques, ia note 12 

du ebapitre X\I. 


' Thian thai sse kiao i tsf tchu. cite dans le San 
tsang fa sou, liv. Mil, pag. 29. 

Livrc sacre des six Pho lo mi (PuramiUi}, cite 
dans le San tsang fd sou, liv. XX, pag. jg r. 
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etre en Sanscrit Tri pit’ahi dharma sankhya. Au reste, on verra beaucoup d’autres 
classifications plus speciales des livres religieux, dansles notes relatives aux passages 
oil les vo\ ageurs bouddhistes parlent de ceux qu’ils ont recueillis dans leurs courses. 

f. ’usage d’elever des tours pour y renfermer I’original d’un livre sacre , aussi bien 
que pour y dcposer une relique, ou pour conserver le souvenir d’un prodige, est 
constate par le passage qui a donne lieu a cette note. 11 y avait a Mathoura la tour 
des /Ihdhidliarmas , celle des 1 mrtvas, celle des Soutras. 

(2 3 ) Des preceples.] C’est-a-dire des I inayas. Voyez la note precedente. On 
compte trois sortes de preceptes. i^Pini (Finaya); ce mot signifie bonam regimen. 
II s’applique a ce qui est capable de rcgler les desirs, la colere, I’ignorance et les 
autres imperfections. II exprime fidee de temperer et de soumettre, parce qu’avec 
le secours de ces preceptes on pent temperer et contenir les trois actes, c’est-a-dire 
ceux du corps, de la bouche et de I’intention, et gouverner ou subjuguer les mau- 
vaises dispositions. 2“ Chi lo [Shila), ce qui arrete ou restreint (le mal) et rend 
capable (du bien) , on simplement defense, obstacle qui arrete les actes vicieux du 
corps, de la bouclie et de I’intention. 3 " Pho lo ihi mod tcha [Para adhimoksha) ou 
d^livrance , parce que ces preceptes ecartent les liens des mauvaises inclinations et 
rendent I’homme maitre de lui 

;2 4 ) Des livres sacres.] Le mot King en chinois designe ce qui est invariable; on 
s en sei't pour rendre I’idec d’une doctrine constante, d’un texte revele. Chacune 
des sectes qui se sont introduites a la Chine a emprunte ce terme a I’^cole des 
lettrcs. qui le reservent aux seuls livres rediges par Confucius. Les Bouddhistes 
I’appliquent particulieremeut aux SoAtras ( voyez la note 22), parce que , selon i’ex- 
plication donuee dans un de ces livres memes, Us font hi et sont invariables. On s’y 
conforme dans les dix mondes, et les trois temps n’y changent rien. Les dix mondes 
sont les mondes des Bouddhas , *des Bodhisattwas, des Pratyeka Bouddhas, des 
Shravakas, des clieu.x, des homines, des Asouras, des demons de la faim (Pretah), 
des brutes et des regions infernales. Les trois temps sont le passe, le present et 
I’avenir. ^ 

(2.5) [M. Remusat avait laisse cette phrase en blanc dans son manuscrit. Le texte 
porte ^ 1 ^, ce qui signifie « toutes les families, ou tous les gens qui 

(! esperent le bonheur. » Cette expression parait designer ceux qui suivent la loi de 
Bouddha. — Ll.] 

(•26) ine collation extraordinaire.] On a vu (note 18) I’explication de cette ma- 
nicre de parler; mais ici elle semble moins bien a sa place. On ne concoit pas aise- 

Tai V lu'i . 1 1 Cnmmentaire sur U Ifoa ran hing. cites (tans te San tsang fa son , iiv IX , pa° i 5 
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merit pourquoi les voyageurs, invites par des personnes devotes a reprendre leurs 
exercices pieux, se seraient prepares a une soite de conference theologique on de 
predication , par une infraction aux observances de leur profession , telie que serait 
facte de faire une collation hors des heures fixees pour les repas monastiqiies. Le 
passage a peut-etre besoin de correction , mais il est le meme dans les deux textes 
que j’ai sous les yeux. 

(27) On discoarut sur la hi. ] Dans I’original, il y a On nomme ainsi les 

assemblees que tiennent les Sangas, et dans lesquelles on explique les livrcs sacres 
en developpant les principes de la rebgion et en repondant aux difficultes dont 
ils peuvent devenir f objet. Les Samaneens cbinois devaient assister avec beaucoup 
d’interet a ces conferences, eux qui avaient entrepris un si long voyage et tant de 
travaux penibles pour s’iustruire a fond de la doctrine interieure du bouddbisme. 
On emploie la meme expression pour designer les predications de Sliakya, et fon 
dit qailparla de la hi en faveur de sa mere, on des peoples, ou des dieux. \ oyez 
ci-dessous. 


(28) Par d'aiitres personnes.] C’est encore un passage difficile; il \ a dans le texte 
On ne voit pas k quoi se rapporte cette pbrase, qui ne se lie ni 
avec ce qui precede , ni avec ce qui suit , mais qui est sans difference dans les deux 
editions. 


(29) Qui tint aupres de FoS.] Peut-etre faudrait-il lire (jui demanda la per- 
mission, au lieu de qui tint aupres. Cette pbi-ase serait mieux en rapport avec 

ce qui suit. 


( 3 o) Les Pi khieou ni.] Pi khieou ni est le feminin de Pi khieou [Bhikshou, Bhikshou- 
ni), religieux mendiant (voyez chap. VIII, note 5 ). Apres que Sbakya eut accom- 
pli la loi, sa tante Maha pho che pho thi [MuMpradjapati] Ta 'ai iao (I’amie de la 
religion ) demanda la permission d’embrasser la vie religieuse et d eludier la doc- 
trine. Sbakya n’y xmulait pas consentir; ce fut Ananda qui insista aupres de lui poui 
fobtenir. Bouddha repondit : » Prenez-y garde; ne faites pas cntrer les femmes 
« dans ma loi pour y devenu' samaneennes. Quand dans une famillc il y a beau- 
11 coup de filles et peu de garcons, vous savez qu’elle tombe en ruine et ne pent 
« recouvrer sa splendeur. n Ananda renouvela ses instances , alors Bouddha exposa 
ce qu’on appelle les kiiit procedes respectueux. « Si elles peuvent les garder, ajouta- 
(1 t-il, je consens i ce qu’elles deviennent religieuses. » L’amie de la religion porta la 
main a sa tete (en signe de respect), et les recut avec confiance. Elle fut convertie 
et devint religieuse. Voici les huit procedes respectueux imposes aux femmes j)aj 
Bouddha : 
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1 ° Une religieuse, eiil-elle cent ans, doit le respect a un religieux, ceiui-ci fut-il 
au premier etc de sa profession. 

2 ° Une religieuse doit monti'er son respect aux mendiants , ne jamais les insuller 
ni les calomnier. 

3° Si un religieux vient a pecher, la religieuse ne doit pas lui donner deloges; 
mais si une religieuse peche et qu’elle entende les eloges d’un religieux , elle doit 
faire un retour sur elle-meme et s’examiner. 

4° Elle doit recevoii’ les preceptes d’un Sanga, ou de quelque mendiant d’une 
haute vertu aiiquel elle se sera adressee pour les ohtenir. 

5° Si une religieuse a peche et qu’elle se sente indigne de resider dans I’assem- 
hlee des mendiants, elle doit s’humilier et confessor sa faute, afm d’eloigner d’elle 
I’orgiieil et la negligence. 

6° Elle doit reccvoir, durant la moitic d’un mois, les instructions des Sangas, et 
s’adresser deux fois par mois a un mendiant de grande vertu, afm d’ ohtenir de lui 
une mstruction qui la metle en etat de faire des progres dans la doctrine. 

7 ° Elle doit, durant les trois mois d’ete, s’interdire le repos et s’attacher aux 
mendiants, sans les quitter ni jour ni nuit; les interroger sur le sens de la loi, et 
augmentor son instruction pour la metti’e en pratique. 

8“ Quand les trois mois d’ete sont ecoulcs, dcpuis le i 5 de la 4' lune jusqu’au 
i5 de la elle doit suivie les mendiants pour s’e.xercer par les exemples des 
autres. et si elle commet des fautes, s’en repentir et les confesser a tous “. 

Bouddha avait annonce a Ananda, qu’attendu I’admission des femmes dans la 
vie religieuse, la hi des tenioignages (c’est-a-dire, la premiere periode de la loi durant 
lac[uelle elle devait porter tous ses fruits) qui devait dnrer mille ans, serait reduite 
tie cinq cents ans. Mais quand il eut explic|ue les huit precedes respectiieiix aux reli- 
gieuses et qu’clles les eurent acceptes, la duree de mille ans fut retahlie pour la hi 
des tenioignages 

II v a huit peches par lesquels les religieuses montrent qu’elles ont abandonne les 
preceptes et qu’elles meritent elles-memes d’etre abandonnees de tout le monde . 
])arcc qu’elles sont hors de la loi de Bouddha; ce sont : 1 ° Otcr la vie a un etre 
sensible qui, comme tous les etres de cette espece, tient a son corps et a son 
existence ; le faire souffrir et le tourhienter au lieu de lui montrer de la compassion. 
2 ° Derober ce qui apparticnt a autrui, s’abandonner a la cupidite, prendre au lieu 
de donner. 3" Commettre des impuretes. La religieuse qui ne sait pas se defendre 
par les rites et se garcler par les preceptes , concoit ties dosirs et souille la purete qui 
doit presider a sa conduile. 4° Mentir, cacher la verite, et tromper autrui par ties 
paroles artificieiises. 3" Souffrir le contact; cela se clit d’une religieuse qui se laisse 
toucher par le corps eVun homme, et qui par la fait naitre des desirs impurs. 6° Les 

Fan i nun^ ^ , Jnhori tchinj l,t, cites dans le 5 an ** Aa/i vo isou sse ja yuan ucn, cite dans le San 

tsamj fd sou, yi\ XXXII, pag 17. Uangjdsoti.lw Xltl.pag 1 
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hiiit. II s’agit des huit actions suivantes : prendre les mains d’un liomnie par reffct 
d’un desir deshonneto, toucher ses votements, entrer avec lui dans un lieu retire, 
s’y asseoir ensemble, y faire la conversation, y marcher ensemble, s’appuyer I’un 
sur i’autre , s’y donner des rendez-vous criminels. y" Coarrir ou caclier : e’est c[iiand, 
dans rasscmblee oii I on discourt sur les preceptes et ou Ton pratitpie la loi , la reli- 
gieuse cache les peches des autres ( lit ) ct ne vent pas reveler les siens a 
rassemhlee. 8“ Suivre ou s’appuyer, e’est-a-dire, dans les grandes assendjlees des 
Sangas, ne pas faire I’office en commun et suivre cjuelque societc particuliere 

(3i) L honorable da siecle.] C’cst fun des dix surnoms que I’on donne aux Boud- 
dhas humains, et par conseejuent a Shdhra mouni comme aux autres. In Bouddha , 
par la science sublime [pradjuu) et par les autres perfections qu’il a acquises . 
detruit les desirs, la colere, I’ignorance et les autres imperfections; il eteint les 
douleurs dc la vie ct de la mort ; il ohtient unc intelligence supericure a tout. Les 
dieux et les hommes, tous les saints, dans le monde comme hors du inonde, le 
reconnaissent ct fhonorent comme venerable. Cest le sens de ce surnom, dont la 
forme originale en Sanscrit est Lohadjyeshlha. La traduction tibetaine est nDji^ rten 
gyi gtso ho 

Deguignes a commis, sur le sens du mot chi (siecle), une meprise tres-extraor- 
dinaire ' ; il a cru que le siecle ou le temps etait pour les Bouddbistes nn objet d'ado- 
ration; quo Chitsun, riwnorahle du siecle, signifiait /lOHorer (e siecle, et que ces idees 
avaient du rapport avec les opinions attribuees aux Persans ct aux autres pcupics 
orientaux sur le cidte du Zerouan et des ^Eons. J’ai eu occasion de relever cette 
erreur 


(32) [Scion la Chronologic japonaisc intitulee TFa han hno to fen nen gulf oun-no 
I sou, conscrvee a la Bildiotbeque du Boi, Che li foe et Mod lian cmbrasseient la vie 
monastique fan ggo avant J. C. D’apres le meine ouvrage, y/ nan ou einanda fut 
instruit par Sbak\a mouni, et se fit moine fan gyo avant la meme epoque, et en 
gyo il pria son maitre de permettre aux femmes de .se faire religicuses. — Kl.1 

(33) Les Cha mi.] C’est le nom cpr’on donne aux disciples ou aspirants a la pro- 
fession religicuse. On le rend par deux mots ipii signifii'iit calmer ct comjiatir : calmci 
les j^assions nees des souillures du siecle; compatir aux soulfrances de tous les etres 


’ Lfri'i ynn i lud, cite dans Ic .Sun iHing fd sou. 
In WMI. p.i2 iSi 

^ \ ni III/ pf nfin/l 'spot 1 , n 11 

- Hiflonr , 1 >S Hups, t-'in H. 22G — Mtn> 


t/p I -hail. <les wscnpf ct l^fAles-lrtfrcs , tom XX\ J , 
Olisrnutinns stir (juehiucs poiith dv la doctnu/ 'U- 
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vivants et \ poi ter absistance La forme la plus reguliere de ce mot esl Che li mu li 
h> kia inais on a emploic jamais qne la forme abregee Chci rni. Lcs Cha mi doivent 
observer lcs dix preeeptes (voyez ci-dessus, note la); etc’est quand ils ont rccu les 
preceptes sujjisanls, c’cst-a-dire les deux cent cinquante preeeptes, qu’ils sont reputes 
Bluksliou. On donne au\ (Jm mi differents noms selon lour age. Entre sept et douze 
ou treize ans, on les nomine chasseurs dccorheaux; de quatorze a dix-iieuf, on les 
appelle disciples propres a la loi; a vingt ans et au dela , on dit qu'ils ont uii nom ou un 
titre (eomparez ebap. 1 , note i ). 11s peuvent alors faire cesser toutes les mauvaises 
inclinations et pratiquer toutes lcs vertus ; ils meritent done Ic nom de Cha mi: ee 
sont des Cha mi proprement dits Le mot de chahi, qui signifie disciple en mandcboii . 
parait forme dn cbinois Cha mi. Les femmes portent le nom de Cha mi ni ou plus 
exactement Che lima li hia, ce qui exprime leurs efforts pour faire des progres dans 
la doctrine de Bouddha. Cost une etrange meprise de la part d’un auteur qui a 
public uiie traduction des Recjles des Cha mi, que d’ avoir toujours donne ce dernier 
mot pour un equivalent de Cha men [S’ramana), meme sur le titre de fouvrage''. 

:2)!x) Ma ho run.] Cest la transcription du termc Sanscrit Mahdyana, ia rjrande 
h-anslalion (chap. If , note i). Les religicux qui s’adonnent ii la petite translation sont 
nommes Molsha deia ( dieux delivres] ; et ceux qui se livrent i la grande, Malm rdna 
del a 


3o,i Phan jo plio lo mi.] Transcription incomplete dii sansevh Pradjhd pdramitu. 
faction d’atteindre a I'aiitre rive par la science. C’est fun des dix moyens de deli- 
vrance finale appelee Pdramitak Plusieurs litres de livres rcligieux ou cette science 
divine est enseignee portent le titre de Pradjhd pdramitci. C’est a Mandjousri Avalo- 
kiteswara (\o\ez la note suivante) qu’on cn fait bonneur. 

1 36) n en tchu sse li,] en sansevh Mahdj mis' ri. Les Cbinois pretendent qu’il \ a 
Irois manieies d’eerire et d’interpreter ce nom; savoir ; i" H en tchu sse li, vertu 
merveilleuse ; I'etre qu’on dCsigne ainsi etant done de nuirites admirables,' subtils. 
inlimment varies et innombrables. P Man Ichii chi li, tete ou chef admirable , parce 
que par ses merites merveilleux, subtils, infinis, il est au-dessus de tons les Bodbi- 
sattwas. 3" Man tchu che li, admirable beiffdiction ( foi iiude delouange, d’adoration. 
dheureux augure . parce qu’a raison de ces memes merites, son nom est le plus 
heureux dev augures ». Mais il est probable qu’en transcrivant avec des caracteres 


nicr 
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chinois dift'erents mi nieme mot Sanscrit, on s’est plu, comine on I’a lait souvenl, 
a chercher des allusions a des sens divers, (fue Ictyiuologie autorise ou suggere a 
litre de jeu\ de mots ou de rapprOcliemeuts Ibrtuits. Mandjons ri signillc pioprement 
en Sanscrit I’heureux S’ri, et S ri est Fexpression par laquelle on benit les dieux, les 
saints. On nomine aussi le ineme personnago Mafidjou ^hdeha, I’lieiireux sou , I’lieu- 
reuse voix. Les Tibetains lui donnent le nom de hDjam dl y(m(j. Cost, dans la mytho- 
logie, le dieu de la sagesse’. II a jadis anime la grande tortuc d’or, avant le commen- 
cement de Funivers dont les fondements reposent sur cette tortue, et il doit, dans 
une periode future du moiide, reparaitre comme en ctant le dominateur Cest le 
grand Demiourgos, le J is’wa karma, Farchilccte qui, par les ordres du Bouddtia 
supreme, a construit los divers etages, taut celestes qu’infernaux, dont se compose 
im unirers Ce peu de mots suflirait pour etablir le role tlieologique assigne a 
Maiidjousri , si mon olijet actuel etail do tracer une esquissc du Panlbeoii bond- 
dbique; mais les extraits des livros chinois qu’il s’agit surtout dc faire connaitre et 
He livrer a la discussion, montreront a quel point les idecs pliilosopliiqucs sont 
denaturoes. dans la niythologie et pcrducs de vuc par les auteurs legcndaircs. 

" Bouddba (Shakya rnouni) parcourait un jour les montagnes Kki Irhc Iduu du 
I' paxsde Lo yuc Idii (Piadjagriha) avee ime grande multitude de mendiants, formee 
a de 1 200 mendiants et de 82,000 Bodhisattwas. L’honorable du siecle Oait eii- 
(' toure cFun nombre infmi dc ses adherents, par centaines et par milliors. Dans 
>( Fassembloe siegeait alors un fils des dieux (Devapoutra) nomme Tsi chmi Hu in [In 
» (juieie obseijuens pncccptorurn voci, vel vox ijuiele pricceptis obseviuens ) , lequcl se levant 
11 de son siege, arrangeant ses vetements , faisant une longue genuflexion etjoignant 
" los mains, s’aclressa a Flionorable du siecle cn lui disant ; Oil est Fbabitation 
i> actuelie de Mandjousri? — Toute Fassemblce, tons ceux qui coniposaient la mul- 

I titude des ([uatre classes, e’est-a-diro les mendiants, les mendiantes, IcsOupasika 
>' et les Oupayi ', aussi bien que les dieux, les nagas, los bons et les mauvais genies, 
il Brahma, Indra et les quatre rois des dieux, souliailaient ardemment cFcntcndrc 

II les discours nierveilleux du v eritable maitre, ct dc recevoir ses explications sur 
>' les liviTs saeros. Bouddba dit alors quo du cote de Forient, a dix niillc terres 
0 bouddliiques de ce monde, e’est-a-dire a dix mille lois Fespace du inonde oii 
« s'etendent les bcureuses influences dc la pivdication cFun Bouddba, il \ avail un 
« monde appele Pao ehi (I'amille prccieuse, [lout-etre llahteui] et un Bouddba 
" iiomnic Pao inrj jnii la'i [jirctiosi terminus Tatbagataj, intelligence pure et liois de 
il rang, qui preebait actutllemcnt la doctrine, el ipie Maridjousri etait lit it ecouter 
u ics leeons du grand maitre de tons les Bodbisativvas , lequel ieur enseignait ii 


^cll^oete^. boofan Dufionan, li \ — .ilphtih 
F’liri jia:: >7<|-‘>'Si 
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« connaitrc leurs imperfections. Le fils dcs dieux s’adressa de nouveau a Bouddha : 
(( Je voudrais sculeiiieut, 6 "rand saint, que par uu acte de votre bonte puissante, 
« vous fissiez venir ici Mandjousri; qu’il nous cnscignat Ics moyens a I’aide desquels 
« il cxplique la doctrine des livres sacrcs et Ics eclaire d’une vive lumiere , quelque 
« diflicLilte qu’il s’y trouve, de inaniere a dcpasscr tons les Shravakas et tous les 
« Pratyeka Bouddbas. Lors([ue Mandjousri precbe la grande loi, tous les demons 
« ( Mara) sont subjugues; aucuue errcur ne pent plus trompcr les bommes; il n’cst 

« point d’beretique qui ne rentre dans le devoir Dt'ji*. 6 Tatbagata, tous 

« exaltcnt la vcrite supreme; si ce saint cnscignement vicnt fortifier vos lecons, la 
« duree de la vraie loi en sera accrue. Jamais Tatbagata n’aura cte seconde par un 
(( auxiliaire aussi verse dans \c Pradjud, done d’aussi grandes facultes, aussi capable 
c( de repandrc et de publier la doctrine, que le sera Mandjousri. — D’apres I’invi- 
i( tation du fils des dieux Tsichun liu in, fbonorablc du siecle fit jaillir, du duvet qui 
« etait entre ses sourcils, un rayon de lumiere qui cclaira les trois mdle millions 
« d’univers et de terrcs bouddhiques, et fit le tour de dix millc de ces terres, repan- 
« dant une eclatante clarte sur le monde Pao chi. Les Bodbisattwas de cette terre 
« bouddbique demanderent a leur Bouddha d’ou provenait I’apparilion de cette 
(( lumiere et quelle pouvait etre la cause de ce prodigc. Le Tatbagata Pao ing leur 
<( repondit : Du cote de I’ouest. apres qu’on a passe dix mille hhma de Bouddbas, 
« il y a un monde qui s’appelle momlc de la patience (Savaloka); son Bouddha se 
« nomme le Tatbagata capable de bonte (Sbakya). C’est une intelligence pure, par- 
(I venue au supreme degre de la veritc. Il precbe en ce moment la loi. Un rayon 
(( s’est detaclie de I’intervalle de ses soureils, et en illuminant dix mille terres 
0 bouddbiques, cst parvenu jusqu’a ce hshma. — Et ce Lohadjreshlha, reprirent les 
(I Bodbisattwas, quelle est son intention? — Des cejjtaines de milliers et des millions 


(I sans nombre de Bodbisattwas sont assembles avec ce Bouddha, repondit le 
« Bouddha, avec I’lndra et le Brahma de ce monde et les qiiatre tribus, et tous 
« d«irent ardemment que Mandjousri veuillc so montrer a eux et leur expliquer la 
« loi. Ils out fait part de leur desir au Bouddha, qui, par ce rayon de lumiere, a 
« engage Mandjousri a x-cnir. — Et toi, contimia le Tatbagata Pao ing en s’adressant 
« a Mandjousri, va dans cette terre oil le Tatbagata capable de bonte f attend, et oii 
« d'innombrables Bodbisattwas soupirent apres ta presence. — J’avais aussi, reprit 
« .Mandjousri, recounu la cause de ce rayon merveilleux. — Et la-dessus il presenta 
« ses hommages au Bouddha Pao ing, et, accompagne dix mille Bodbisattwas, 
« il passa trois fois a sa droite, puis etendant les bras comme un general valeureux, 
« il disparut tout a coup du hshma Pao chi. En moins de rien il se trouva dans la 
« terre de la patience, et sc tenant dans I’cspacc sans so fame voir, il laissa tomber 


(( 

(( 


une pluie de fleurs celestes sur fassemblee, qui en eut jusqu’aux genoux. Emcr- 
xeillc.s de ce piodigc, tons ceux qiiiformaicnt fassemblee demanderent a Bouddha 


(I ce que presageait cette pluie de fleurs. Bouddha avertit ses parents efses proches 


i 
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« que c’etait Mandjousri avec dix mille Bodhisaltwas , qui venaient d’arriver conlor- 
« mement a ses ordres , et qui, du haul des airs ou ils etaient places, faisaient pleu- 
« voir des fleurs pour honorer sa dignite. — Que nous souhaiterioiis , reprit Fassein- 
(( blee, de voir iMandjousri et les Bodhisattwas ! Quelle felicite de conlenq)ler ce 
« veritable maitre, tel qu’on ne saurail en i-encontrer! — 11 s n’avaient pas fmi de 
« parler que IMandjousri et les Bodhisattwas se montrerent et vinrent se prosterner 
« devant les pieds de Bouddha. Ils firent sept fois le tour a droite , et par le pouvoir 
« surnaturel dont ils etaient doues, ils firent ecloi’e de grands nympheas sur les- 
« quels ils se placerent. Ensuite, le fils des dieux, Tsi cliiin Vm in, dit a Bouddha 
« qu’il desirait demander a Mandjousri des eclaircissements relatifs au saint en- 
« seignement, qui fussent propres k aider la niarchc incertaine de I’asseinblee. 
« Exposez vous-meme votre pensee, repondit le Bouddha, et on satisfera a vos 
« questions. » Alors le fils des dieux s’engagea dans line serie de questions auxquelles 
Mandjousri satisfit pleinement, sur les perfections du Bouddha que celui-ci venait 
de quitter, sur le principe de la verite, sur les progres des religicux mcndiants, sur 
la nature de l ame, etc. Cette conference thcologique est infmiment curieuse, en ce 
qu’elle touche aux dogmes les plus relevcs du houddhisme, dont Vcxposition sc 
rapporte a un Bouddha exalte, et est placee dans la houche de la sagcsse divine 
elle-meme. Mais elle embrasse des sujets tres-obscurs , et comme clle occupe vingt- 
huit pages, je dois la renvoyer a une autre occasion. 


(3 7 ) Koiian chi in.] Autre personnage de la rnytliologie houddhique, non moins 
celebre, mais mieux connu que Mandjousri. Sous la forme qu’on lui voit ici , son 
nom signifierait en chinois vox contemplans sa'cnliim: mais c’est une traduction du 
terme original Sanscrit Avalohites’wara, qui, hien c(ue gencralement admise a la 
Chine, repose sur une mcprisc signalee par AE Klaproth Les premiers auteurs 
qui ont voulu faire passer ce nom dans leur langue, ont pris la linale iswam, 
seigneur, pour swara, son, voix*’. La veritable interpretation chinoise est Kouan 
tseu tsdi, le seigneur contemplant. On donne a ce personnage m\ thologique une 
foule de noms divers. On fappcllc en Sanscrit Padma jnini (portcur de nymphea). 
en tihetain sDjan ras gZigs df ang tchhong, en mongoi Ergelou khomsini hodisatou^. 
Dans le svsfeme houddhique dont nous devons fexposition a M. Hodgson, Padma 
pani est le Bodhisattwa ou la production active du quatriemc Bouddha celeste Ami- 
tabha, et on lui doit la creation du monde aclucl '^, ou du moins la formation des 
etres animes; car la partie materielle de funivers passe pour fouvrage de Man- 


* -Vout Journal a slat K-jne , lorn. ^ 11 , pa^ 190 — 
Klaproth, Fraijments houddhujurs, pag 02. 

^ Voyez la relation clc Ihuau thsang sur Ic pavs 
d'Outlyana 

' Vovez une figure de ce personnage dans les 


Sammlun<j hisior tom II, pi I, li^ o, tt 

une description detaillee de sa figure nivtljologitjuu , 
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cljouM’i (ci-clessiis, doIl' 35). Dans un autre systeme, Padma pani, fils celeste du 
Bouddha divin du nioiide actuel, est, dans cette qualite, entre en fonction depuis 
la iiiort du Bouddha lerrestre Shaky a niouni, comme son remplacant, charge d'etre 
apres lui le protecteur constant, le gardien et le propagateur de la foi bouddhicpie 
renouvclee par Shaky a. C’est pour cette raison qu’il ne se borne pas a une appa- 
rition uni([ue comnie les Bouddhas, inais qu’il se soumet presque sans interruption 
a une scrie de naissances ipii durcront jusqu’a favenement de Maitreya, le futur 
Bouddlia. On croit aussi ([u’il est incarne dans la personne du Dala’i-lama, et qu’il 
paraitra cn ipialitc de Bouddlia, le inillieine de la periode actuelle du monde. Le 
Tibet est sa terre de predilection; il est le pere de ses habitants*, et la forinule 
cclebre Om muni iiadme horn est un de ses bienfaits Le sy steme auquel appartient 
cette seconde explication du role d’Avalokites’wara aurait besoin d’etre fortifie dans 
c]uelques-uiies de ses bases; et, par excuiple, on ne sait si c’est dans I’ordre des idees 
philosophitpies ou dans la classe des inythes, qu’on doit placer cette supposition, 
cpi'en [larveiiant a la perfection bouddhique, un Tatheujata se cree a f instant, dans 
le monde des manifestations, une sorte de reflet [Ahcjlanz], qui est un Bouddha de 
contemplation [Bouddha dhyani). et que de cehii-ci nait un Bodhisattwa tel qu’est 
Avalokites’w ara. Je ne puis ris([uer de m’egarer en ce moment dans ce dedale theo- 
fogique, et suivant ma marche ordinaire, je me borne a transcrire quelques frag- 
ments des legendes chinoises an sujet du pensonnage dont parle ici Chy fa hian. 

(I Aulrelbis, il v a dix quadrillions de fois cent quadrillions de kaipas (le plus petit 

■ kalpa. comnie on sait. est de seize millions huit cent mille ans, et le grand kalpa. 
dont il doit etre question ici, est d’lin milliard trois cent cjuarante-quatre millions 

' d’aiinees"). dans un monde appele Chan (hi Ian, le kalpa etant nomme lien ienu 
les preceptes bicn observes), il y avail un saint roi Tchakravarti nomme ff ou 
liciuj nian , ipii regiiait sur les ipiatre parties du monde. Ce fut alors que le Tatbagata 
' Pao tsanrj ^ Ratnarjarbha) .pariit dans le monde. Le roi avait mille fils dont faine se 
‘ nomniait Pau hiaan (non ociihis niorens; Aniinisha?) et le second Ai mo. Il avait un 
iniuistre nomine Pao hai (Ralndkara). qui etait le pere du Tathagata Pao tsang. Ce 

■ ministre exhortait le roi, ses fils, leurs parents et allies, ainsi qu’un nombre infini 
- d'hoinmes et de dieux, a livrer leurs pensees au Bodhi (la perfection bouddhique), 

' de maniere a pouvoir tons obtenir, dans les dix parties de I’llnivers, le rang de 

■ pure intelligence, Ce ministre l\io hai est le Shakya Tathagata d’a present. Alors 
> le roi et ses mille fils rendirent hommage au Tathagata, et, s’attachant a ce 
•' Bouddha, embras.^crent la vie religieuse et cultiverent la doctrine. Bouddha chan- 
" gca le nom du roi on celui de tJ ou liauq Rising tsing [immensa puritas : ^Imitas’oud- 

.{Iphahfhim I ihi Umum , 260 — Lrhfrfini^t Gmndlehrcndesihiddhaisnui^,Ahhnn‘i- 

/, 0 (t /( /i/tioii i Lnredc la diMiic for- !un<j, I, jiaix- 21, 2? 
mult' (le? six sxiidbes ol autros ouiragos du nicmc Comparez Essai sur la cosmoijraphie et la tosmo- 

cetirt . citc" dans Ip C/tm 1 imn. hv \CMII,pag rjonie des fiouddhistes , S 2 
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i< dhi?), puis il iui assigna dans le monde occidental do Jn lo (le sejour de la joie 
» tranquille, ordinairement Ki lo, la joie supreme, en Sanscrit Sonic hdrati) le rang 
II et la dignite de Bouddha sous le titre de JJ on Ikmtj clieon ( Amitaldia). Alors son 
II Ills aine Pou liinaii, s’adressant au Bouddlia : Honorable dii siecle, Ini dit-il, mes 
II bonnes dispositions, mes reflexions et mes voeux tendent tons a la ])ratique de la 
II docti’ine du supreme Bodhi. Les maux qui afiligent tous les etres, Ics terreurs 
II auxquelles iis sont en proie et qui les ecartent de la droite vmie, lour ebute dans le 
<1 sejour des grandes tenebres, les douleurs sans fm qui les tourmentent sans quib 
« aient un liberateur on un protecteur, leur font iiivoquer ma puissance et mon 
II nom. Mais leurs soufffances c[ue mon ceil celeste me fait \mir, que mon oreille ce- 
ll leste me fait entendre, et auxquelles je ne puis porter remede, me troublent au 
II point de m’empecher d’atteindre a I’etat de pure intelligence. Honorable du siecle . 
II soulfrez que je renouvelle un voeu quo j’ai deja exjjrime en favenr de tons res 
II etres. Le saint roi Tebakravarti est maintenant devenu Bouddba dans le monde 
II de \d. joie tranijiiille, sous le titre de Jl on Uamj cheon (Amitabba). Quand, apres 
II un nombre infmi de kalpas (le nombre est determine, // on llniuj, e’est-a-dire cent 
II quintiilions, ou selon un autre calcul, un asanIchYu eleve a la troisieme puissance. 
II L'asanidiya est de cent quadrillions), il aura accompli son miure de Bouddha. il 
(I entrera dans le pan ni honan (chap. XII, note 3 ; chap. X\ , note i .5) , et la loi sera 
II iiivariablement observee. Moi, pendant ce temps, je dois e.xercer la condition de 
II Bodhisattwa ; sije pouvais accomplir foeuvre de Bouddha. des la premiere nuit 
(I oil sa loi dirccte ( Telling j'd) .serait eteinte, la nuit suivante j’attcindrais au rang de 
II Bouddha. Alors le Bouddha Pao tsang, lui assignant la fonction qu’ii sollicitait. Iui 
II repondit : Excellent jeune homme, tu as contcmple les dieux, les hommes et les 
II trois conditions mauvaises (celles des brutes, des demons et des damnes i, et 
II touche d’une compassion parfaite, tu as desire diHruirc les .soulfranccs et les im- 
II perfections de tous les etres; tu souhaites qu’ils soient tous admis dans le sejour 
II de la joie trangnille; e'est pourquoi je dois faccordci' le titre de honan rhi in i'.\va- 
II lokites’wara , Seigneur gni contcmple). Tandis que tu exerceias la condition de 
II Bodhisattwa, il y aura des centaines de millicrs de Jf on hang (cent quintiilions; 
II de millions de Sa yeon tha (billion) d’etres ipii te devront d’etre garantis de la 
II douleur. Tu pourras operer la grande muvre de Bouddha et succedcr au Bouddha 
II II on Hang cheon i .\mitabha) sous le titre du Tatluigala roi des monlagne<, un.r rne- 
II rite> eeJatants de humircs ( 1 f/i,<r honang ining honng te chan tvang Jon lai ‘. — Le se- 
ll cond des princes x int devant le Bouddba et exprima le desir de poux oii' succi dei 
.1 a Konan in, et d’avoir le meme rovaume et les memos avantages de beaute, sails 

I aucune dilTcrence avee Kouan in. Le Bouddha lui assigna la qualitc de Bouddha 
u a\ ec le titre de Tathagata roi des montagnes precicuses, oh I’on excclle dans iohsen ation 

II I de la loi) ( (Jien tchii trhm pao chan irnng ,lon lui). J1 lui dit ensuitc : Excellent jciiiie 
Il homme, comme tu as desire de prendre le grand univers i sous ta protection . je 
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(( t’accorclc cc litre, ct tu seras Ta Ichichi (en Sanscrit Mahdslhdnaprdpta, celui qui 
'I a acquis nnc grande puissance ; c’est le titre d’lin Bodhisattwa ’)• — Les mille fds 
" du roi vinrcnt cgalenient faire des vceux devant le Bouddlia , qui leur accorda a 
» tons le rang de Bouddha. » 

Cette legcnde est, cominc on voit, opposee a la notion qui fait d’Amithabba un 
Dbvani Bouddba, et d’Avalokites’wara un Dbyani Bodbisattwa ; elle semble ctre 
contraire aussi a I’opinion qui lie cos deux personnages au Bouddba buinain Sbakya, 
le premier en qualite de reflet celeste {j4bglanz) , et le second comme emanation 
de cclui-ci. On reconnait, par cet exemple, combicn il serait difficile de se former 
une idee juste des abstractions tbeologiques du bouddbisme, sil’on Oait reduit, pour 
les apprecicr, a percer le voile des allegories et des legendes qui les enveloppent. 

Par des raisons qu’il serait trop long de transcrire ici, on donne ordinairement 
aux statues d’Avalokites’wara onze tetes et buit bras^; quelquefois on le figure avee 
mille bras et mille yeirx, et on le designe en consequence par le nom de Koiian chi 
in, aux mille reiix cl aux mille mains". Comme representant , dans I’ordre mytbolo- 
gique , la force productive de I’Intelligence supreme, Avalokites’wara est figure avec 
quelques-uns des attributs d’une divinite femelle^. La douceur et la beaute de ses 
traits , quand on supprime les onze tetes et les buit bras, permettraient de le prendre 
pour une deesse. Aussi, beaucoup d’auteurs s’y sont trompes, et ils ont regarde 
Poussa (Pbousa, Bodbisattwa) comme une divinite femelle , une Cybele % ajoutant 
a cette premiere meprise des explications tout a fait absurdes Ce qui est plus sin- 
gulier, c’est que les Cbinois cux-memes n’ont pas su s’en garanlir. Le nom de Phou 
sd est feminin dans la religion populaire ct dans la langue commune. On compare 
la par are des femmes des Francs a celle des Phou sd; et des idoles peintes ou 
sculptees, de metal et de porcelaine, qu’on nomme Phou sd, sont pourvues de 
signes tres-caracteristiques du sexe auquel le vulgaire les a fait passer. Quelques 
mvtbologues, qui ont puise a des sources corrompues, n’ont pas craint de repeter 
a ce sujet des fables tout a fait ridicules et completement ctrangcres a I’esprit de la 
religion boiiddbique. C’est une notice de ce genre qu’on lit sur Aouan chi in, dans 
un petit ouxragc de mvtbologie informe et sans autorite, dont le titre semble 
annoncer un traile sur les trois doctrines, et qui ne renferme en realite, sous la 
forme que les editeurs recents lui ont donnee, qu’un amas de notions decousues , 
prises ca et la dans des ecrits sans autorite, et reunies sous I’mfluence du svnere- 
tisme ignorant et de fevbemcrisme etroit qui dominent dans le has peuple de la 
Cbine. Pour cet auteur, Kouan in Phou sd n’est que la troisiemc fille du roi 

\ocah penlaijl sect n , n** 3 ' Kirclter, China ilhistmta , pag i 4 o, i 4 i 

Alphah I thfl pag iG6, 176, pi IV. — Pallas, ‘ Barrott , lovuyc rn Chine, tom. II, pag 117, 

Samnti u s f tom I.pag. 87, pi l.fig. 3 . — Ka^mpf. tom. Ill, pag. 3 o 8 de la traduction francaise — 
Beschreihainj von Japan , X\\\ Il Xo\oz aussi A 1 Hamlltou, .1 nrn uccoani of the 

Klaproth . ./fiiir/Ki! iisiu) tom Mt, pag 191 East Indies . tom II , la planchc qui se troine a la 

Alphah. 'libit pag 178, — Ksmpf pi XXXVII. page 267 
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Tchomng de Thsou ( qui regnait au commencement du sixieme siecle avant J. C., 
dans la province actueile de Hon konang). Cette princesse, noimnee Miao chen (ad- 
mirablement bonne) , merita les bonneurs divins poursa vertu, sa piete fdialc et sa 
devotion a Yhonorable da siecle, cinq on six cents ans avant quo ce nom ne I'ut connu 
dans le pays qu’elle babitait'k Son pere, siiivant C('tte tradition absurde, lui fit 
erigerune statue sous le nom de la tres-compatissante Bodhisattwa ( Ta pel Phoii sd). 
Cette statue se troiu a avoir mille mains et mille yeux; mais ce fut par fell’et dun 
singulicr malentendu. Le roi avait ordonne que Ton moulat les mains et les yeux en 
entier Thsiouan cheou thsiuuau yan) ; et I’eunuque charge de trans- 

mettre ses ordres , crut entendre qu’il fallait lui donner mille mains et mille yeux 
Thsian cheou thsian ran). On voit que ceci n’est qu’une interpre- 
tation entierement controuvee, de I’idee theologique qii’on a voulu exprimer en 
donnant a Avalokites’wara mille yeux et mille mains; mais ce qu’il y a de plus 
contraire a la vraisemblance dans cette tradition, e’est de faire rernonter le nom 
de Bodbisattwa et I’erection d’unc statue monstrucuse, a une epoque oii la Cbine 
ignorait encore completement et I’existence de ce personnage mythologique et ces 
representations indiennes allegoriqucs. La saluc de la tres-compatissante Phou sa fut. 
dit-on, bonoree sous les dynasties Han, Thang, Soung et Yuan. Elle fut ensuite 
detruite par les Bonnets rouges, sous la dynastie des Ming, de maniere qu’il n’en 
restait pas de vestige. Elle fut retablie par autorite publique dans les annees Siouan 
fe ( i 426-1 435 '). Ln auteur plus instruit quo celui qu’on vient de citer, (lit au 
contraire, qu’on n’a jamais entendu parler de femme appelee Kouan in; cju’en exa- 
minant avee attention le Fan yuan tchu lin, le Siuan niau ming thsiang, et tons les 
livres oii sont relatees les manifestations de Kouan in, meme sous les dynasties 
recentes, soit parmi les Rodbisattwas, soit parmi les Cha men 011 les Tao sse, il n’v 
en a absolument aucun qui en ait fait une femme; que tous les contes relalifs a un 
Phou sd femelle ont pris naissance sous les Soung, et que ce .sont les religieux de la 
dynastie des 4 nan ({ui ont invente le conte ridicule (aT) dc la fille du I’oi de 
Thsou’’. Un autre ecrivain fait remanjuer que, comme on voit cn certains lieux des 
images, avec des oinements dc femme et des pendants d’oreilles, tout a fait (‘traii- 
geres au Bodhisattwa des Samaneens, on iie peut attribuer fidee dune divinitc 
femelle aux religieux des dynasties Soung et \uan '. 

II y a une legende fort curieuse, en ce qu elle fait mention d’un lre.s-ancicn Boud- 
dba du nom d'.lralohilcs’ieara. .fadis , dit-on , il y a un asanhhya (cent quadrillions i 
de dizaines dc quadrillions dc kalpas, cxistait un Bouddha nomme Kouan chi in 
(^,lralottiles’ieara\ Le Bodbisattwa du memo nom re(;ut do ce Tatbagata la faculte 
d’cxcrcer son application et de pratiqiier les en.seignements, de maniere a mettreen 


* Stoii cliiii l-i , \i\ I\,pau 1 — h’U ft iicou ithi . 
cilc dans ie CJun i tum , ijv LWjX . pa? ao 
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action une contemplation pen^trante comme le diamant, une bonte et une miseri- 
corde semblables a celles d’un Botiddba, la puissance de secourir tous les maux, 
et le pouvoir de penetrer en tous lieux, sous trente-deux formes, et de sauver 
generalement tous les etres. Cest ce qu’on nomme les trente-deajc relations ou 
correspondances d’Avalokites’wara [Koiiati chi in, san cliy eiil ing). Ainsi : i“ Quand 
les Bodhisattwas cntrcnt dans le Samddi, et qu’ils s’exercent a completer la supreme 
delivrance , Avalokites’wara leur apparait sous la forme de Bouddba et leur precbe 
la loi qui les aide a accomplir cctte delivrance. 2“ II apparait comme Tu kid (Pra- 
tyeka-Bouddba) aux liommes parvenus a ce rang, c’estA-dire a ceux qui sont nes 
dans les temps oil il n’y a pas de Bouddba, qui n’ont point eu de maitre et ont 
appris par eux-memcs 011 tout seuis Tii kid). 3 ° II se montre dans le meme 

but aux Yuan kid, sous la forme d’un Yuan kid, c’est-a-dire d’une Intelligence qui, 
par la contemplation des douze niddnas, a compris la veritable nature des choses 
[niddna Bouddha?), supprime ces niddnas, et triomphe de la nature (mortelle). On 
continue la meme explication a I’egard des autres conditions auxquelles le Bodhi- 
sattwa, completdans la manifestation de sa nature triomphante . s’ac- 

commode pour operer leur delivrance. Ce sont ; lY les Srdcakas, ou ceux qui ont 
entendu la voix de Bouddba, obtenu par I’etude la connaissance du vide des quatre 
verites, et ponetre dans ie riimui’rtparla pratique de laloi. 5 “Brahma, oule seigneur 
du del de la premiere contemplation du monde des desirs “, dont le Bodhisattwa prend la 
forme en faveur de ceux des etres qui souhaitent se maintenir dans une purete par- 
faite, en ecartant d’eux les desirs et leurs souillures. S’lndra, dont le Bodhisattwa 
prend la forme pour delivrer ceux qui veulent devenir rois des dieux. 7° Iswara , le 
cinquieme dieu du monde des' ddsirs, dans la personne duquel le Bodhisattwa se 
transforme en faveur de ceux qui desirent parcourir les dix parties du monde en 
qualite de seigneurs. 8“ Maha-Iswara, ou ie sixieme dieu du monde des desirs, au- 
quel le Bodhisattwa s’identifie pour le saint de ceux qui veulent traverser f espace 
en volant. 9" Le grand general des dieux, oule general d’Indra, au poste duquel on 
aspire quand on veut commander aux g^nies et prendre les royaumes sous sa pro- 
tection. 10° Les quatre rois des dieux; savoir : celui de la partie orientale, ou le 
protecteur des royaumes; celui du midi, ou gui accroit la grandeur; celui de fouest, 
ou le dieu aux larges yeax; celui du nord, ou le savant, dont la fonction est de 
gouverner le siecle et de proteger les etres vivants. 1 1° Les fds des quatre rois des 
dieux, qui naissent dans les palais celestes et se font obeir des genies. 1 2“ Les rois 
des homines. i 3 ° Les chefs de tribu. i/i" Les lettres ou philosophes qui se plaisent 
a debiter de belles maximes et a pratiquer des principes de purete. 1 5 ° Les magis- 
trals ou chefs qui administrent des portions de territoire. 16° Les Brahmanes (ou 
hommes qui marchent dans la purete), lesquels cultivent farithmetique et les 


■ Comparez ci-apris, cliap XVII, note 3». 
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sciences occultes, comme i’astroiogie, I’art divinatoire, etc., en gardant (leur coeur) 
et conservant (leur personne et leur bouche), c’est-a-dire en se soiinicttant a des 
observances morales et physiques, i 7° Les luendiants (chap. Mil, note 5 ). 18° Lcs 
mendiantes. 19° Les Yeoii plio se [Onpasiha) ou bornmes purs, qui se plaisent dans 
I’observation des cinq preceptes et menent une vie laiquc. 20° Les Yeoii pho i ou 
femmes pieuses laiques. 2 1° Les reines ou femmes des empereurs, dont le Bodhi- 
sattwa prend la forme pour gouverner la foule des femmes et precbcr ccllcs d’ontre 
elles qui exercent des functions dans les palais et sont an service des rois. 2 2° Les 
hommes qui veulent garder la continence. 2 3 “ Lcs lilies qui gardent leur virgioite. 
2/1“ Les dieux. 26“ Les dragons. 26“ Les Yo cha ou Ye cha {Yaksha), ou braves. 
27° Les Khan thdpho [Gandhanas, obscuritb odoriferante j ou genies dc la suite d’ln- 
dra. 28“ Les A sieoa lo [Asoiirus, irreguliers, imparfaits), ainsi nomnies a cause de 
la dilTormitc dc leur figure. 29“ Lcs Kin na lo [Ktnnara), esprits doiitenx , c’csi-a-dire 
monstres, qui ont la figure d’liommes et ne sont point des bonimes, qui out des 
comes sur la tele, etc. 3 o° 3 /rt hoii lo Ida [Mahoraga) , lcs hydros ou grands serpents. 
3 i°Les hommes. 32 ° Les non-hommes , c’est-a-dire les demons ou les brutes, etres 
corporels ou incorporels, doucs ou prives dc la faculte de penser °. Par la puissance 
qui lui est accorclee, le Bodhisattwa s’accommodc aux trente-deiix conditions qu’on 
vient d’enumerer et qui embrassent tons les etres; il en revet la forme; il preche 
ceux qui aspirent a un etat mcilleur et ceux qui, places dans un ctat desavantageux , 
.s’elforcent de sen delivrer, et il leur fournitles moyens d’y parvenir. 

( 38 ) Presents d la Jin de I’annee.] Ce sont apparemment des etrennes c[ue fon 

donne aux religieux mendiants. Le mot cbinois "^1^ signifie proprenicnt la fin 
d’une annee et le rcnouvellement de f autre. 

(39) La sainte troupe] ou la sainte multitude, fasseniblee des fidelcs, le Sanga, 
feglise. 

('lo) Le Ai Iwuan de Foe.] Quelque opinion qu’on adopte sur 1 epoque de la niort 
de Sbakva, il est toujours extremcment rcniarquable qu’un Bouddliiste du v' siecle 
de notre ere fasse reuionter la preeminence dc sa religion dans I Inde centrale a 
buit ou neuf sieclcs avant J. C., et qu’il assure qu’on n’avait encore, de son temps, 
apporte aucune interruption aux avaiitages que les rois du pays accordaient aux 
Samaneens. La suprematie des Brahmanes doit done etre reportee cn d’autres 
lieux. C ost la une question liistoriquc de la plus haute importance. 

('ll) Quarante ou cimjuantc mille /(.] Le li employe a la vague enonciation de ces 
longues distances etait fort petit. La longueur de la cote de Malabar, depuis les 
bouebes de f Indus, n’est done pas ici tres-c.xageree. 

‘ Lent] yan tiny, cite clans le .Sun Uang fa sou, to XLMII, pag 5 

i6. 
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Royaume de Seng kia chi. 


De la, en allant au sud-est, a dix-huit jrt/z, il y a un royaume 
nomine Semj kia chi (i). C’est le lieu oii Foe, apres etre monte au del 
de Tao li (2), et avoir, durant trois mois, preclie en faveur de sa 
mere (3), redescendit sur la terre. Quand Foe monta au del de Tao h, 
il usa de sesfacultes surnaturelles ( 4 ), de sorte que scs disdples n’en 
surent rien. Sept jours maaquaient encore (au temps fixe pour son 
absence) quand ils employerent leurs facultes divines ( 5 ) . A na lih (6), 
qui etait done de la vue des dieux (7), aper^ut de loin Xhonorahle dii 
siklc (8), et il dit au venerable personnage, le grand Mod lian (9) : 
Va I’informer de I’lionorable du siecle. Mod lian alia done se pros- 
terner et adorer le pied (de Bouddha), et il lui adressa la question 
qui lui etait suggerce. Quand il eut parle. Foe dit a Mod lian : Dans 
sept jours d’ici je descendrai dans le Yan Jeon thi (10). Mod lian sen 
revint, et a son retour, les grands rois de buit royaumes, leurs 
vassaux et les peoples, qui depuis longtemps brulaient du desir de 
revoir Foe, s’assemblerent comme des nuages dans ce royaume (de 
Seng kia chi], pour y attendre Y honorable clii siecle. Alors la men- 
diante Yeoii pho lo (n) se dit en elle-meme : Aujourd’liui les rois et 
les peuples sont en adoration dans I’attente de Foe; moi, qui suis 
une femme, comment pourrais-je etre la premiere a voir Foe? File 
se servit done de la faculte divine pour se transformer en saint roi 
Jaisant tourncr la roue (12), et ellc fut de beaucoup la premiere qui 
rendit hommage a Foe. 

Foe rcde.scendit du ciel de Tao li. Au moment de dcscendre, il 
forma un triple cscalier a degres precieux. Foe marebait sur lesca- 
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lier du milieu, orne des sept choses precieuses (i3). Le roi des dieux. 
Fan (i4), fit aussi un escalier d’argent; il etait du cote droit, tenant 
a la main un chasse-mouche (i5) blanc et accompagnant (Foe). Le 
seigneur Chy (i6) forma un escalier d’or bruni; il etait a gauche, 
tenant a la main un parasol enriebi des sept cboses precieuses et 
accompagnant (Foe). Une foule innombrable dc dieux (17) suivait 
Foe tandis qu’il descendait. Quand il fut descendu, les trois esca- 
liers disparurent sous la terre , et il n’en resta que sept degres appa- 
rents. Dans la suite, le roi A yeou (18) desira en voir la base; il en- 
voya des gens pour creuser jusqu’au has (dc I’escalier). On parvint 
a une source jaune, sans pouvoir atteindre la base. Le roi sentil s ac- 
croitre sa foi et sa veneration. Il fit done clever une cbapelle aii-dessus 
de f escalier, et sur le degre du milieu il erigea une statue (dc Foe) 
debout, haute de six toises (19). Derrierc la cbapelle on dressa une 
colonne de pierre, haute de trente coudees (20; : au-dessus on pla^a 
un lion. Dans finterieur de la colonne otaient, dcs quatre cotes, 
des images de Foe. L’interieur et fexterieur ctaient polis et resplen- 
dissants comnie du cristal. Il y eut dcs pbilosoplies lieterodoxes (21) 
qui disputerent aux Cha men le sejour de cc lieu. Les Clia men 
se soumirent a une condition et firent en comniun une conven- 
tion. Si ce lieu, dirent-ils, doit etre le sejour dcs Cba men, il 
faut qu’un temoignage surnaturel le donne a connaitre. 11s avaient 
fini ce discours, quand le lion qui etait sur le soniinet de la colonne 
fit entendre un grand rugissement (22). En voyant cc temoignage, 
les hereliques furent saisis de frayeur, et sc soumcltant de coeur a 
Foe, ils re^urent la nourriture divine 2.1. Pendant trois mois, leur 
corps exbala une odeur celeste bien dilTcrcnte dc ce qui a lieu pour 
les bomrncs du siecle (24); et comme ils firent la leurs ablutions, on 
a par la suite construit dans ce lieu une maison dc bains : ce bain 
subsistc encore. On a aussi eleve une tour dans fendroit oii la 
religieuse mendiante \ cou pbo lo rendit le premier bommage a Foe. 
Dans le temps ou Foe etait au monde, on batit une tour daii^ 
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I’endroit oii il avail coupe ses clieveux et ses ongles (aSj; dans celui 
oil les trois Foe dii temps passe (26) s’etaient assis avec Chj kia 
wen '27J; dans les licux cpi’il avail parcourus et on I on avail erige 
dcs images des Foe; partout on construisit des tours, qui toutes 
subsistcnt encore aujourd’hui. A I’endroit ou le seigneur Cky et le 
roi des dieux Fan descendircnt a la suite de Foe, on a pareillement 
(deve unc tour. Dans ces endroits, il pent y avoir mille, tant 
religicux que rcligieuses , qui tons demeurent ensemble et mangent 
en compagnie, ceux de la (jrancle translation meles avec ceux qui 
etudient la petite. 

Dans I’endroit du sejour des religicux, un dragon (28) a oreilles 
blanches fut leur bienfaiteur. Cest lui cjui rend le pays fertile et 
abondant, cn faisant toniber a propos une pluie douce sur les 
champs, et en les garantissant de toutes calamites. Il procure le 
repos aux religieux, et ceux-ci, pour reconnaitre ses bienfaits, lui 
ont construit unc chapelle avec une estrade pour I’y placer. Ils 
preparent aussi des alijnents hcnreiix pour le dragon et lui rendent 
hommage. Les religic'ux choisissent chaque jour, dans leur assem- 
blee, trois personnes qii’ils envoient prendre leur repas dans la cha- 
pelle du dragon. Leur sejour etant termine, le dragon prend la 
forme dun petit serpent dont les deux oreilles sont bordees de 
blanc. Quand les religieux font reconnu, ils lui presentent de la 
creme dans un bassin de cuivre. Le dragon descend du haul du 
trone et vient au bas de festrade on il se promene ayant fair de 
prendre des informations. Apres avoir lait le tour, il disparait. Il 
sort une fois chaque annee. Ce royaume est fertile et abondant en 
toutes sorles de productions. Le people y est nombreux, riche et 
sans comparaison plus joyeux quo partout ailleurs. Des gens de tons 
pays ne manquent pas d’y accourir, et on leur donne tout ce qui 
leur est neccssaire. 

Au nord du temple, h cinquante ycou yan (29), il v a un temple 
nomine Terinc ou Liiniic da feu ( 3 o) . Limite du feu est le nom d’un 
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mauvais genie. Foe convertit jaclis ce maiivais genie, cl Ics lioniiiieb 
qui sont venus apres ont bati unc cliapelle on cel einboit, ct ils 
en ont fait un don aux A lo han. 11 (Foe) se lava le.s mains avec de 
I’eau dont quelques gouttes tomberent par torro; on les voit encore 
dans ce lieu : on a beau les balaycr, elles reparaissent toujours et 
ne se dessechent joas. II y a cn outre dans cet endroil une tour de 
Foe, qu’un bon genie avait coutumc do balaycr et darroser, de 
maniere qu’il n’y avait pas licsoin dc I’oeuvre des homines. I n roi 
pervers dit : Puisque tu peux faire <le la sorte, jc vais assembler 
une grande armce qui sejournera dans cet endroit ; jiourras-tu 
enlever de merae le fumier et les ordures (pi’elle y amasserai' 
Le genie fit soufiler un grand vent qui enleva et ]nirilia lout. II y 
a cent petites tours dans cet endroit; mais on passerail toute la 
journee a les compter, qu’on n’en connailrait pas le nombn; exacle- 
ment. Si I on veul absolument le savoir, on place un bomme a 
cote de cbac|ue lour et on fait ensuite le comptc dc ces bommes; 
mais il y en a tantot plus et tantot moins, de sorte qu’il est impos- 
sible d’en avoir une connaissance exacte. 

II y a un Seng kia Ian '3i) qui pent contenir six ou sept cenls 
religieux. C’est dans ce lieu qu’un Pi ielti Joe Oa) 2 :»rcnait sa nourri- 
ture. La terre du Xi hoiian f33) est grande comme la roue d’lm char. 
Les autres endroits produisent de I’herbe; cet endroit seul n’en 
produit pas. II en est de meme dans le lieu oii I on a lait s«';cher les 
habits (34' ; il n’v croit pas d’herbes. Les raies des vetements sont 
marquees sur la terre, et ces traces subsistent tmcorc a present 
comme autrefois. 
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(ij Seng kia rln.] On ne pent guere douter que Seng kia cJii ou Seng kia che ne 
soil la transcription clu Sainkassam ou Samkassa des livres pali“. Hioiian tsang, 
qiii visita le temple oil I’escalier de Bouddlia etait conserve , nomme Kie pi tha ie 
pays oil ce temple existail de son temps, ainsi ijue ceux qiion avait eleves a Brah- 
ma et a Inclra, pour avoir accompagne Bouddha a son retour du ciel : I’identite 
dc Seng kia chi et do Kie pi tha est constatee par ces rapprochements. La position 
de ce pays, par rapport a Mathoura et a Kanoudje, resulte egalement du double 
temoignage de Iliouan tsang et de Chy fii hian, et elle doit repondre au district 
actuel dc Feroukh aldd. 


(2) Au ciel (le Tao li.] C’est le Tiaras trinsha ou ciel des trente-trois , c’est-a-dire 
le lieu de I’hahitation d’Indra et des trente-deirx dieux cjui sont places sous sa de- 
pendancc. II occiqic la scconde place dans le monde inferieur, dit le monde des 
desirs, et par consecpient dans I’ordre des vingt-huit ciemx superposes qui com- 
posent un iinivers C’est done comme si I on disait que Bouddha monta au second 
ciel. Ces trente-trois dieux sont autant d’hommes qui, dans les generations ante- 
rieures, out merite, par des actions vertucuses, de renaitre en cet endroit avec la 
qualite divine '. La duree de leur vie est fixee a mille ans dont chaque jour vaut 
cent de nos annees'*, ce t]ui fait trente-six millions d’annees. Au bout de ce temps, 
ils meurent et renaissent en d’autres cpialites, inferieures ou superieures a celles des 
habitants du Trarastrinsha, selon qu’ils ont acquis ou perdu sous le rapport du 
merite moral. C ost ce qui fait qu’ on rencontre, dans les legendes, des personnages 
qui ont ete Indras ou Brahmas, ou telle autre divinite, dont le nom n’indique pas 
un etat defmitif et invariable, une fois acquis pour toujours au meme individu, 
mats une qualite passagere a laquelle chacun peut parvenir a son tour. 

Selon la cosmographie tibetaine, la ville habitee par les trente-trois dieux est de 
forme carree; son circuit est de 10,000 dPag Ihsad ou ho milles romains; les mu- 
railles , formecs d'or pur, ont 2 dPag thsad y ou 1 o milles de hauteur. Le palais est 
place dans le milieu de la ville; il a 1 000 dPag thsad de tour. Aux quatre angles sont 
desJardins delicicux dans fun dcsquels est un elephant a six trompes, a tete rouge , 
et qui conduit une troupe d’un million d’animaux de la meme espece. Les dieux ont 
des epouscs qui lour donnent des fds, Icsquels sont concus , naissent et grandissent 
au meme instant. Leur stature est de 200 Dom pa ou cjuadruples coudees'. 

Suivant un livre bouddhique, sur le sommet du mont Sou nicrou est la demeure 


.-l/'/tiW/iann. section ties \iiles, si 2-5 — Pdrdd- 
jiha, l‘»l 8,1 t) i-es tleiiv citations me sont commu- 
niquees pjr M L Buniouf 

^ Comparez locn/tnl ptnfatjl sect \tu. u' •> — 
Dcshautera)es, firrherches snr In rtlxfum dc Foe. 
tlans le Journal asiatique. tom VIF. pajr 3ii 


Alphab 7 '( 6 e(. pag 482 — Pallas, 5 amm/«n^ u s f 
tom n, pan '16 

' San tstfmj fd soa. In XLYII, pag 26 » 

" Dcsliaulcrdvcs . 11 « tom YTU, pag 4 'i — Al- 
phah Tdfet loo cit 

* Alphab. Tibet ut supra 
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des dieux. La , il v a une ville nommec Chen hian oii la bonne apparcnce, dans la- 
quelle dcmeiire Indra. Cette ville a niille porlcs; clle cst inagnifiqiie et reinplie des 
plus riches ornenients. Lc palais qu’cilc renrertne surpasse tout ce qu’on ])eut irna- 
giner de plus precieux. Aux quatre angles dc la ville , ii y a quatre tours ou pavilions, 
les plus beaux qui se puissent x oir, construits en or, cn argent et cn autres inatieres 
precieuses. Hors de la ville, de chacun des cotes de la muraille, il y a nii jardin de 
forme exactonient carree, dans lc milieu duquel cst un lac nomine Jun i (conlormc 
aux desirs) , et dont I’eau a huit agrcables proprietes : ellc cst pure , fraiebe , douce . 
legerc, b’mpide, tranquille, desalteiantc et nutritive. C’cst la que les dieux xont 
prendre le plalsir de la promenade. Le premier jardin s’appelle lc jardin des chars, 
parcc que cpiand ineb-a et les autres dieux vont s’y promcner, des chars precieux \ 
paraissent d’eux-memes pour leur sci'vir. Le second est lc jardin des ohjets rjrossiers 
et mainuis, aiiiii nomme cle ee que des cuirasses, des lances cl d’autres arriies s'v 
presentent d’ellcs-memcs quand Indra et les dieux veulent eombattre. Le troisiemc 
est lc jardin des forels nudanrjccs, parce que toutes sortes d’objcts agreables et ebar- 
raants, propres a recreer les dieux. y naissent et sc presentent a eux quand ils s’v 
promenent. Lc quatrieme est le jardin de hi foret deUciense, ainsi ap|)ele parcc que 
tout ce qui peut batter les sens .s’\ trouve en foule et produit une joic parfaite a 
iaquelle ne se mele aucun ennui L 

(3) En favear de sa mere.] Mahd mayii ou la dame, comme I’appellent les Boud- 
dbistes, fille de Keoii li cha li et femme du roi Tsin fan (Shonddhodana) , mou- 
rut sept jours apres la naissance de son Ills Sbakya. Mais en consideration du 
merite d'avoir porte dans son sein le rnaiire {nia<jislerj des dieux, clle naquit de 
nouveau dans le Trayastrinsha, oii elle fut recuc jiarmi les dieux. L’un des cinq 
devoirs que Tatbagata avait a remplir, elait de preeber la loi a sa mere. .-Mnsi done, 
apres qu'il cut accompli la doctrine, il ne songea plus qu’a la bonte de cette mere 
qui favait nourri idans son sein); mais outre la profondeur de son ab’ection , il 
avait encore pris fengagement cle retoiirner pour sauver son 2 >ere ct sa mere. Cest 
pourcjuoi il voulut preeber pour celle-ci et lui faire obtenir la cleiivrancc; ce fut 
dans cette intention tpi il monta dans le palais du ciel an Trayastrinsha t 

A' Ses facultes siirnaUirelles.l On a deja \ u (chap. \L note 5] quelrpies details 
sLir la puissance surnaturelle attribuec aux saints du bouddbisme. L'exprcssion du 
texte ' penetration dinne) cst ici la meme cpie dans le trait relatifaux facultes 

des Brahmatcharis, rapporte civlessus (chap. .\ , note h ; ; et an lieu de dix puissances. 
on eonqitc six j’arultes seulcmcnt. On pourra comjiarer ce qui a etc dit prece- 


* A fit fh(i , In pi ptio r}i-i (un , i itt“ Jaiis Itf Sun 
fsfthjjd S'lii . 10 ! 


y A fian hiiuj, rit6 dans lo San fiHH'i fa 
XL\,pag 23 
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demment a ce svijet , avec I’explication suivante rapportee dans un autre trade 
religieux. 

(I Chin (spirituel, surnaturel, diviii) se dit de I’ame ou de la pensee des dieux; 
<1 Thnung (pentHration , intelligence) se dit de la nature intelligente. Ce qui fait 
» qu’on penetre et qu’on voit a la maniere des dieux s’appelle Chin thoiin^ \ » 

i" L’rcil clirin. On nomine ainsi la faculte de voir tons les etres, vivants ou morts , 
qui appartiennent aux six conditions; savoir : a cedes des dieux, des hommes. des 
Asouras, des demons de la faim, des brutes et des enfers. De voir les signes de la 
douleur et de la joie de ces etres, et tons les corps, de quelque espece qu’ils 
soient, qui se trouvent dans tons les mondes, sans eprouver ni obstacle ni empe- 
rbement. 

2 ° L’oreille divine. Quand on la possede, on entend toutes les paroles de joie ou 
de trislesse que prononcent les etres appartenant aux six conditions, et tons les sons 
et bruits, de quelque espece qu’ils soient, qui ont lieu dans le monde. 

3“ Connaissance de la pensee des autres. C’est la faculte de connaitre ce que 
pensent, dans le fond de leur cceur, tous les etres des six conditions. 

h° Connaissance de [’existence. On appelle ainsi la faculte qui fait qu’on salt tout 
ce qui a rapport a sa propre existence, a une, a deux, k trois generations de dis- 
tance, et jusqu’a cent, mille, et dix mille generations, et tout ce qu’on a fait durant 
res diverses existences; que i’on connait cedes de tous et de chacun des etres des 
six conditions, ainsi que toutes leurs actions. 

y Le corps d volonte. Cela vent dire qu’on pent passer corporellement en volant 
par-dessus les mers et les montagnes, sans eprouver d’obstacle; disparaitre dans 
ce monde et reparaitre dans un autre, ou reciproquement; de grand devenir 
petit, de petit devenir grand, et enfui changer de forme a volonte. 

6“ La Jin da degouttement ( stillationis finis). Cette expression singuliere. 

le degouttement, fecoulement par gouttes, dcsigne les erreurs de la x'ue el de la 
pensee dans les trois mondes. On entend par les erreurs de la vue, les divisions 
ou distinctions qui naissent du rapport de la I’acine du mens a la poussiere de la 
loi ( voycz pag. i 52 ) ; et par les erreurs de la pensee, les desirs et les affections qui 
naissent du rapport des cinq racines de foeil, de I’oreille, du nez, de la langue et 
du corps, avec ics cinq poussiercs de la couleur, du son, de I’odeur, du gout et 
de la tactilite. Les Arhan delivres des erreurs de la vue et de la pensee obtiennent 
les facultcs surnaturelles , parce qu’ils ne reroivent plus la naissance ni la vie dans 
les trois mondes 

(5) Lears faculUh divines.] II y a ici [force) sujfisanle des dieux. Com- 

/nj /o kmtj, cite dans le .Sim tsanj Ja sou, liv. ** Fd kiai iseu ti, cite dans le San tsang fd sou. 

X.\VI,pag-’v liv. XXVI, pag. 7 vers.j. — Cf. liv XL!, pag ii. 



NOTES SLR LE CHAPITRE XVIE 151 

parez ce qui est dit de ces facultes surnaturelles , cliap. VI, note 5 , et dans la notr 
preccdcnte. 

(6) A na liii.] L’uii des dix grands disciples de Shakya et celiii ipii etait 
renomine pour sa vue pcrcante : il avait I’u'i/ ditin Son noin s’ecrit plus ('\ac(e 
nient Ana Uu tho^, ce qui en Sanscrit signifie inextingiiihle; il etail ainsi nonuiie, 
parce qu’avant autrefois pratique I'aumone, il avail nieritc de rcnaitre parnii les 
hommes et les dieux , et d’y jouir d’un honheur inextinguihle. 11 tHait cousin de 
Bouddlia et second fds du roi Ilou-fan; il einbrassa la vie religiense a la suite 
de Shakya. On explique aussi son noin par exempt de pauvretdA. On fecrit ailleur- 
A ni teoii icon et A neon lean tlio, et on ie Iraduit par ennforme anx vwii.i 

[anuvrata?) , parce que , tres-ancienneincnt, <[uatre-vingt-onzc kalpas avant Shakvu, 
il etait ne panui les honunes et les dieux, avec le don d’nne felicite ([ui cornhiait 
tons ses va?ux 


(y) La vue des dieux.] \ oyez ci-dcssns, chap. VI, note 5 . n” 2; la note !i sur 
le present chapitre , n“ 1 , et la precedente note. 


i8'; L'honorable du sikle.] En Sanscrit Lokadjyeshtha. Voyez chap. W I , note 3 1 , 

(9) Mou Han] est le meine que Moti kian Han, en Sanscrit Man(j(jal(huna . le 
sixienie des dix grands disciples de Shakya. Voyez chap. X, note >4. 

(lo; Le Van feou thi.] Le Djambou divipa. Voyez chap. XII, note 

!')i! La mendiante Yeoa pho lo.] Ce noin parait etre la transcription du Sans- 
crit outpala, et significr lotus, nrmphea bleu k II n'est question du trait attribuc a 
cette religieusc pai' Chi fa hian , ni dans le Si vii tclii *. ni dans les autres iegendcs 
chinoises que nous possedons sur la vie de Shak\a. 

(12 1 Saint roi faisani tournee la roue. ] Dans le lexte, ^ est la 

traduction de Mahd tchakraiarti rddja, denoniinalion ijui revient a celle de nio- 
nar/jue universel. Cost ici le lieu d’expliquer ce titre ponipeux . ipii n'est cornple- 
tenient defini nulle part, pas nienie dans fllistoirc de Sauang Setsen 

Le Saint Roi de la Roue est celui qui doniine sur les (|uatre continents icoinpa- 


\o\ei\a (rranJr Enculopi,hfjaf)omiisf,\i\ XI\. 
pdg > 

Siintiting fd sou, ii\. WI, pag 23 irrso 
' Sou i'-umj fd son, li\ XLI, pag i3 icr^o 
' Ou hi>i }i<tu , ciiv duni \i- San tHUv) fa sou, \ \\f. 
[»ag 1 4 


Xi pun himi, hfonfrn, cite dans Ip .S«r, tstiini In 
SOM, ii\ XV, pag >3 ifrsQ 

' San hiin^Jd sou. \\\ XIX, ita-: 2 b 
\oycz ci-dessous la dc'cription dn pass d,. 
pi tint 

(ftjtli itrr Ost-Monij<ilcn. c I,p 7, 3oj ct pass 
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rez chap. XII , note 7 ) ’■ H jouit de quatre avantages specianx qu’on decore du 
noin do vertiis : i°Il est trcs-richc; il posscde nnc grande abondance de tresors, 
des champs, des habitations, des esclaves des deux sexes , des perles et des pierres 
precieuscs, des elephants, des chcvaux. Niil homnic sous le ciel ne peut Tegaler. 
2° II est d’une heaute sans pareille. 3 “ II n’est jamais inalade et jouit d’un calme 
parfait. 4 “ Sa vie se prolonge au dcla de celle de tous Ics autres hommes’’. Quand 
il sort pour se promener, il est suivi et garde par quatre sortes de troupes; des 
hommes montcs sur des elephants, des hommes a cheval, des hommes sur des 
chars, et des fantassins qui marchent a pied et revetus de cuirasses et de casques'. 

On sait que, selon les Bouddhistes, lage des hommes estsujet a une suite d’ac- 
croissements et de diminutions, dont la revolution complete s’appelle un petit 
halpa. Le plus grand accroissement de la vie humaine en porte la duree a 
84,000 ans. Quand il s’est ecoule cent ans, elle diminue d’un an, et decroit dans 
la meme proportion (c’ est- 4 - dire d’un an tous les cent ans), jusqu’a ce qu’elle 
ait attaint la duree de dix ans : e’est ce qu’on appclle le iiaipa (ou la periode) 
da decroissement. Il se passe encore cent ans, apres quoi elle augmente d’un an, 
ou, comme on dit, le fds vit le double de la vie de son pere; car si celui-ci a vecu 
dix ans, le fils en vit vingt. C’est cette periode que Ton nomme le balpa de I’ ac- 
croissement. Get accroissement va jusqu’a 84 , 000 ans, et c’est alors qu’ii parait 
un roi de la roue d’or, qui nait dans une famille royale ; il obtient la dignit6 supreme 
en succedant a son pere, et en se faisant baptiscr avec de l ean des quatre oedans. 
Pendant quinze jours il se baigne dans des eaux de senteur et garde lejeune; puis 
il monte sur une tour elevee, entoure de ses ministres et de ses courtisans. Tout 
d un coup une roue d’or parait du cote de I’orient, repandant une vive et admi- 
rable clarte, et vient se placer dans le lieu oil est le roi. Si le roi veut aller a 
I’orient, la roue tourne de ce cote, etleroi, accompagnd de ses troupes, la suit. 
Devant la roue, quatre genies lui servent de guides. La oii elle s’arrete, le roi en 
fait autant; et la chose a lieu de la meme maniere, au midi, a I’ouest et au sep- 
tentrion, oil on suit pareillement la roue jusqu’au point oii elle parvient. Dans 
les quatre continents, il invite les peoples a suivre les dix bonnes voies, e’est-a- 
dire a ne pastuer, a ne pas voler, a ne pas commettre d’adultere, a ne point 
mentir, a ne point avoir la langue double, a ne pas calomnicr, a ne pas parler 
avec une elegance recherchee, a ne pas se livrer a ses desirs, a ne point eprouver 
de colere ni de hainc , a ne point avoir de vues deshonnetes. On le nomme roi 
de la roue d’or, ou saint roi (jui fail tourner la roue. 11 a en sa possession sept choses 
prccieuses , savoir : 


On trouvp d amptes renseignements sur les 
Saints Rois dc la Roue, dans le Fnepen ting fjy king. 
Hire sacrc oil sout recueillics les actions du Boud- 
(Iha, cite dans le San hang fa joii, liv.V, pag. 


Leon than king, cite dans le San tsang f a sou, 
liv XV t, pag. 12 verso 

' Tckang A hanking [ le long Agama], cite dans le 
San tsang fa son, liv. XIX , pag. i 6 . 
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1 ° Le Iresor cle la roue d or, aussi nomine seigneur vielorieux [ 

Cette roue a inllle rayons; son cliametre est dune toise et quaire pieds i' 

Le moyeii et les jantes sont sculptes ct ciseles avee dos orneinenls preeieiK qui 
jettent im grand eclat; e’est I’oiivrage dcs artisans du ciel, ct ricn dans le iiionde 
n’en approche. On appelle son possesscur le saint roi gui fail hiurner la roue, parcc 
que des qu’il I’a obtenue, la roue, seion la pensee du roi, tourne et parcouit suc- 
cessivement runivers en roulant. 

2 ° Le trhor de Telephant hlanc, aussi nomme la montagne hleuc 10,^% Le 
saint roi de la roue etant, Ic matin, venu a son palais, il y a un elephant blaiie 
qui parait tout d’un coup a sa vue; son corps est tout entier d’un blanc uni, et 
sa tete de coulcurs melangecs; il a dans la bouebe six dents, qni sont di' la cou- 
leur des sept choses preoieiises. Il est si robiiste qu’il pent voler on I’air; et 
quand le roi I’a monte, il pent en un jour faire le tour de runivers, jiur- 
tir le matin et revenir le soir, .sans eprouver ni peine ni lassitudiu S'il passe 
une I'iviei'c, I’cau n’en est pas agitee, et nc mouillc pas memo ses pieds, (On 
voit ici, pour le dme en passant, pourquoi les monarques de I’lnde ulterieure 
mettent tant de prix a avoir un elephant blanc dans Icurs ecuries, et prennent 
le titre de possesseur de I'elephant blanc. Ce titre equivaut a eelui dc soureraln du 
monde.) 


y Leebeval pourpre, aussi nomme vent fort et rapide. Cecbeval est d’une tcinfe 
entre le rouge et le bleu, Le saint roi de la roue etant, dc grand matin, venu a 
son palais, il y a un cheval de couleur violetto qui se presente tom d’nn coup a sa 
vue. Ses crins sont passes dans des perles, qui tombent quand on le lave et qu’on 
I’elrille, et qui sc reproduisent a I’instant, plus fraicbes et pins brillantcs qu’au- 
paravant. Quand U hennit, on I’entcnd a la distance d’un yndjanu. 11 a une force 
sufiisante pour voler. Quand le roi le monte pour parcourir le monde, il part lo 
matin et revient le soir, sans eprouver aucune lassitude. 'I'ous les grains de pous- 
siere que touebent les pieds de ce cheval se convertissent en sable d'or. 

4° Les perles diiincs, aussi nominees nuages nil la lumierc est rerek^e. Ces perles 
s’offrent subitement a la vue du saint roi de la roue, comme les objets precedents. 
Leur couleur et leur eau sont parfaites, sans tacbes et sans nuances. .Suspendues 
en l air pendant la nuit, ellcs eclairent do leur lumiere les grands ct les petits 
etats; et a I’interieur comme a I’exterieur, dies jettent une darte panulle a cello 
du jour. 

5° Le tresor de la fillc de jaspe { A-i ] , autremont appclee la verln pure ct 
admirable. Elle est douee d’une beaute exquisc. Son corps est tiede I’hivcr ct frais 
Tde. Dc tons ses pores s’ediappe le parfum du santal; sa bouebe exhale fodeur 
du lotus bleu. Ses paroles sont douces, et sa demarche est posee. Ce qu’dle mange 
se dissipe et s’evaporc ; elle n’est sujette a aucune des impurctes des autres femmes 
du monde. 
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6 ° Le docteur des ricliesses ( ), autrement les grandes richesses, ou le 

doctciir des tresors. Quancl le roi de la roue desire posscder les sept soi’tes de 
richesses, le magistral charge des mines oii tresors se tourne vers la terre, et 
la terre prodiiit les sept choscs precicuses; ou vers I’cau, les montagnes, Icspierres, 
et lean, les montagnes ou les pierres produiscnt cgalcment les sept choses pre- 
rieuses. Le livre intitule .dgama ajoute que le fonctionnaire qui remplit cette 
charge est sous I’influence d’une haute prospcrite, et que ses yeux peuvent aper- 
cevoir les tresors qui sont caches dans la terre, soit qu’ils aient ou n’aient pas de 
maitre. S’ils en out un, il vcille a leui' conservation; s’ils n’en ont pas, il s’en em- 
parc pour I’usage de son souverain. 

7° Le general d'armee, aussi nomine Xail sans tache, ou I'ojficier charge de la 
condaite des troupes. Quand le saint roi de la roue veut avoir quatre sortes de 
troupes, au nornhre de mille homines, de dix mille ou meme jusqu’a un asan- 
khya ( une quantite innomhrahle ) , il n’a qua tourner les yeux, et deja les troupes 
sont rangees dans le plus bel ordre. Lc livre ^Igama dit encore : « Get olEcier 
« est hahile et prudent, hrave et inti'epide, consomme dans les ruses de guerre. Il 
« se prescnte seul et revient dire au roi : Seigneur, si vous avez des ennemis a 
(I combattre, ne vous aflligez pas. Vous voulez quatre sortes de troupes, des hommes 
montes sur des elephants ou sur des chars de guerre, des cavaliers ou des fan- 
i( tassins. Je puis les inettre a votre disposition » 

Lorsquc Siddarlha (Shakya rnouni) vint au monde, il posscdait dans sa phy- 
lionomie des signes qui prcsentaient une alternative des plus heureuses, aujuge- 
ment des astroiogues. « Si le prince reste dans la maison (s’il mene une vie laique) , 
<• dirent-ils, il deviendra saint roi dela roue, et possesscur des quatre continents; » 
car les rois de la roue ont dans leur exterieur les trente-deux beaiites {Lah’apa)^, 
et le prince les possedait. « S’il sort do la maison (s’il emhrasse la vie reli- 
' gieuse ) , continuerent-ils , qu’il dedaigne la dignite royale pour chercher la doc- 
' trine [bodhi] , il deviendra infailliblement Boiiddlia, et recevra le litre de guide 
■■ nniversel ( 

Le livre intitule Long ylgama ne parle cpie du roi de la roue d’or, possesseur du 
tresor dont on vient de faire I’enumcu'ation ; mais si Ton s’en rapporte au Kin 
che Ian (livre qui parait etre une partie de Wibhidharma), il v a quatre rois dccores 
du signe de la roue ; ce sont : 

1° Le roi de la roue de fer. [1 parait a I’epoque oii la vie de I’homme, apres 
avoir touche au terme de sa plus grande brievete (dLx ans), est revenue, par une 
suite d accroissements successifs, a 20,000 ans. Il no regne que sur les rovaumes 
de son seul continent meridional ou Djanibou dwipa. Si quelqu’un resiste a son 

■ Siroii Innj pen Uii king, cite dans te San tsang ja 
.'OU, ]i\ . XXX , pag 1 1 


** local, pcntagl. sect iii 
' Foi' pen king tsy king, liv \ , pag. a 
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influence bienfaisante, le roi fait eclaler sa puissance, l’oblij>e a se souniettre, et 
etablit ensuite la pratique dcs di\ bonnes voies. 

2“ Le roi de Ja rone de cnivre. II parait quand ia durcc de la vie dcs honnnes 
est reporteea io,ooo ans. II commande a deux continents ; I’oriental ou Fein then. 
et le intnidional , Djambou duipa. II agit comme le precedent; ct par sa ])uissance 
et sa vertu, il convertit tous ceux qui se sont ecartes de la bonne voie. 

3 ° Le roi de la roue d'argent. II se niontre quaud la vie des hoinmcs (,‘st arrivee 
a 60,000 ans. II commande a trois continents, savoir: a ceux qui out ete nommes 
ci-dcssus, et de plus au continent occidental ou Kin ye ni. Si parmi Ics rovamnes 
qui s'y trouvent, il en est un qui resiste a son influence, il le subjugue et y 
retablit par la force la praticpie de la vertu. 

4 “ Le roi de la roue dor, qui ^ouverne les quatre continents”, ainsi qu'on fa 
vu plus haut. 

(1 3 ) Des sept choses precienses.] On en a vu ci-dcssus fenumeration , chap. \III , 
note !i. 

(i 4 ) Le roi desdienx, Fan;] dans le textc, II \ a vingt ans (jue 

j’ai explique pour la premiere fois ce mot chinoisL Les missionnaires n’avaient ja- 
mais interprete le Fan, que Deguignes avait toujours rendu vaguement pur IndieiF. 
et auquel il parait avoir attribue la signification de preces Il y a done longtenqjs 
qu’on salt que Fan est, en chinois, I’equivalent du mot Sanscrit Brahma, et (piel'on 
designe aussi par ce terme I’ecriture et la langue sanscrites , ainsi que les livres com- 
poses dans cette langue. Mais la veritable etymologic de cette expression se trouve 
pour la premiere fois dans mes Observations sur les .Memoires de Deguignes Llle 
m'a etc fournie par un seul passage dun livre bouddbique, car on n’emploie 
jamais ce mot Fan que sous cette forme abregee, qui le rend meconnaissable et 
qui est univcrsellcment admise. Fan est la contraction do if. Fan Ian ina, 
transcription de Brahma f Le sens de ce mot est e.vcmpt de di-sir ou pur 

Brahma est, dans le systeme bouddbique, le premier dcs vingt dieux qui sont 
nommes comme ayant dcs fonctions ct unc protection a exercer a I’egard dcs 
autres etres. On lui donne le titre de I’oi. Son corj^s ct son amc sont cgalement 
remplis d’une majeste parfaitc et d’une purete exempte de toute imperfection. Il 
est strict observateur des preceptes, eclaire, et salt gouxerner la troupe dcs Brali- 

.San fsanj /a Mil. ii\. XVI, pag 11 ^ Sous-. Journ astnf. tom. Vll , pag 

I' Dc I ifiidr drs huiijuri ctriirufi rr-i i hez Irs f.hmoif , ' W. jiag 299 

(Ians le Magasin cncyolopcdiipic d'oetobrr iSi i — ' Thtan tihouan ■ Histoirc dcs dieux ' cite daij- Ir 

Comparet .IZtt asial Pans , 1 82O. tom. II , p.a^ 2^2 .Sun tsan^ fd smi, \i\ XLVI , pas i3 

— licch utr Irs hinijiir^ iariares, inm I , pas i-.^ f Id ih'id 

'■ Mem dtl.lead def msc, c( bell hit t XL. pass 
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mas seconclaires. C’est liii (£ui, dans le Fd hoaa king, est appele seigneur du Scivalokci 
[Chi kill : ce mot signific le vertex on le tiiherciile du sommet de la tete et aiissi le 
feu), grand Brahma qui gouverne le grand chiliocosme , c’est-a-dire la plus grande 
dcs trois a'U'ciTations d’univers, contenant mille millions de soleils, de Sou nierou, 
de continents quadruples de ceux que nous voyons”, etc. 

D’autres distributions du Pantheon bouddhique presentent Brahma dans une 
situation un pen moins relexce. 11 y occupe, soit par lui-meme, soit par ses sujets 
et ses ministres, Ics trois cieu.x de la premiere contemplation, dans le monde des 
formes [liuiigva valchara) , c’est-a-dire le septieme ciel, le huitieme et le neuvieme 
en montant du mont Sou merou. Dans le septieme est la troupe ou 1 armee de 
Brahma (Bralimaparipatyd). Les ministres de Brahma [Brcihmapoiirohita] sont dans 
le huitieme; et le neuvieme est le sejour du grand Brahma lui-meme [Mahahrah- 
manci). A compter de cettc maniore, Brahma seraitbien eloigne d’eti'e le supreme 
s.cigneur du grand chiliocosme , puisque le petit chiliocosme est reconvert par les 
cieux de la deuxieme contenqdation laquelle il est rapporte, et que ce petit 
chiliocosme est compris un million de fois sous le ciel de la quatrieme contem- 
plation, qui recouvre le grand chiliocosme. Le Savaloka a un sens encore plus vaste, 
puisqu’on reunit sous cette denomination toutes les parties des trois mondes; 
savoir : le monde des desirs; les dix-huit cieux du monde des formes, rapportes 
a la premiere, a la seconde, a la troisieme et i la quatriane contemplation; et 
le monde des ctres sans formes. 

Les Bouddhistes du Nipal comptent, dans le monde des formes, treize cieux 
sujets a Brahma, et parmi lesquels il y en a quatre dont les noms expriment plus 
particulierement cette dependance ; savoir; Brahma- Kdyika, Brahma -pourohita, 
Brahma-prashddvd et Mahd-Brahmana'‘. Un sloka du Poudja-Kanda, ouvrage moderne 
compose dans le Nipal, mais, i ce qu’on assure, d’apres des autorites respec- 
tables, donne a penser que Padma-pani (Avalokites’wara) a produit Brahma 
pour creer, \ ishnou pour conserver, et Mahesa pour detruireh Un autre livre 
plus ancien porte que le soleil et la lune naquirent des yeux d’ Avalokites’wara , 
Mahadeva de son front . Brahma de I’intcrvalle de ses epaules , \ ishnou de sa 
poitrine, Parasvati de ses dents, Vayou de sa bouche, Prithvi de ses pieds, et 
Varouna de son nombril •*. Apres la creation de ces divinites, est-il dit ailleurs, 
Avalokites’wara Icur adressa la parole en ces termes : » Toi, Brahma, sois le 
V seigneur de la vertu Satya, et cree ; toi , \ ishnou, sois le seigneur de la vertu Radjas, 
n et conserve ; toi, Mahesa, sois le seigneur de la vertu Tamas, et detruis '. » Selon 
Sarvadjna Mitrapada, religieux duCachemire, les trois divinites indiennes sont 

* Thuin tchoiian Ilistoirr des dien\) , cite clans le ^ Ktimndo fvouha, cite par M Hodgson dansle 

San tsanij Jd son. In \LM , pag i3 meine meinoire, pag 

^ Transiut. of the tisiahc .Soctf/^h loin H, pag. 233 ' Gouna kdranda, cite [>ar le meine, pag 2^8 

' Jd ibid 
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aces avec les aieaies circoastaaccs , aiais da scia da Pracljnci sapreaie (oa do la 
peasce diviae ) 

Oa recoaaait aiseaieat quo rorigiae assigaeo a Bralaaa daas co passage tioal 
au syacretisme'brahaiaaicO'boaddhique da Nipal, qao M. llodgsoa aous a expose 
le preaiier. Les Boaddbistes, doat aous avoas les livres ea ebiaois, ae regard(Mit 
aulleaieat Brahma coaaae ua dieu crealear, et air'iae ils placeat I’idec de la erea- 
tioa du aioade par Brahma aa aoaibre des aeid' errear.s sar cc point, lestpielles, 
diseat-ils, .sont enseignoes par les heretiques. 

Les doctears qai suiveat les \ edas , tieanent qae Ic dieu Nururana a pa ('rigca- 
drer les quatre families ( les Brabmanes , les Kshatrvas , les Veis\ as et les Soadras ) ; 
qae de son nombril est ae aa grand aympbea, et qae sia’ ce aymj)liea cst le diea 
Brahma, suraomme I’dieul, parcc qu’il est le grand-pere de tons les etres. Brahma 
a eu la puissance de creer tons les etres vivants et non vivaats. Ils estimeat done 
que ce dieu est elerael , qu’il est iiaique , qu’il cst la cause de toutes choses, et 
meme la cause du nirvana^, e’est-a-dire do I’etat absolu oii Ton concoit la aatiae, 
anterieuremeut a la formation de fuaivers, et a la aaissance, tant des iadixidus que 
des rapports qui les bent eatre eux. On verra plus has cpiclques details an sujct 
de ces opinions heterodoxes 

Suivaut la cosmographie bouddhique, les dieux de la troupe de Brahma liabi- 
tant le premier cicl de la premiere coatenqxlation dans le moade des formes, 
oat 870 doni-pa ou quadruples coudees, et x-ivent la moitie d’une rtaolution du 
moade; les miaistres do Brahma, dans le ciel immediatement supericur au pre- 
cedent, oat 1000 dom-pa et viveat les trois quarts d’une revolution; les grands 
Brahmas, eafia, dans le troisieme ciel de la premiere coalenqdatioa , oat iia,') 
dom-pa, et acconiplissent la duree d’une revolution eatierc, c’est-a-diie tme periode 
de 1,344,000,000 d’aaaees ou, suivant ua autre calcul, six fois le cours entier 
des neuf ages de f homme , ce qui fait ua aombre d’annecs biea plus considerable 4 
et qu’on aurait peine a exprimer avec des chiffres. Ailleurs oa donae a Brahma 
une vie de 6o petits kalpas , e’est-a-dire de 1,008,000,000 d’anacosf 

Les Tihetains oat rendu, dans leur langue, le aom de Ilralima par celui de 
Tluaiujs-pu , doat la composition repoad a fidee de purete (pic les Boaddbistes 
attachent au mot Sanscrit. Les Tartares Ic remplaceat par celui d'Esroun. qui 
si'inble etre forme de cclui d’lsuren [Is’irara), et avoir ete transporte de I’uae des 
personacs de la Trimonrti a I’autre. 

;i.Vi in rhasse-mouchc.] Le chasse-iiKiuehe ou epoussetoir cst ua des iastru- 


’ Sondif dh<\ra , rilt- la mt'inn 

^ IIoo Yon ‘^oiu >ou ran vi ti hlum , ciU* dans le 
San fn li\ \\X\ , I'air 3 

• \ o\C7 t la noL' >,111 Irs ttjtinions des 
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.(liihah. Tihrt pa" \H\. — I)ciliauti'ra\cs, 
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ments du culte bouddhi([U6 , forme d un nianche et d une touffe de polls de la 
queue d un cerf, de poils dours, ou de sole rouge. Celui que les i eligieux li\ i es 
a la contemplation tiennent a la main, est de couleur blanche ; on pent en Yoir 
une figure dans I’Encyclopedie japonaise 

(i6) Le seigneur Chy.] Indra. \o)'ez cbap. L\, note 2. 

{17) Une foiile cle dieiix.] Le mot de dieux est consacre, dans le bouddhisme, 
pour designer les etres superieurs a I’homme, qui babitent les regions elevees du 
monde des desirs , ainsi que le monde des formes et celui des etres incorporels ; 
mais ce mot ne doit pas etre pris dans le sens que la mythologie d’Occident y a 
attache. Les dieux du bouddhisme sont des etres imparfaits, limites dans leur 
po avoir et dans la duree de leur existence, parmi lesquels on pent esperer de 
renaitre en pratiquant la vertu, mais que les homines eux-memes peuvent sur- 
passer en atteignant le rang d’Intelligence purifiee (Bouddha et Bodhisattwa) , et 
en s’affranchissant des vicissitudes de la naissance dans les trois mondes. Leur nom 
en Sanscrit est Deva. Les Tibetains les appellcnt Lah. Les Chinois n’ayant pas, dans 
leur langue, de mot qui s’applique en particuiier a I’id^e d’un etre incorporel et de 
nature divine, les dcsignent par le terme qui signifie del, Thian. A ieurexemple, 
les Mongols les ont nommt^ Tagri, et les Mandchous Jbha, ce qui signifie la 
nienie chose. 

On distingue quatre sortes de dieux : Les dieux du monde, ou les rois, qui, tout 
en habitant, parmi les hommes, recoivent finfluence d’un bonheur cele.ste. Les 
dieux par naissance; ce sont les etres qui, par la pratique des preceptes et des 
vertus, ou par I’e.xercice de la contemplation, ont merite de renaitre parmi les 
dieux des trois mondes : c’est de ceu.x-la qu’il est surtout question en ce moment. 
Les dieux de parete, ou les hommes des deux translations, c’est-a-dire les Shravahas 
et les PratYeka-Bouddhas , qui, en s’attachant a la contemplation du vide (de fes- 
prit) , suppriment les erreurs des sens et de la pensee, et atteignent un haut degre 
de purele. Les dieux de justice, ou les Bodhisattwas qui ont, par dLx genres de 
perfection morale, accompli le sens de toiites les lois de la delivrance Les 
huit classes d’etres vivants superieurs a fhomme sont , en commencant par les 
moins eleves, les Mahoragas ou dragons terrestres; les kinnaras, genies cornus 
et musiciens d’Indra; les Garoudas, oiseaux aux ailes d’or; les Asouras, les Gan- 
dharvas, autres musiciens d’Indra; les 'iakshas, les kugas ou dragons, et les Devas 
ou dieux. Ces derniers sont des etres celestes, qui jouissent d’une haute felicite, 
dont le corps est pur et eclatant de lumiere , et qui meritent d’etre honores d’une 

‘ Liv, XIX, [lag 1 ? 

' Tn tt'hi ton bin. In XXII. et / ivre ihi 'Sin.tina, 
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veneration sans egalc. Ils sont les plus eleves dans les cinq cnndhions (les dieuv, 
les homines, les damnes, les prefas et les brutes) , tros-siiperieurs (a I’liomnu') , 
tres-grands, tres-respectables. Ils trouvenl en eux-inemes les causes de lenrjoie; 
rien ne contrarie leurs desirs. Ces avantages sont la recompense de la conduite 
pure qu’ils out menee jadis La conleur blanche leur cst attribuee, a cause de 
la purete de leurs actions; de la vient que les metaphores qii’on leur applique 
sont tirees de la conleur blanche , et aussi du cole de I’occident oii cette couleui- 
est supposee dominer Leur nombre est tres-considerable ; mais ils out pour chefs 
Brahma, le seigneur du grand chiliocosine , et India, prince des trente-di'ux diem 
du Sou merou 

Anciennement on ne comptait que seize dieux principaux, dont on avait les 
images , et dont chacun avait son inlluence et sa domination particuliore. Par la 
suite, on cn a ajoute ipiatre ; le solcil, parce qu’il dissipe I’obscurite ; la lunc, 
parce qu’ellc eclaire la nuit; So hiei, roi des dragons, parce qu’il tienl cache le 
tresor de la loi (ci-dessous, note 27 ); et 'ianmalo, parce qu’il regne dans les 
tenebres. 

11 faut faire connaitre par quelques mots ces dieux du Pantheon bouddhique, 
cl’apres les mythographes cbinois. 

1 ° Le roi des dieux, Fan on Fan Ian ma.\ oyez ci-dessus, note 1 / 1 . 

2 ° Le roi da del, India. \ oyez ci-dessus, note 16 . 

3“ Pi cha men ou le jhrieux. Ce dieu est ainsi appele, parce que la renom- 
mce de sa gloire et de sa vertu est repandue de toutes parts. II est le roi des dieux 
de la partie du nord, habitant a moitie de la hauteur du Sou merou, au quatrieme 
otage de cette montagne, du cote du seplentrion, sur la paroi de cristal. II com- 
mande k des myriades innombrables de Yakshas ou genics valeureux. et il a le 
nord sous sa protection. Les Mongols I’appellcnt Bisman liifjri. 

Y Tin thcou la’i tho ou Thi to lo tho, le protecteur des roraumes, ou le pueiji- 
catcur des peuples. Ce dieu, dont la puissance est favorable am royaumes ter- 
restres, est ic roi de la partie orientale du cicl. II babiti* a moitie de la hauteur 
du Sou merou, au quatrieme etage, du cote de I’c'^t, sur la |)aroi dor. 11 com- 
mande aux Gandlianas ou musiciens d’Indra, et am I'oiidannus ou demons qui 
president aux fievres. II a le cote de I’orient sous sa domination . et e’est lui qui 
procure la paix et le repos aux jieuplcs. Ln mongol, (Jrtclalonrj tclkniilkhi . 

a” Pi lean le Icha ou Pi lieoii li, dont le nom signifie qrandear accrue , pom expri- 
incr que sa puissance, sa majeste et ses verlus .s'accroissent et accroissent celles 
des autres. Ce dieu babite au meme etage du Sou merou quo les precedents. 


' Vo\f‘Z larticle On tao, ou its cinij conditions. 
TiJiinij jn iiiiin J.itiij, tile dan's Ir .\in tuiinj fa 

sou , In wilt , pjL: 20 

" Ymin h" fiifuj ho ion tihhao li\re qui iit i’ait 


pas parlii* de la r<jllertioii sarree, (itc dans U* Sji> 
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mais svir le cote meridional, et sur la paroi de saphir [Lieoa li). II coinmande aux 
Kheott plum llio [Kumbhdnda?) , et a d’aiitres gcnies et demons en nombre infmi. 
11 preside au cote du midi. Les Mongols I’appellent i himtcM tiireltoii. 

6" Pi Ueon po iclia on Pi lieouplio tcka, dont le nom sc traduit de deux manieres : 
langage mele, parce qu’il pent parler tontes sortes de langucs; grands jeax, parce 
quc ses ycux sont beaucoup plus grands quc ceux des bommes. Ce dieu babite 
la meme region que les precedents, mais sur le cote occidental du Sou merou, 
et sur la paroi d’argent. II commande aux demons nommes Pi che tclie [J isatchas ) , 
et a des quantites innombrables de dragons et d’autres demons. 11 garde le cote 
de I’occident. C’est le Sain boiisoii nidontoii des Mongols. 

Ccs quatre derniers dieux sont appeles les guatre rois dii del. Hs sont les mi- 
nistres d’Indra. On les nomme aussi les protecteiirs du monde, a cause du role 
qu’ils sont appeles a jouer “. 

y” Kin bang mi tsi, e’est-a-dire en chinois, le dieu cjui tient a la main une 
massue precicuse de diainant [Vadjra pun’i), et qui connait a fond toutes les actions 
et toutes les demarches des Tathdgatas. II y eut, dans les anciens temps , un roi qui 
donna le jour a mille fils ct a deux de plus. Les mille premiers atteignirent ega- 
lement au rang de Bouddhas, et toutes leurs pensees se rapportaient au perfec- 
tionnement de la doctrine. Mais les deux plus jeuncs no la connaissaient pas. L’un 
des deux fit un voeu. o Si mes mille freres aines accomplissent la loi, s’ecria-t-il , 
f puisse-je devenir demon pour les attaquer et leur nuire!)) L’autre, au contraire, 
demanda d’etre un guerrier cu etat de les defendre. C’est ce dernier qui devint 
Kin bang ou f adjra pdn’i^. II commande a cinq cents Ye cha (Yabshas) et autres 
genies, qui tons sont de grands Bodhisattwas. II babite avec eux sur le sommet 
des monts les plus eleves, et tons ensemble sont les protecteurs de la loi des mille 
Bouddhas du kalpa des sages, e’est-i-dire de la periode actuelle. 

8“ Ma i chcou lo [Mahd hhwara), le grand seigneur, ou comme d’autres tra- 
duisent, la majestueiise Intelligence. Quelques-uns lui donnent trois yeux^ parce 
qu’il est le seigneur le plus venerable des trois mondes. Le Foil hing bi dit a ce 
sujet ; « Le dieu du inondc des formes a trois ycux et huit bras. II est monte sur 
« un boeuf blanc, et tient a la main une epoussette blanche. II est doue de beau- 
II coup de force et de majeste. II babite dans le lieu oil resident les Bodhisattwas . 

0 et pent connaitre le nombre des gouttes de pluie qui tombent dans un grand chi- 
II liocosme. 11 gouverne un grand chiliocosme , et dans les trois mondes il est le plus 
« digne d’etre honore. » 

9° grand general Sa tchi ou Sa tchi sieoii ma : ce nom signifie silence, repus 
La collection des Dharanis ou formules coutient un passage ou il est dit que 

Fd hoiunirnliu, Vi\ II , cite dans ie .S«h fs/inj /it ** Otchir-hani QW Tiion^o\. \ oyci Sanimluiiij u s f 

<01!, litre X\I, [laj; y iriso, — (^orajiarez Pallas, tom. Il, pag. lOi. 
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la mere des demons eut trois fds ; le premier nomme J[ e'i che wen, le second 
Ic general Sa tclii, et le plus jeune Mani pa tho, lesqiiels peuvenl protef;er tons los 
etres dans tousles mondes do I’espace, ecarter d’eux tousles \iees et loutes los 
erreurs. Ils habitent sur la terre ou dans I’air. Chacun d’eux a cinq cimls ofTiciers 
qui lui sont attaches, et vingt-huit classes de demons et dc genies qui im depen- 
dent. Partout oil la doctrine sacree se repand, ils s’y rendent pour proteger ccu\ 
qui la preclicnt, eloigner d’eux les maux, et les maintenir dans la paix, Ils les 
favorisent du triple repos du corps, de la bouche et de I’esprit, faisant en sorte 
que toutes les saveurs et les emanations les plus subtiles pcneticnt dans Icnr 
corps par les pores; que de belles paroles et une eloquence qui ne s’interrompt pas 
ornent leur bouche; et tjue I’activite, le courage et la penetration fortifient leur 
esprit. Ils font aussi que ceux qui entendent preeber la loi, recoivent le bonbeur 
cjui appartient aux bommes et aux dieux, et puissent obtenir prornptement le 
hodhi. Tels sont les boiis ofllces qu’ils rendent en recompensant les vertus et en 
punissant les vices. 

lo” he grand discerneur, ainsi nomme a cause de sa haute intelligence et de sa 
profonde penetration. II demeure dans les endroits les plus escarpes des mon- 
tagnes, ou dans les antres et au fond des forets. Dans les lieux oil il habile, il a 
toujours la tete haute, un seulpied, huitbras etun bel exterieur. Il tient un arc 
des llecbes, un sabre, une lance, une longue massue, une roue de fer. India et 
les autres dieirx i’honorent beaucoup et celebrent ses louanges. Il est pourvu d'un 
discernement quo rien n’arrete; et dans toutes les circonstanccs , il protege le 
monde, vient au secours des etres, repand la doctrine de Bouddba, sans jamais 
se lasser, ^ raison de son intelligence et dc ses dons heureux. Par la lumiere 
qu’il repand sur les assemblees religieuses, il est le plus favorable de tons les 
dieux. 

1 1° Le dieii des vertas ou des mcrites, ainsi nomme dans le livre du Sinuna 
et dans la collection des Dharanis, et appele le premier en majesle, prowoteur des 
actions vertaenses, grand dieu des nitrites, dans le Koaang wing king et le Sa lrl,[ pkin. 
C’cst en lui que le Tatbagata Kin chan tchao ming . lumiere dc la montagne d or 
a place les semences de toutes les vertus qui out attire sur lui toutes sortes di 
benedictions. Sa figure et son exterieur sont admirables. 1 ] repand le bonbeur 
et les vertus sur tous les etres. Il baliite dans un magnifiqiie jardin qu’on nomme 
Pavilion d’or. Il fournit tout ce qui est neccssaire a ceux qui prechent la loi. et 
se plait a les comblcr sans relacbe dc tous les dons do la vertu et de la .science. 

12“ Le general, diea des ff ei ou ff ei to {\eda<>)\ ce dernier mot si'milie 
discoars de science. Le Ling nei yao Un dit que ce dieu, nomme }f ei et sui- 
nomme Khuen, est fun des gcnieraux soumis au roi des dieux du midi I Pi 
leou letcha, ci-dcssus, n'’ 3 ). Il y a ainsi Irente-deux generaux sous le^ ordres 
des quatre rois des dieux. et cclui-ci est le premier de tous. Il est done d um 
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grande intelligence; ii a sii, de bonne heure, s’aff'ranchir des desirs des sens; il 
a adopte une conduite pure et brahmanique [Fan king), et s’est consacre a la 
virginite eta des actes pleins de sincerite. An lieu des voluptes des dieux, il a •» 
recu Ics instructions de Bouddba. II defend sa religion au debors, et protege les 
trois continents (le Djamboii dwipa, le f^ideha et le Goyeni), au grand avantage des 
etres vivants qu’il convertit et qu’il secourt en foule. Aussi toutes les fois qu’on 
batit un kia Ian (temple), on y place sa statue que Ton adore en consideration 
de la gloneuse protection qu’il accorde a la religion. 

1 3" Le genie appele Terre de soliditd. La solidite est la qualite de ce qui est 
indestructible, de ce qu’on ne peut briser, conime le diamant. Le mot de terre 
indique que ce genie a des merites profitables au monde , et que Ton peut com- 
parer a la grande terre qui soufient tout, produit les arbres, les plantes, les grains 
et toutes les choses precieuses. II garde et defend tons les lieux oil la doctrine est 
repandue. II porte sur sa tete les predicateurs de la loi, fait eprouver a ceux 
qui I’entendenl le gout d’une douce rosee, et accroit les forces de leur corps. 
Dans le Ti bang king, Foe dit au genie de la terre ; « Toutes les terres du Djambou 
« du'ipa recoivent ta protection. Tout ce que la terre produit est fourni en abon- 
(( dance. Tu proteges la doctrine de Bouddba. Dans le siecle et hors du siecle, tes 
u merites sont egalement grands. » 

1 IT Le genie de I’arbre Bodhi on de Yintelligence : il est constamment a veiller 
sur les lieux oii les Tathagatas accomplissent la doctrine, et c’est de la que vient 
son nom. Il parle de lui-meme en ces termes dans le Sou chi in : « Je songe con- 
'( tinuellement a Bouddba; je join’s a la vue de Yhonorable da siecle. J’ai fail vceu de 
't ne pas m'ecarter du soleil de Bouddba. » Il montre ainsi sa puissance et son 
attention a le suivre jusque dans ses actions les plus minutieuses et les plus sub- 
tiles; il couvre de sa protection tons les etres vivants, et leur assure les avanta^es 
corporels; c’est pourquoi les livres sacres sont remplis de ses louanges, et c^librent 
ses merites immcnses. 

lo” La deesse mere des demons. Cette deesse a eu mille fils. Le plus petit, 
nomine ’.li nou, etait celui qu’elle chcrissait le plus tendrement ; il avait coutume 
de devorer les enfants des hommes. Foe convertit cet Ai nou et le cacha sous sa 
marmite. La mere le ebereba au ciel et parmi les hommes sans pouvoir le de- 
couvrir. File se soumit alors (a Foe), et Foe relevant sa marmite, lui rendit son 
fils. Ces mille enfants sont devenus les rois des demons, et commandent a plu- 
sieiirs legions de dix mille demons. 11 y en a cinq cents au ciel, toujours occu- 
p^s a seduire et a tourmenter les dieux, et cinq cents dans le monde, qui s’at- 
tachent parcillcmcnt a seduire les peoples. Foe a donne (a la mere des demons) 
les cinq preceptes pour la ramener a la bonne loi; elle est devenue Protapanna^, 
et elle habite dans les cbapelles de Foe. Les hommes qui n’ont pas d’ enfants s’a- 

' Voxt'Z ri-apr^s. note .Si 
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dressent a elle pour en obtenii'. Ccux qui sont nialades lui font des prieres et 
recouvrent la sante. Apres qu’elle cut rccu Ics preccptcs dc Foe, die appda scs 
mille fils et les engagea a s’v souiuettre avec die, ct a iie plus oncnscr Ics lioinnics 
ni les dieux. 

16" MaUlchi, ainsi nonime d’un mot qui signifie Jlamme du jour {)un(jyun), 
parce que son corps ne pent dre ni apercu ni saisi. Ce dieu inai’die toujours 
devant le soleil et la lune. II protege Ics royaumcs ct les peoples , ct delivre 
ceux-ci des fureurs de la guerre et des autres calamites. II y a dans le livre du 
grand dieu Ma li tchi unc phrase d’unc extreme ellicacite; e’est celle-ci : yin! 
Ma li tchi so po ho [Om! Maritchi swuhti). Tout homme qui possede cette fornmlc 
peut suffire a tout; une force surnaturelle lui est assurec, et on pent se reposer 
sur lui. 

17“ Le fils des dieii.v (jui habile dans le palais dn soldi Cc dieu, tandis qu’il 
etait dans les liens des causes (dans le monde), pratiquait faumonc, observait les 
preceptes, cultivait la vertu et bonorait Bouddba. C’est ainsi qu’il a merite de 
renaitre panni les dieux. Son palais a des murailles qui sont ornecs des matieres 
les plus prdieuses, et cinq tourbillons fentrainent, sans lui permettre de jamais 
s’arrcter. 11 tourne circulairenient , a moitie de la hauteur du Sou mcrou, ct eclaire 
les quatre continents. Quand il est le milieu du jour dans celui qu’on nomme 
Djambou dwipa, le soleil commence i se coueber dans le Vidcha, il se leve pour 
le Goyeni, et il est minuit dans \'Outtara Koiiroa. C’est ainsi qu’un seul soleil cclaire 
quatre continents, en ecarte la nuit, dissipc les tenebres, favorise la malurite de 
toutes choses. Tels sont ses grands et reels rnerites. C’est le mcme dieu qiii est 
nomme, dans le Fahoa king, fils des dieux de la precieuse laniiere. 

18° Le fls des dieux du palais de la lane. Le dieu qu’on nomme ainsi s’est 
acquis les memes avantages que le precedent, en pratiquant les memes vertus. 
Son palais est pareillement orne de matieres precieuses, et entraine autour du 
inont Sou merou par cinq tourbillons, de manierc a eclaircr les quatre conti- 
nents. La pleine et la nouvelle lune ont lieu de la manierc suivantc. .\u com- 
mencement de la lune blanche ( I’apparition) , le soleil est devant. Au commence- 
ment de la lune noire (la conjonction) , le soleil est par derriere. Suivant que le 
reflet du soldi est convert ou darde ses rayons, il y a pleine et nouvelle lune : 
e’est ce qu’on nomme I’approcbc du soleil ; ct quand le reflet du soleil sc couvre. 
alors le disque dc la lune est en decours. Or, la lumiere dc la lune verse de 
donees et secretes influences sur tons ics etres; elle eclaire la nuit. Les services 
qu’elle rend viennent apres ceux que procure le soldi. C’cst le meme dieu qu'on 
nomme, dans le Fa hoa king , fds des dieux de la hrillantc lane. 

19° Soko lo [Sdgara], e’est-a-dire mer sa/e'e (Ocean j, nom qu’on traduit aussi pai 
roi des dragons; c’cst le septierne des rent soixante et dix-sept rois des dragons qui 
sont dans la mer salee. Il est le seul que fon cite maintenant, parce qu’il est an 
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x'ang des plus puissants BodhisatUvas , et qu’il habite dans les dix terres c’est- 
a-dire qu’il a parcouru les dix degres qui conduisent les saints de cette classe a 
la perfection. 11 se montre sous la figure d’un dragon, et il fait son sejour dans 
la iner salec. Quand il doit pleuvoir, c’est lui qui d’avance etend les nuages et 
\ eille a ce que la pluie soit egalement distribuee. Il suit les assemblees de Foe, 
protege sa loi et les peoples, et s’acquiert ainsi de grands inerites. Son palais , orne 
des sept cboses precieuses , ne differe en rien de celui des dieux. 

2 0 ° Ian ma lo, dont le nom signifie roi double, on selon d’autres, roi unique ; 
roi double, parce que ce roi et sa sceur cadette sont les souverains des enfers ; 
roi unique, parce qu’il est charge seul do ce qui concerne les bommes, et que sa 
soeur cadette a le soin de ce qui est relatif aux femmes. On traduit aussi son nom 
par celui qui apaise les (juercUes, parce qu’il met fin aux disputes des pecheurs. On 
pretend que c’est un Bodbisatlwa qui a pris cette forme pour I’avantage des etres 
vivants. Le Tchinq fd nian king contient un gatha adresse aux bommes par Yan 
ma b en ces tenues ; « \ ous avez recu un corps d’bomme , et vous ne cultivez 
« pas la doctrine : c’est comme si vous entriez dans un tresor et que vous en sor- 
tissiez les mains vides. A quoi sert de pousser maintenant des cris pour les peines 
» que vous endurez, puisque vous recevez en retour de ce que vous avez fait 
« vous-meme? » Le Livre des rois dit ; « Le roi Yan [Yan ma h) doit, dans I’avenir, 
« devenir Bouddha, et il s’appellera Phou wang Jon M, le Tathagata roi universel. 
«' Tel sera f excellent efPet do la transformation de ce Bodbisattwa » Son nom 
actuel Yan ma ou Ye ma est la transcription du Sanscrit Yama. On nomme ce dieu 
en tibetain gChin otclic, en mandchou Ilmoiin khan, et en mongol Er/ifc khakan. 

Outre les vingt dieux qui viennent d’etre nommes, il y en a beaucoup d’autres 
(pii n'ont pas de role mythologique a jouer, ou qui remplissent sbnplement les 
divers etages celestes. Tels sont les trente-deux compagnons d’lndra, qui habitent 
avec lui le sonimct du Sou mcrou, et qui ont fait donner a la region oii ils sont 
le nom de Travastrinslia ou del des trente-lrois. Ce sont trente-trois personnes tpii, 
ayant contribue ensemble a des bonnes oeuvres, ont merite de renaitre en cet 
endroit. Elies occupent autant de palais, disposes par buit a chacun des quatre angles 
du Soumerou; et le seigneur du ciel, Indra, a le sien dans la partie centrale. On 
ne connait pas le nom des dieux du Trayastrinsha; mais on salt qu’Indra etait leur 
chef au temps de I’ancien Bouddha. 

On nomme encore Yema, en Sanscrit Yama (different du Yama des enfers). 
en tibetain Thab bral {celui qui est eloigne de la guerre, ou selon la traduction chi- 
noise, bon temps, parce qu’il ebante et se rejouit sans cesse), un dieu qui est par- 
venu, par la pratique de I’aumone et des preceptes, a I’emporter meme sur les 


t ncao. penUji •lect .\i collection sacree , cite dans le San tsany fa sou, 
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trente-trois . En recompense, il a etc elcve au troisieme ciel du monde des desirs. 
Viennent ensuite les dicux du Tous’itd on del de la connaiumdce siiffisante, ct dcs 
autres cieux, en remontant jusqu’a ccux dcs Brahmas ct du i>rand lhahma roi, qui 
nait ie premier au commencement dc chaque kalpa, et meurt le dcrnici- a la fin 
de ce ineme kalpa. Enfin, on donne encore le nom de dieax a tons les etres cjui 
habitent les autres etages celestes, lesquels, joints a ccux dont on a dija parlc, 
sont au nombre de vingl-huit. On pent voir cc que les 'ribetains rapportent de 
leur taille, de la duree de leur vie, ct de quebpics autres particularitcs qui les 
concernent Les auteurs chinois que j’ai pu considtcr, Iburnissent beaucoup 
moins de details sur cc sujet. 

Quelque superieurs rjuc soient les dicux aux passions bmnaincs, il cn cst ime 
dont ils ne sont pas complOement exempts, au moins dans les regions inferieures. 
Ccux qui habitent dans les deux etages terresti es, sur les Planes ct au sommet du 
mont Sou merou, e’est-a-dire les rois dcs quatre points cardinaux et les frente-trois, 
ne sont pas ctrangers a la distinction dcs sexes : aussi s’linisscnt-ils d la uianlcrc 
du siecle. Les dieux du 'idtna se propagent par de sinqdes embrassements; ceux 
du Tons’itd, par I'attoucbcment dcs mains. Ceux du cicl dc la juic dc la conirr- 
sion ont si pen de desirs, qu’ils se bornent a des sourircs qu’ils eebangent entre eux. 
Et enfin les dicux du sixieme cicl, on Yon converlit aatrui, neprouvent prcstpie au- 
cun sentiment de concupiscence; les regards mutuels sont les sculcs marques 
de desir qu’ils s’adressent les uns aiux autres ct ce moycn sulfit a leur pro- 
pagation 

Dans le monde des formes, les dix-buit etages celestes sont pareillemcnt habites 
par des dicux de divers rangs. A la jiremicrc conleniplalion sont les Brahmas, ou b' 
peuple des Brahmas, sujets du grand Brahma roi, purs, exempts de souillurcs et 
de desirs; les ministres de Brahma, ou ses compagnons; le grand Brahma roi. 
aussi nomme Sikln\ La purete est I’attribut commun de res trois sortes de dieux. 
A la seconde contemplation, il v a aussi trois cieux, dont les habitants ont pour carac- 
tere la lumiere, faible dans le premier, immense dans le second, et leur tenant 
lieu de voix dans le troisieme. Les trois sorte.s de dieux (E la trni'^irmc contempla- 
tion jouissent, scion les memes degres, d une purete de pc.a'ce ipii leur procure 
une joic celeste, ineffable, immense, imiversellc. Tons e.es dicux habitent dans 
I'espace, et reposent sur dcs images. Au-dessus d’eux viennent les dieux de la 
quatneme contemplation, repartis dans neuf cieux dilfercnts. ficliii d’en has (‘st 
appele syuis luuuje, parce que les dieux qui fbabitent n’ont plus besoin de I’appui 
que les images pretent aux dieux inferieurs. I^c ciel immediatement superieur est 
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celui de la vie henrease. On trouve ensuite, en remontant, celui des grandes re- 
compenses; le cicl oil il n’j a pas de rdjlexion, c’est-a-dire on les dieux, pendant 
toute la diiree de leur vie, sont exempts du travail de la pensee; ie ciei sans fatigue, 
le ciel oil les dieux ont atteint le terme de la pensee, pures intelligences sans sou- 
tien, sans localite, libres, exeniptes de trouble; le ciel des dieux qui voient admi- 
rablement tons les mondes rcpandus dans I’espace; celui des dieux pour qui tout 
est present et manifeste, sans restriction et sans obstacle; enfm Y Aglianichta, ou 
le ciel des dieux qui ont atteint le dernier terme de la tenuite de la matiere. On 
s’est efforce, comme il est facile d’en juger, de graduer les genres de perfection 
de ces dix-huit classes de dieux, en entassant les idees de purete, de lumiere, 
de penetration, de repos et de subtilite, et on n’y a que tres-imparfaitement 
reussi; car il se trouve, dans cette classification, des repetitions et des incohe- 
rences; elle est d’ailleurs sujette a varier chez les differents auteurs. Quelques- 
uns placent, au-dessus de YAghanichta, le ciel du supreme seigneur, Mafies’wara- 
iusanam 

Dans le monde des etres immateriels, il y a encore quatre classes de dieux: 
ceux qui, fatigues des liens de la substance corporelle, resident dans le vide ou 
fimmateriel; ceux qui n’ont de lieu {suhstratiim) que la connaissance, parce que 
le vide est encore trop grossier pour eux; les dieux qui n’ont pas de lieu; et les 
derniers de tous, places au sommet du monde des etres immateriels, qui n’ont 
ni les attributs des dieux non pensants et sans localite, ni ceux cpai appartiennent 
aux dieux dont la connaissance est I’unique localite'': definition qui ressemble 
trop a du galimatias pour que j’entrcprenne de I’eclaircir en cet endroit. 11 
faut remarquer que cette longue classification ne comprend pas les Bodhisattum , ni 
surtout les Bouddhas , dont les perfections morales et inteilectuelles sont infiniment 
:ui-dessus de cedes de tous les dieux des divers orclres. 

La duree de la vie des dieux est proportionnee a leur rang dans la hierarchie 
mvthologique qui vicnt d’etre exposce. Un India, roi des dieux du Sou merou, 
vit 36,000,000 d’aiinces. Ln grand Brahma roi cgale, par sa longevite, une grande 
revolution du monde, i ,3ii, 000,000 d’annees. Ln dieu de la giiatrieme contem- 
plation [exempt de pensee) voit se succeder cinq cents revolutions pareiiles et un 
habitant du dernier ciel du monde incorporel en traverse quatre-vingt mille. Le 
P. Horace '* et Dcshauterayes ' ont fait connaitre ces divers degres de longevite , 
sur lesqucls je crois superflu de m’arreter. Au reste, il ne faut pas croiie que cette 
loUj^ue duree de la vie soit regardee comme un privilege qui ne soit joint a aucune 
privation pour les dieux qui en jouissent; car, par exemple, le dieu qui vit cinq 

f ucab piniaijL beet. Liii, ii’ g. = Jf chouv hinij, cite dans le San tsany fa 
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cents revolutions du monde sans penser, est dans I’inaction, coinine nne personne 
emprisonnee dans la glac^, et durant cc temps il est prive de I’avantage dc voir 
des Bouddhas et d’ entendre precher la religion : aussi, bcaucoup d'herctiques ([ui 
ont pratique la verlu renaissent dans cette qualite 

Les dieux etant astreints a la necessitc de naitre ct de mourir comine les aulrcs 
etres, bien qu’en parcourant des periodes immenses, il y a pour enx dcs signes de 
decadence qui leur annoncent nne fin plus on moins procliaine. Ils cessent de 
faire entendre des chants joy enx, la lumiere dont brille leur corps s’afl'aiblit et 
seteint. Dans leur etat ordinaire, nne buile parfmnee, pareille a celle dii lotus, 
garantit leur poitrine du contact de I’eau : quand leur gloire est stir son declin, 
I’eau commence a inouiller leur corps, et ils ne sont plus secs quand ils sortcnt 
du bain. Habituelleinent rien n’arrete leur marche et ne retarde 1’ execution de 
leurs volontes : ils eproiivent des retards et des embarras. Leur vne ([ui s’etendait 
sans obstacle a tout un grand cbiliocosme, s’afTaiblit et leurs yeux cominencent 
a clignoter. Ce sont la les cinq pciits signes de la decadence dc leurs iacultes 
il y en a cinq grands qui presagent leur mort prochaine. Les dieux sont ordinaire- 
ment revetus d’unc robe legere. du poids de six tcha (Ic tclni est evaliie a dix grains 
de millet), qu’on nomnie a cause de cela tchnji; cette robe est toujours propre 
et brillante de I’eclat de la nouveaute : quand leur bonbeur s’epuise, et qiie la 
duree de leur vie va se terminer, leur robe se taebe d’ellc-meme, et e’est tin (le^ 
grands svniptomes de la decadence des dieux. Ils ont sur la tete des couronnes 
de fleurs ou de pierres precieuses, des plumes et des ornements de dillerentes 
coLileurs ; ces fleurs se fanent et se desseebent. Leur corps, forme d'une substance 
si subtile et si pure, commence a laisser cebapper de la transpiration ct dcs 
humeurs. Les parfunis d’une suavite inexprimable qu’il exhalait, se chaugent en 
vapeurs fetides. Ils cessent de se plaire dans le sejour qui leur appartient. malgre 
les delices qui y sont reunies 

Il V a cinq actions ou regies dc conduito qui jn'ocui'cnt a fbomme I’avautage 
de lenaitrc parmi les dieux, et tous les eti’cs vivants peuvent piatirpicr ces actions: 
i ’ avoir le coeur conipatissant , nc pas tuer les ctres vivants , prciuli o pitic d’eux, 
leur assurer du repos; 2 ” suivre la sagesse, ne pas volcr le bien d’autrui, faire 
faumonc, sc garantir de f avarice, sccomir tous les ncccssiteux; 3" ctre pur, ne 
pas se rendre coupable de vohiptes extericiires , gaidcr les preceptes, observer le 
jeunc ; 4” etre sincere, ne point troinpcr autrui, se garantir des quatri' perhes de 
la bouebe (le mensonge, falfectation dans lo langage, la duplicite, la calomnie), 
ne jamais flatter; 5" un bomnie qui bonoi’e la bonne loi, et qui marche solide- 
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ment dcwis la vole brahmanique , iic bolt pas de liqueurs qui enivrent et troublent 
la raison • 

II y a cinq signes qui annoncent qu’un homme va renaitre parmi les dieux : 
i” Lne vivo lutniere recouvre son corps; et comme celui-ci estnu, Tame fait cette 
reflexion : Poiin ii qae les aatres dicax nc voient pas ma nudite. Mais a I’instant meme 
elle parait aux yeux des autres etre vetue, bien qu’en realite elle nc le soit pas. 
2° En decouvrant les clioses qui sont dans le ciel, rhomme concoit des pensees ex- 
traordinoires; et apercevant dans les bosquets ctlesjardins celestes des objets qu’il 
n’a jamais vus, il les regarde et les considorc de tons cotes. 3“ 11 est frappe de 
confusion a I’aspect des filics du ciel; et a la vue de leur beaute, il n’ose les 
regarder en face. li° Il est tente d’approcher des autres dieux qu’il apercoit, il 
refleebit, il besite et doute de ce qu’il doit fairc. 5 ° Lorsqu’il veut s’elever dans 
i’espace, il lui vient des craintes; il ne monte pas haut, il ne s’eloigne pas beau- 
coup ; il cotoie les murailles ou rostc appuye sur la terre 

(18) Le rot Ayeoii.] Asoka. \oyez chap. X, note 3 . 

(19) Six foiscs,] environ iS”, 3 o. On lit dans les deuxtextes : ^ 5 ^^’ 

ce qui semblerait signifier plutot s/.r statues deboat, hautes d’nne toise. Mais la phrase 
serait incorrecte et ue presenterait qu’un sens invraisemblable. 

(20) Trenle coiidees.] La mesure dont il est parle ici est le tcheoii ou 
coudee. Sa longueur a varie : on I’estime tantot i deux tclihi (o“, 610), tantot 
i un tchhi ct deux isan ( o'", liSyS). Quatre tcheou valent un koung (arc), et trois 
cents koang font un li. Le li, d’apres ce calcul, serait de 549"", ou meme de 732'". 

(21) Des philosopJies heterodoxes.] Dans letexte : ^tk . Il est frequem- 

ment parle des pliilosophes heterodoxes dans les livres bouddhiques ; le plus 
souvent on doit entendre par la les Brabmanes; quclquefois il peut etre ques- 
tion, sous cette denomination, de quelques autres sectes orientales. Leurs discus- 
sions avec les Samaneens sont fobjet de mentions multipliees dans les recits 
qui se rapportent a la vie do Shakya mouni et de scs successeurs. La relation de 
Soung yan et cclle de Hiuan tbsang constatent les avantages que les Brabmanes 
avaient fini par remporter sur leurs adversaires, aux vi" et vii' siecles, et la 
decadence correspondante de la religion do Bouddba dans les regions moyennes, 
occidentale et septentrionale de I’LIindoustan. 11 ne sera question ici que des 
opinions des beriitiques en tant epi’elles paraissent se rapporter aux premiers temps 
du bouddbisme. 
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On compte sLx heresiarqiies principaux., dont le coeur deprave, les vues perverses 
et la fausse prudence, qui ne se rapportait pas a la veritable doctrine, ont enfante 
les erreurs. Le principe de toutes les heresies remonte a Kia pi lo (le Jaime, en 
Sanscrit Kapila)-, mais elles se sont divisees en branches, et leur propagation en 
a fait naitre six principales : 

1 ° Foil Ian na Ma che. Foil Ian na Oait le titre de cet heresiarque ; on n’en 
donne pas la traduction. Kia che [Rds’yapa) etait le nom de sa mere, et devint 
son nom de famille. L’heresie fondee par cet homme consiste a aneantir toutes 
les lois ; il ne reconnait ni prince, ni sujet; ni pere, ni fils; ni droiture de coeur, 
ni piete filiale. II appelle cela forme et vide (ether). La foi-me, selon cet here- 
tique, brise tout ce qui est dans le monde des dcsirs; le vide brise tout ce qui 
est dans le monde des formes : le vide est done le faite supreme , f etre au-dessus 
de tous les etres. 

a” Mo Ida Ji hill die li. Mo hia li (en Sanscrit, non videns rationem) est le titre 
de cet homme. Kia che li, dont on ne donne pas le sens, est le nom de sa mere. 
11 pensait faussement que les maux et le bonheur des etres vivants ne decoulent 
pas de leurs actions anterieures, mais que ce bonheur et ces maux viennent 
d’eux-memes. Cette opinion sur la spontaneite des choses , est une erreur qui 
exclut la succession des causes. 

3° Chan tche ye pi lo tchi^. Chan tche ye [Sandjaya] signifie recta victoria; e’est le 
titre de cet heretique. Pi lo tchi {Fdiragi), non agens, cst le nom de sa mere. Son 
h^resie consiste a penser qu’il n’est pas necessaire de chercher la doctrine [hodhi) 
dans les livres sacres, et qu’elle s’obtient d’elle-meme quand le nombre des kalpas 
de naissance et de mort est epuise. II pensait aussi qu’apres quatre-vingt mille 
kalpas la doctrine s’obtient naturellement. 

4° A hid to hiue che hhin pho lo. A hhi to hiiic che etait le titre de cet here- 
tique; on n’en donne pas la signification. Khin pho lo est son surnom ; Khin pho lo 
[Kamhala) veut dire vetements grossiers. Son erreur etait de supposer qu’on peut 
forcer la destinee, obtenir, par exemple, le bonheur dont la cause n’est pas dans 
f existence anterieure; que la doctrine consiste a porter des vetements grossiers, 
a s’arracher les cheveux, a exposer ses narines a la fumee, et son corps a la 
chaleur de cinq cotes (des quatre cotes dii corps, ct a avoir de plus du feu sur 
le sommet de la tete), a se soumettre enfin a toutes sortes de macerations, dans 
I’espou’ que le corps ayant, dans la vie presente, soulfert toutes sortes de maux, 
on ohtiendra, dans un corps futur, un cterncl bonheur. 

5° Kia lo hieoa tho hia tchinyan. Kia lo hieoii tho, litre de cet heretique, signifie 
encoliire de haiif. Kia tchin ran, nom de sa famille, veut dire cheveax rases. Son 
erreur, assez mal definie, consistait a dire que, parmi les lois, les unes sont acces- 
sibles aux sens, et que les autres ne le sont pas. 

" Chan toaye ou Chan, tche ye. 
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6“ i\ ( hian tho jo thi tseu. Ni Kian tho signifie exempt de liens; c’est le titi’e coni- 
mun des religieux heterodoxes. Celui-ci tenait de sa mere le irom de Jo tin, dont 
on ne donne pas la signification. Get heretique disait que les peches, le bon- 
heur (les vertus), les inaux et la feiicite etaient determines par la destinee, et 
que selon qu’on y etait soumis, on ne pouvait eviter de les recevoir; qae la pra- 
tique de la doctrine ne pouvait on garantir. C’est dans cette idee que consistait 
son heresie 

On nommeraes, c’est-a-dire , manieres de voir particulieres , opinions enoncees, 
hypotheses, les idees que les heretiques adoptent sur certaine partie de la loi. Ils 
prennent, dans les diverses doctrines, des choses fausses pour vraies, et des veritcs 
pour des erreurs; ils s’emhrouillent dans leurs explications, et s’ecartent de la 
di’oite raison. 11 v a sept rues de cette espece. La premiere consiste a calonmier 
la vraie loi, a L’attaquer sans preuve, a traiter d’erreur I’opinion sur la retribution 
des bonnes et des mauvaises actions, sur la veritable origine des six sens et des 
six qualites sensibles; a la rapporter, par exemple, au dieu Brahma ou aux atonies. 
La seeonde est la rue da moi, qui pose la personne comme une sorte de seigneur 
et maitre, toujours existant par sa propre force, constituant le moi (I’individualite) ; 
on ignore que cette personne n’est autre chose que la vaine et fausse reunion des 
cinq skandha La rue de la dnree perpctuelle meconnait la variabilite de la personne 
et du corps, ainsi que de tous les etres e.xterieurs, lescjuds sont tous, sans excep- 
tion, sujets a la destruction, et retournent ii V extinction. Ceux qui admettent la 
rue de la terminaison, ne savent pas que les lois (de la nature) sont toutes natu- 
rellement spiriluelles , eternellcs, inclestructibles ; ils les croient sujettes a avoir 
un terme, et iniaginent faussement qu’apres la mort, le corps ne sera plus sujet 
a renaitre. La cinquidiie rue s'appelle prceceptoram furtnm ou visionis captio ; elle 
consi-te a mecounaitre les veritables preceptes fondes par les Talhagatas, et a 
suivre quelques mauvais preceptes par lesc|uels oh se distingue et on se separe 
des autres pour y faire des progres; comme par exemple, cjuand, se persuadant 
qu'on a etc, dans unc existence anterieure , au rang des bmufs ou des cliiens , 
on s’astreint a ne se nourrir que d’herbes ou d’objets impiu’s, ce qui s’appelle 
suivre le preccpte da hceaf ou da chien. On acc^uiert veritablement ainsi quelques 
legers merites, mais on se persuade qu’ils sont suffisants. On se livre a une vie 
dereglee, et I’on neglige d’ observer le xeritable enchaineraent des choses. Par la 
sixieme rue, appelee fractuam farlam, meconnaissant ce meme enchainement , 
ainsi f[ue \cb fruits qu’on est en droit d’attendre de ses actions, on puise d’excel- 
lentes resolutions dans une conduite blamable, et I’on s’evertue pour obtenir les 
merites de la nuiceration, en s’exposant nu aux impressions dufroid, aux ardours 


//(') to in t.y l.utij ' (.ollfiction tU’ Dhar.xnis ) — Fan y niinij i, cite dans te San tsantj Jd son, iiv W\ It , 
pag II. — ^ f ocah fieniaffl sect wxin 
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de la flamme et du soieil (ce qu’on nomine les cinq chaleurs) , en se souillant 
avec des cendres, en couchant sur des herbes epineuses; et le faible merite qu’on 
retire de toutes ces actions, on se I’exagere par une fausse persuasion qu’il n’en 
est point de superieur. Enfm, la septieine vue, qu’on appelle da doute, consiste a 
prendre dans toutes les opinions, tantot I’individualite , tantot la non-individua- 
lite , tantot la duree eternelle , tantot la non-cternite , sans pouvoir se fixer sur 
ces idees ni sur les autres du meme genre 

On assure ailleurs que les opinions heterodoxes ne depassent pas en realite 
le nombre de quatre ; mais les vaes sont en cet endroit enoncees d’une manicre 
presque enigmaticpie. Les partisans du systeme des nombres [sanJihya), dit-on. 
n’admettent parmi les causes et les effets que I'umim, et non le diversum. Ceux du 
systeme superieur n’y voient que le diversum. Ceux de Le so plio [Rishabna ) admet- 
tent egalement i’unam et le diversum. Ai kian tho jd tlii tseu repousse egalement 
I’unum et le diversum II est, faute d’eclaircissements, difficile de dire s’il est 
ici ejuestion de logique ou de cosmogonic. 

Les heretiques se divisent pareillement sur I’identite du moi et des cinq [skandha)'^. 
Les uns croient que le moi ct les cinq skandha existent egalement; les autres que 
ni le moi ni les cinq skandha n’existent. D’ autres encore, pour eviter les deux 
erreurs precedentes, assurent cfue le moi et les cinq skandha existent et n’existent 
pas, et tonibent ainsi dans une contradiction manifesto. Les derniers, enfln, pour 
s’ecarter de cette contradiction, disent, par une sorte de jeu de mots, que le moi 
et les cinq skandha ne sont ni existants ni prives d’e.xistence difficulte dont le 
bouddbisme ortbodoxe pent seul donner la solution. Les beretiques varient encore 
sur la duree du moi : il en est qui pensent que le moi des generations precedentes 
est le meme que celui de la generation actuelle, sans aucune interruption, et ils 
tombent par la dans ferreur de la perpetuite. D’autres supposent que le moi d’^ 
present a commence dans la generation actuelle, etn’a point son origine dans les 
pri;cMentes; ils nc le croient done pas eternel, et ils tombent ainsi dans I’bypo- 
tbese de I’interruption. II en est qui posent cpie le moi est eternel, et que le corps 
ne Test pas; mais de cette maniere, le corps etant mis a part, il n’y a pas de moi; 
e’est done encore une idee erronee. Enfln , d’autres remarquent que le corps etant 
compose ( diversum) , n’est pas eternel; et que le moi n’etant pas compose, ne pent 
ne pas etre eternel. Mais de cette maniere encore , il ne pent y avoir de moi sans 
le corps '. 

Il est parle, dans quelques legendes sur Sbakya mouni, de controverses que 
ce personnage et ses disciples eurent avec les partisans de quatre-vingt-quinze 


’ Houa yan Louiig mou, cito dans le San isanj Ja 
sou, liv. XXX. pag. 2 verso. 

*’ Ilmia ran kiiKj sou, cite dans le .San tsanrj fa son , 
liv. XYII, pag. 2G verso 


' Cf supra, pag i 5 o 

^ Hem, cite dans le San tsang Jason, liv. .XVIII, 
pag. 1. 

/(/cm. cite la memo, pag. 1 


verso. 
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sectes : mais nous apprenons que ce nonibre se reduit a onze, dont I’enseigne- 
ment, les livres et les habitudes s’etaient repandus dans 1 ’ Occident. On les indique 
de ia maniere suivante. 

1° Les sectateurs de la doctrine des nombres [Sankliya]-, on les appelle ainsi, on 
parce qu’ils parlent en premier lieu des nombres , on parce que le raisonnement 
engendre (procedc par) les nombres, on parce qu’ils traitent des nombres et en 
font leur etude. Ils enseigncnt que I’obscurite engendre I’intelligence , et qu’il y a 
ainsi, jusqu’au rnoi spiritucl, vingt-cinq principes ou realites; savoir : i° i’obscurite 
ou la primordiale nature ( nahira per se) ; 2° le principe de la connaissance ou I’in- 
telligence {Boiiddha)\ 3 ” la pensee du moi (conscience); 4 °, 5 “, 6°, y°, 8°, les cinq 
choses subtiles, ou la couleur, le son, I’odeur, la saveur, la tactilite; 9°, 10°, 1 1°, 
12°, 1 3 °, les cinq grands (etres), la terre, I’eau, le feu, le vent, fether; i 4 °, i 5 “, 
16°, 17°, i8°, les cinq racines de connaissance, I’oeil, I’oreille, le nez, la langue, 
le corps: 19°, 20°, 21“, 22", 23 “, les cinq racines d’action, la bouche, la main, le 
pied, le fondcmcnt, furetrc; 24“ la racine coordonnante du coeur, ou le mens, com- 
posee des cinq elements, et completant, avec les dix precedentes, le nombre de 
onze racines; 20° le moi spirituel ou la connaissance qui a son siege dans le hui- 
tieme viscere. Los heretiques croient que le moi spirituel a pu engendrer les lois , 
qu’il cst ctcrnel, indestructible, quo e’est le nirvana 

On attribue I’invention de ces vingt-cinq principes a Kia pi h {Kapila, ou 
le Jaune). Ceux qui suivent ses opinions se livrent a la contemplation; ils 
pretendent avoir une intelligence divine, et parvenir 4 la connaissance de ce 
qui s’est passe durant quatre-vingl millc kalpas. Quant a ce qui a precede ces 
kalpas, ils ii’en savent rien, et e’est ce qu’ils nomment Vobscaritd, d’oii sort 
la nature, puis I’intelligence, jusqu’au moi intellectuel, le principe supreme. Ils 
classent ces vingt-cinq principes sous neuf divisions’’; mais en realite ils font 
naitre les vingt-quatre premiers principes du vingt-cinquieme , le moi spirituel, 
qu’ils considerent comme le seigneur, toiijours intelligent et eclaire, eternel, 
indestructible, embrassant et renfermant toutes les lois , unique par consequent, 
cause de tous les etres et du nirvana lui-meme “. 

2° Les sectateurs des fl ei chi. JJ cl chi [f alshesiha) est un mot Sanscrit qui signi- 
fie sans siipericar ( litteralement sine victore). Get bomme parut dans le monde huit 
rents ans avant Bouddha. Les gens de ce temps se cachaient le jour dans les mon- 
tagnes et les marecages, pour eviter le bruit et les seductions. La nuit ils vovaient 
et entendaient tres-bien , et ils sortaient pour aller mendier. En cela , ils ressem- 
blaient au\ cbouettes, et on les nominait ermites choiiettes. T'f ei chi avait les 

Sun tsnnij Ju sou, lu.SLMI.pag 36. — Com- aussi A'ouieaii.r Melannis nsiut. tom. II, pag. 3oC. 
parez Colebrooke, On the Philosophy nj the Himlus, ’’ hi pa.T. 3,0 

(Ians les Transactions , ptr tom. I, pag 3o — Xoyez ' Vovez ci-dessous, pag i53 
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cinq facultes il composa dix fois dk niille vers pour rendre temoignage au 
bodhi; puis il entra joyeux dans le nirvana. II mit en avant les six mots genera- 
teiirs; savoir : i° la substance, qui esl le corps des lois (de la nature), sur quoi 
s’appuient la qualite et I’action; 2 “ la vertu ou la qualite; 3° Taction, Tusage ou 
emploi; k° le grand elre, c’est-a-dire ce qu’il y a de comnuin a la substance, a la 
qualite et a Taction, ou ces trois predicaments consideres dans leur unite; 5° le 
common et le different, comme par exemple ; la terre consideree par rapport a la 
terre, c’est le commiin; par rapport a Teau, c’est le different. Il en est ainsi de 
i’eau, du feu, du vent, etc. 6“ L’union ou Tagregation : on entend par la Tunion 
de toutes les lois (de la nature). Par exemple, im oiseau vole dans Tespace : tout 
a coup il arrive sur une branche d’arbre; il s’y arrete. Il en est de meme des 
lois ( de la nature), dont Tunion fait la stabilite. 

3“ Les sectaires qui se couvrent de cendres [Fihhoiid) \ ceux-ci imaginent que 
le sLxieme dicu du moiade des desirs, le dieu Is’wara, a cree toutes cboses. 

4° Les sectaleurs des Vedas imaginent que Nardyana (cclui dont la foree est 
comparable a un cadenas, a cause de la vigueirr des articulations de ses membres) 
a cree les quatre families; que de sa bouche sont nes les Brabmancs; de ses 
deux bras, les Kshatryas; de ses deux cuisses, les Veisyas; et de ses pieds, les 
Soutras. 

5° Les partisans de An tchha [ An’d’a) ‘ : on ignore la signification de ce mot. 
Ceux-ci admettent un premier principe ou terme dans le passe. Ils eroient qua 
la premiere origine du raonde , il y avait une grande eau. Alors naquit le grand 
An tchha, qui avait la forme d’un oeuf de poiile. Il se divisa ensuite en deux frag- 
ments : celui d’en haut produisit le ciel; et celui d’en bas, la terre. Dans Tintervalle 
naquit un dieu Brahma, qui eut le pouvoir d’engendrer tons les autres etres ani- 
mes ou non animes, sans e.xception. 11s considerent ainsi Brahma comme le crea- 
teur et le seigneur. Par une autre erreur, ils le eroient immortel 

6° Les seetaires qui admettent le temps, c’est-a-dire qui eroient que les etres 
sont nes du temps, remarquent que les plantes, les arbres et les autres vege- 
taux ont un temps pour produire des fleurs, un autre pour donner des fruits; qu’il 
y a mi temps pour les employer; que tantot il y a expansion et tantot resserrement ; 
de sorte que telle branche d’arbre, suivant le temps, se couvre de feuilles ou se 
desseche. Ils en concluent que le temps existe, quoique ce soit une chose infini- 
ment subtile et invisible. 


’ Voyez ci-dessus, pag. 129. On dit ici que ccs 
cinq facultes etaient les suivantes ; Son pied ue fou- 
lait pas la terre ; il connaissait la vie des autres ct 
leur pensee : son ceil vovait ^ mille U ; s'il appelait, on 
arrivait ; les rochers et les pierres ne lui opposaient 
pas d'obstaclcs 


*’ Compare! Colebrooke, dans les Transactions, etc 
tom. I, pag, 9/1, et les Noaveaux Melanges usiuiiques , 
tom. II, pag. 370. 

^ C est 1 ceuf [an da] nomme llirnn yaqarbha dans 
la mylLologie indienne — E. B 

Suntsan^Jd son, liv. XVII, pag. 26 verso 
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7 ° Les sectaires qui reconnaissent i’espace pour principe des choses. L’espace. 
ou retenduc dans les quatre sens, [>eut, selon eirx, engcndrerles hommes, le ciel 
et la terre; ct apres leur extinction, ils rentrent dans I'espace. 

8“ Les Lou kia ye [Laokika), ainsi nommes d’un mot qui signifie conforme an 
slide, croient que la forme, la pensce et autres lois (de la nature) sont des prin- 
cipes infiniment subtils. Ils pensent que ces principes naissent des quatre grands 
etres (les elements) ; que le subtil peut engendrer le grossier; que ia forme, bien 
qu’infiniment subtile, est cependant une substance; que les etres grossiers du 
monde sont perissables, mais que les causes subtiles sont indestructiljles. 

9 ° Les sectaires forts de la louche, lesquels admettent I’etber comme principe 
de toutes choses, croient que Tether nait dii vent, du vent le feu, du feu la cha- 
leur. La chaleur produit Teau; Teau produit la glace; solidifiee elle fait la terre. 
La terre engendre les cinq sortes de grains. Les cinq sortes de grains produisent 
la vie. En se detruisant, ia vie retourne a Tether. 

1 o° La secte de ceux qui croient que le bonheur ou les chatiments suivent les 
actes de la vie; qui admettent, pour les etres vivants, une punition ou une recom- 
pense conformes aux actes qu’ils ont elTectu^s durant leur vie. Si quelqu’un observe 
les preceptes et pratique la vertu, les maux du corps et de Tame qu’il endure 
effacent ses actions anterieures; et quand ceiles-ci sont detruites, les souffrances 
cessent cgalement, ct il arrive meme au nirvana. Les actes anterieurs sont done, 
pour ces sectaires, la cause universelle. 

1 1 ° Les sectaires qui n’admettent pas de cause, et qui croient que tout arrive 
de soi-meine; qui soutiennent <jue les etres n’ont ni jin ni roitan, e’est-a-dire ni 
dependance a parte priori, ni liaison d parte posteriori; que tout nait et se ddtruit de 
soi-meme “. 

On a vu precedemraent ( note i 4 , ci-dessus , pag. i 3; ) , que neuf opinions diffe- 
rentes sur Torigine et la naissance du monde etaient declarees heterodoxes par 
les Bouddhistes. Les heretiques, disent ceux-ci, ne concoivent pas que les lois 
(de la nature) n’aient pas eu de commencement et qu’elles n’aient pas de fin. 
Quand les causes et les effets sont unis et enchaines , on appelle faussement cela 
naissance; quand les causes et les effets sont desunis et isoles, on appelle fausse- 
ment cela extinction. La naissance et 1 extinction suivent la destinee ( sont des effets) . 
et ne sont point des realites de la nature. Mais suivant leur caprice particidier, 
quelques-uns out suppose que ce qui produisait la naissance etait un etre distinct, 
qui avail eu le pouvoir de former le monde et tous les etres. II y a, 4 cet egard, 
neaf faasses vnes (hypotheses erronees). i'll y a des heretiques qui croient que 
tous les etres sont nes du temps ; comme les plantes et les arhres ont un temps 
pour porter des fleurs, et un autre pour n’en pas porter. Le temps exerce done 
une action ; il dilate ou il resserre. II fait que les hranches d’arbre, selon le 

’ ffomij.,,, I.inff, Sum souyani tchhao. cites dans le San Uanj /a sou, liv. XLIII, pag. a'j 
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temps, se couvrent de feuilles ou se dessechent. Le temps, bien que chose tres- 
subtile et qu’on ne peut apercevoir, manifeste son existence par Taction de ses 
parties sur les fleurs, ies fruits et autres objets de meme genre. On a done pris 
le temps pour un etre eternel, unique cause de tous les etres, et meme du nirvcin a. 
2 ° Les partisans de i’espace supposent que les quatre parties de Tespace, a Torient, 
a Toccident, au sud et au nord, peuvent produire des honimes, le ciel, la terre, 
et qu’apres Textinction, tout reutre de nouveau dans Tespace. L’ ether, le monde 
entier, tout est espace : Tespace est ce par quoi les hommes et tous les etres vivent 
et meiirent; rien n’est separe de Tespace. On a done pris Tespace pour un etre 
eternel, unique, etc. 3° Les atomes, e’est-a-dire les parceUes de poussiere les plus 
tenues, ont ete regardes, par les partisans du Lou kia ye (ce mot signifie conjorme, 
au sihle), comme engendrant la forme, la pensee et les autres lois. Ils disaient 
que les parties les plus subtiles des quatre grands (etres), e’est-^-dire des quatre 
elements, sont eternelles, et capables d’engendrer les etres grossiers ; que, bien que 
la forme soit extremement subtile, la substance ou matiere existe; et que tandis 
que les etres grossiers du monde sont variables, leur cause, extremement subtile, 
est indestructible. En consequence, ils soutenaient que ces elements subtils etaient 
Tetre unique, Eternel, etc. 4° L’ether, ou Tespace vide, est considere par les sec- 
taires appeles ore fortes, comme la cause de tousles etres; car ils disaient que de 
Tether naissait le vent; du vent, le feu; du feu, la chaleur; la chaleur engendrail 
Teau; Teau, la glace; la glace endurcie produisait la terre; la terre produisait les 
cinq sortes de grains; ceux-ci produisaient la vie; et la vie, en finissant, rentrait 
dans Tespace vide. Pour eux done Tether etait Tetre eternel, unique, etc. 5° Les 
sectaires qui se conforment au siecle admettent la semence des elements, e’est-a-dire 
de la terre, de Teau, du feu et du vent, comme ayant pu produire la cause de tous 
les etres ; ils croient que tous les etres de Tunivers sont nes des quatre elements , 
et qu’ils y rentrent apres leur destruction. Par exemple, dans le corps (litt. la racine 
da corps), la partie solide repond a la terre; la partie humide a Teau; la partie 
chaude au feu; la partie mobile (ou la mobilite) au vent. On voit par la que le 
corps et tous les etres ne different en rien des quatre elements, .\insi done la 
semence des quatre elements est pour ces sectaires Tetre eternel, unique, etc. 6° Le 
moi spirituel, ou ce que les heretiques nomment la connaissance du huitieme visch'e. 
kia pi lo et ses sectateurs enseignent, comme on Ta deja vu, que le principe 
des vingt-cinq realitds^, ou le principe obscur, a produit Tintelligence; que de Tin- 
telligence est nee la pensee du moi; que la pensee du moi a engendre la couleur. 
le son, Todeur, le gout et la tactilit^, ou les cinq atomes; que des cinq atomes sont 
nes les cinq elements, la terre, Teau, le feu, le vent et Tether; que des cinq ele- 
ments sont neesles onze racincs, Toeil, Toreille, le nez, la langue, le corps, le 
la main, le pied, la bouche. Torifice intestinal et Turetre, ce qui, avec le mm 

‘ Vovez ci-dessus, p, iSz. 
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spirituei, fait vingt-cinq principes, dont les vingt-quatre derniers sont nes du moi 
spirituel et en dependent comme d’un iiiaitre. Ils considerent ce moi spiritiiel 
conirne eterncl, intelligent, eclaire et tranqnille. En lui resident leternite, lindes- 
tructibilite ; il contient et embrasse toutes les lois (de la nature). Ils le regardent 
done cointue I’etre unique, etc. 7° Les partisans des Vedas reconnaissent lexer I/ent 
r(un(juenr ou Nurdyan’a, le plus excellent et le plus victorieux des dieax, celui qui a 
engendr^ les quatre families ou castes. Dc son nombril sortit un grand nymphea, 
et sur ce nymphea naquit le dieu Brahma, qui eut le pouvoir de creer toutes 
cboscs. Le dieu vainqueur est, dans ce systemc, superieur a Brahma, et cest 
lui qu’on regarde comme letre unique, eternel, etc. 8° Les adorateurs du dieu 
seigneur (^Is’wara'j , ou du dominateur des trois mille mondes qui reside dans le 
ciel appcle Aqhanishta. Ce sont les sectaires qui se frottent de cendres, et tous les 
Brabmanes en general, qui regardent ce dieu comme la cause de toutes choses. 
Ils lui attribuent quatre vertus [goana) ; la substance ou realite substantielle , lubi- 
qinti', leternite, le pouvoir de creer toutes les lois (de la nature). Ils disent encore 
que ce dieu a trois corps ; le corps de la loi, ce qui signifie que sa substance est 
eternelle, universellement repandue et de la meme etendue que 1 espace vide, 
ayaut le pouvoir de creer toutes choses; le corps qui dispose, parce qu’il est au- 
dessus des formes; le corps des transfoimations , parce qu’il convertit, dans les six 
ronditions, tous les etres dont il prend la forme, 9° Les partisans de Maha- 
Bi'abtiia°. 

On compte encore neuf points sur lesquels les heretiques sont dans i’erreur, 
relativemeiit a ia forme, aux rapports, a la cause, a I’effct, a la vue, a la nature, 
a I’enchainement (destinee), a I’actiou, a la conduite'’, et qui ont ete exposes par 
I’athagata an tres-intelligent Bodliisathva, dans I’assemblee de Lanka, pour epar- 
giier au.x siecles posterieurs toute meprise a ce sujet. Ils se trompent encore de 
\ ingt manieres, a f egard du nircdiia : 1" Ils appelient ainsi la mort du corps quand 
il se dOruit, et que la respiration s’arrete, comme une lampe qui s’eteint. 2° Ceux 
qui croient que I’cspace est le premier de tous les etres, le nomment niridn’a. 
(juand I'univers detruit revient a son origine. 3 “ Ceux qui croient que le vent 
|)eut produire, prolonger et detruire la vie, et qu’il a donne la naissance a toutes 
'■hoses, appelient le vent nindiia. !i° Les heretiques partisans des Vedas croient 
ainsi qu’on I’a vu, que du nombril du dieu ISarayan’a est sorti un nymphea sur 
lequel a paru le prince et aicul des dieux, Brahma, qui a donne la naissance a tous 
les etres vivants et non vivants, lesquels sont sortis de sa houche, ainsi que 
toutes les grandes teiTes, theatre du bonheur, des vertus et des preceptes, oil sont 
presentees en offrande des fleurs et des plantes, et des victimes telles que des 

\ o\i'/ n-ili ssus, note i i, pag, i3(i — Itoiiajan *' Lcnq lua kini] (ou Livre sacre de LauLaj , cite 

hri'i, Sntii inn ynn i trhhnn, cites dans le San (samj fa dans le San tsamj fa sou, liv. XXXV, pag 5 verso 
iou , li\ . X\-\\ , pa*; a 
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pores, des brebis, des anes, des chevaux, etc. La naissance dans une de ces terres 
s’appelle niiTana. 5 ° Les heretiques dii / cite na et leurs diff^rentes branches 
disent que fe venerable maitre I che mi est invisible de corps et remplit tons les 
lieux, et que de ce qui est sans forme et sans apparence, il a pu produire les 
etres vivants et non vivants, et toutes choses sans exception. Ils I’appellent done 
nirvana. 6° Les heretiques qui vont nu-corps estiment que la claire et distincte 
perception de toutes choses dans leurs dilFerentes manieres d’etre, est le nirvana. 
7° Les partisans du Pi chi disent que de la reunion et combinaison de la terre , 
de lean, du feu, du vent, de Tether, des atomes et autres etres, nait le inonde, 
avec les etres intelligents ou prives d’intelligence ; que quand il n’y a pas reunion 
et combinaison, il y a dispersion, et que cette dispersion est le nirvana. 8“ Les 
heretiques qui macerent leur corps, appcllent ainsi la fin de ce coi-ps et du bon- 
heur dont il peut jouir. 9° Ceux cpii se placent dans la dependance de la femme, 
croienl que le supreme seigneur Ma i cheoii lo [Mahd Is’wara) a forme une femme 
qui a engendre les dieux, les hommes, les dragons, les oiseaux, ainsi que Tuni- 
versalite des etres qui naissent d’un oeuf, les serpents, les scorpions, les mou- 
ches, etc.; que celui qui sait cela est dans le nitvdna. 10° Les sectaires qui se 
livrent ^ des macerations corporelles (tapasvi), pensent que les peches et le bon- 
heur ont une fin; que la vei’tu meme en a une, et que e’est la le nirvana. 1 1° Les 
sectaires que. Ton nomme ceil pur, croient que les passions ont un terme : ils s’at- 
taclient done a la prudence [pradjna), qui est pour eux le nitvdn’a. 12° Les secta- 
teurs de Ma tho lo croient que leur maitre Ndrdvan’a a dit : C’est moi qui ai 
fait toutes choses; je suis Tetre par excellence au milieu de tons les etres. J’ai 
cree tons les mondes. Les etres vivants et non vivants sont nes de moi; et 
quand ils retournent dans un autre lieu [paratra], cela s’appelle nirvana. i 3 “ Les 
partisans de iA; kian tseu disent qu’il est ne en premier lieu un male et une 
femelle, et que de leur union sont nes tous les etres tant animes qu’inanimes; 
que quand ils se separent, et retournent, en se detruisant, dans un autre lieu, c’est 
le nirvana. 1 4 ” Les sectateurs du Seng hia [Sdnhhya) admettent les vingt-cinq 
principes ^ comme tHant la cause de la nature et ayant forme tous les etres, et 
c’e.st ce qu’ils appellent nirvdn’a. 1 5 “ Les sectateurs de Ma i cheou lo {Mahd Is’wara) 
disent que c’est en realite le Brahma qua produit Sdrdyan’a qui est la cause. Ce 
qu’on appelle Brahma et dirdyan a sont les souverains dieux et seigneurs, la cause 
de la naissance et de Textinction; toutes choses naissent du seigneur et s’eteignent 
par le seigneur : il est done le niivdn’a. 1 6° Les sectaires qui n’admettent pas de 
cause, disent qu’il n'y a ni cause ni effet qui aient engendre tous les etres; qu’il 
n’y a point de cause impure ni de cause piu’e; que les aiguillons d’une plante epi- 
neuse et les coulcurs dupaon ne sont Touvrage depersonne, qu’ils existent d’eux- 
memes et ne sont nes d’aucune cause, i 7° Les partisans du temps disent que le 

Vt)\e 7 rl-dessiis, png 102 
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temps murit tous les elements, qu’il forme tons les etres, qu’il les disperse. II est 
dit dans les livres de ces sectaires, que frappe de cent fleches, si le temps n’est 
pas venu. on ne mourra pas; et que s’il est venu, le contact de la plus petite 
plante fera mourir immediatement. Toutes choses naissent par le temps, muris- 
sent par le temps, s’eteignent par le temps. 1 8 ° Les sectateurs de i'eau croient que 
I’eau est le principe de toutes clioses, quelle a forme le ciel, la terre, tous les etres 
animes et inanimes, qu’elle peut faire et detruire; ils I’appellent done nirvdn’a. 
I 9 ° Les partisans du systemc de f ether pensent qu’il est la cause de toutes choses; 
que le premier de tous les principes est I’ether; que de Tether est ne le vent, 
puis successivement tous les elements, comme il a deja ete.dit. La terre engendre 
toutes les semences et herbes medicinales selon leurs especes, au nombre des- 
quelles sont les grains qui produisent la vie, qui, apres s’etre aliment^e, rentre 
dans Tether. ao° Les sectaires qui croient au tcliha [An’d'a) , pensent que primi- 
tivement il n’y avail ni soleil, ni lune, ni etoiles, ni terre, ni ether. II y avail 
seulement une grande eau. Le grand An tchha y naquit, ay ant la forme de Tceuf 
d’une poule, tout entoure de couleur d’or; quand il fut parvenu h malurite, il 
se partagea en deux fragments, et Brahma naquit entre-deux, ainsi qu’on Ta vu 
plus haul. Quand les etres animes ou inanimes se dissipent et se perdent dans 
I’autre lieu, cela se nomme nirvana". 

Independamment des opinions erronces qu’ils professent sur des points de doc- 
trine, ii y a des pratiques que les sectaires regardent comme propres a leur 
assurer des merifes reels. On conipte six sortes de macerations en usage chez les 
heretiques. i" Ils se refusent le boire et le manger, et souffrent longtemps la faini 
et la soil’, se persuadant vainement qu’ils acquierent ainsi des droits a une recom- 
pense. 2 ° Ils se plongent dans des sources froides. 3° Ils endurent des brfilures en 
cliiferents endroits du corps, ou aspirent par le nez des vapeurs brulantes. 4° Ils 
demeurent perpetuellement assis, nus et bravant le froid et le ebaud. 5° Ils choi- 
sissent les cimetieres et les bocages funeraires pour leur demeure, et s’y astrei- 
gnent a un silence absolu. 6" Il en est qui pretendent avoir ete, dans les genera- 
tions anterieures, des boeufs et des chiens, et qui gardent en consequence ce 
qu’on appelle les preceptes du boeaf et da cbien, e’est-a-dire qu’ils broutent Tberbe et 
boivent de Teau impure , dans Tespoir de renaitre au ciel 

Il y a cinq sortes de doutes auxquels sont enclins les heretiques, et que Ton 
nomme les cincj pensees coupees [cogitationam privcisiones). i° Ils doutent de Foe; 
ils raisonnent ainsi ; « Foe est-il grand? Est-ce Fou Ian na ou tout autre qui est 
0 grand? » Ce qui revient a blasphemer et a detruire en soi les bonS principes 
(racmes) des pensees. Ces heretiques croient que toutes les lois sont sans existence, 

Thi pho Phou Sfi, GhJ- leng kia l.ing. Wai iao siao >> Ta ni phan king, cite dans le San tsangfd sou, 

tching. ^lphanhng.ciiisAaw\e SanUangfason. liv. XXVII , pag. i 2 wrso, 
iiv. XLVI.pag 20 



NOTES SUR LE CHAPITRE XVII. 159 

comme le vide, et ne sont sujettes ni a la naissance ni a I’extinction. 2 “ Ils dou- 
tent de la loi, se demandant si c’est la loi de Foe qui est la nieiileure, on si c’est 

£ JJ ei Iho) , dont le litre signifie discoiirs de science, 
sont des compositions remplies de la fausse science des heretiques. 3“ Ils ont des 
doutes sur les Seng (Sanga) , ne sachant si les disciples de Foe doivent I’emporter, 
on si les disciples de Fou Ian na meritent la preference. De cette maniere ils ne 
croient pas aux trois (etres) precieux, Bonddha, Dharma, Sanga, et Ton dit ailleurs”' 
que c’est un peche irremissible ; que les homines stupides et ignorants qui, dans 
leur vue perverse, ne croient pas aux trois etres precieux, et qui sont sans droiture 
et sans piete filiale , ont en eux le principe de tons les crimes , qu’ils s’exposent a 
tons les chatiments ; qua leur mort , ils sont aussi assures de tomber dans les 
conditions mauvaises qu’on Test de voir I’ombre suivre le corps. Ce crime est 
de ceux dont on ne saurait etre delivre, quelque desir que I’on en eprouve. 4° Us 
doutent des preceptes : au lieu d’avoir confiance aux preceptes, ils se demandent 
s’il ne serait pas plus utile de s’attacher a la pratique dite de la poiiJe et da cliien , 
et qui consiste a se tenir sur un seui pied comme la poule , ou a se nourrir d’ali- 
ments impurs comme le chien, ou a d’autres austerites, qui les font renoncer aux 
lois de I’honnetete. 5“ Ils doutent de la verite des enseignements, e’est-a-dire qu’ils 
balancent entre les enseignements de Foe et ceux de Fou Ian na 

Suivant ce que rapporte le maitre de la loi Seng tchao , buit cents ans apres que 
Foe fut entre dans le nirvana, les heretiques se multiplierent ; il s’eleva des sectes 
vioientes* de mauvaises doctrines opprimerent la verite et troublerent la saine 
raison. Ce fut alors que Deva Bodhisathva, disciple de Loung chou [Nagn krdchouna] 
composa ie livre intitule Pd Ian (les cent discours), pour defendre la verite et 
fermer la route 4 I’erreur 

Quelque longue que soit cette note, on ne la ti’ouvera peut-etre pas trop eten- 
due , si I’on vent considerer que les passages qui y sont rapportes , en nous mon- 
trant les opinions que les Bouddhistes traitent d’heterodoxes, nous mettent sur la 
voie pour mieux juger cedes qui constituent a leurs yeux I’orthodoxie. C’est une 
maniere detournee, mais assez sure, de connaitre a fond une doctrine, que de 
rassembler tout ce que ses partisans jugent erronc dans les doctrines qui leur sont 
etrangeres. Au reste, parmi les passages des auteurs chinois relatifs a ce que les 
Bouddhistes nomment heresies, je n’en ai trouve aucun qui fut plus particuliere- 
ment applicable aux pyrolatres de la Perse, dont il parait que certaines legendes 
ecrites en mongol font mention sous le nom de Tarsa\ 


* Fd yuan tchu Un, cite dans le San tsang fd sou, 
liv. XXIX, pag. 28. 

* Vovez ci-dessus 

' Tchhing chy bin, cite dans ie San tsang fd sou, 
liv. XXIV, pag 9 verso 


'* San tsang fd sou, chapitre des San (un, on trws 
discours, liv. IX, pag iSrcrso 

Comparez Fie de BouddAa, dans les Mem relatifs 
a r.\sie, de M Klaproth, tom II, pag. 81 
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(22) Un grand nigissement.] Ce prodige a de la celebrite, et il y est vraisem- 
blablcment fait allusion dans un livre que j’ai trouve cite quelquefois, mais dont 
j’ignorc la date et le sujct special, parce qii’il n’est pas CQmpris dans la biblio- 
grapbie bouddhiqiie de Ma touan lin non pi its que dans le catalogue intitule 
Sou'i tlisoii thang choa mou lequel comprend les titres de mille trois cent quatre- 
vingt-divbuit ouvrages religieux, avcc des notices litteraires.il est intitide Tafang 
houang sse tseii heoii king, c’est-a-dire , selon toute apparence, en Sanscrit, Media 
raipoidya sinlmnddanddi. 

fl y a un Ilodliisattwa dont le nom, Sinhanddanddi (rugissement du lion ‘) , parait 
se rapporter a une circonstance semblable. Le rugissement du lion sert de point 
de comparaison, sous onze rapports differents, ^ la predication de la loi par 
Rouddha 

(a 3 ) La noiirriture dirine.] Dans le texte, la noiirriture des dieax ou les 

aliments celestes. Cette expression ascetique designe vraisemblablement la contem- 
plation, oula meditation appliquee aux plus sublimes perfections de I’intelligence. 
A I’origine du monde , les Devas du monde des formes ne faisaient point usage des 
aliments grossiers dont on se nourrit a present; mais ils se sustentaient par la pure 
contemplation; cest ce que nous apprend ie passage suivant de Sanang setsen' : 

[2/1) Les hommes du sidcle.] A# les hommes de la generation ou du siecle. On 
designe ainsi le commun des hommes, par opposition aux saints de differents 
degrCs , qui ont su se delivrer des liens corporels , et qui sont garantis de toutes 
les infiriuites humaines. 

(20) Ses cheveux et ses angles.] Comparez la relation de Hiuan thsang, des- 
cription cVJyodhYa, de Sou loii kin na et de Kiu pi chouang na. Les cheveux, les 
ongles et les dents des Bouddhas , des Bodhisattwas et des autres saints sont les 
reliques les plus ordinairement indiquees, et au-dessus desquelles on elevait des 
stlioupa. 

(26) Les trois Foe du temps passe.] Les trois Bouddhas qui ont precede Sha- 
kya raouni dans I’age actuel, sont Karkoutchanda , Kanaka mouni et Kds’rapa. 


Voyez ff'en hum thounj hhao. liv CCCXXVI ct 
CCCXXXVII. 

** chin i turn, ]iy XCV-CI. 

' Focab. penUifjl sect ix, art, 18 —.Suntsangfd 
sou, li\. XXIX, pag 2jrerso. 


* ^oy. ieiiirc da Nina na, liv XXVII, chap, da 
litre de roi, cite clans le San tsangfd son, liv, XLIII, 
pag. 20, 

Geschichle der Ost-Moncjolen, pag, 4 
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(27) Chy hia wen.] On dit indifl'eremment Chy Ida mouni et Chy kia wen, le 
Solitaire on i’ornement de la maison de Shcilya; car Shakya est le nom de la famille 
ou naquit le dernier Bouddha, et non pas le nom individuel de celui-ci : c’est 
abusivement et pour abreger qu’on I’emploie en ce dernier sens. 

II y a nn tres-ancien Bouddha du nom de Shakya, an temps duquel notre 
Bouddha commenca la periode de son existence quo Ton nomme les trois Asankhya^-, 
il s’appelait alors Ta komng ming, le ti'es-lumineux. C’est un fait pen remarque 
que cetle application d’un meme nom a deux ou plusieurs personnages du rang 
de Bouddha ou de Bodhisattwa. II y a ainsi deux Amitabha , deux Shakya mouni, 
deux Avalokites’wara , etc. ^ 


(28) Un dragon.] Le mot chinois Loung repond au terme indien Ndga. L’idee 
d’un etre fabuleux, analogue aux reptiles par la forme generale de son corps, mais 
done de la faculte de voler, est bien plus ancienne a la Chine que la religion de 
Bouddha. 11 pourrait etre curieux de rechercher si cette idee avait ete apportee 
de I’Inde des la plus haute antiquite, et si le nom meme de cet animal fantastique, 
Lomg, n’est pas une alteration du Sanscrit ]\dga. 11 n’est pas question du role que 
les dragons jouent dans la mythologie nationale des Chinois, mais de celui qui 
leur est assigne dans les fables bouddhiques. 

II y a huit classes d’etres intelligcnts auxquels la doctrine leguee par les Boud- 
dhas peut devenir profitable et assurer les bienfaits de la delivrance finale : ce 
sont ces huit classes que i on designe comme assistant en foule (comme les arbustes 
d’un bocage) aux predications et aux assemblees des saints des trois translations . 
c’est-a-dire des S’ravakas, dcs Mdana Bouddhas et des Bodhisattwas : 1° les dieux 
(Devas); 2“ les dragons {Loung, Nagas); 3 " les Ye cha (’iakshas); 4 ° les Kan thd 
pho (Gandharvas) ; 5 ° les A sieoalo (Asouras); 6° les Kia Icon lo (Garouras); 7° les 
Kin na lo (Rinnaras); 8” les Ma lieoa lo kia (Maboragas). 

J’aurai, dans la suite de ces notes, I’occasion de revenir sur ces diffei’entes classes 
de genies ‘ ; je ne dois parler en ce moment que dcs Nagas, qui occupent, comme 
on voit, une place parmi les etres superieurs a riiommo et doues de raison. Ce 
sont, dit-on, des animaux intelligents. Dans le Hire du Paon [Klwiing tsio king), le 
Hire des grands Nuages ( Ta yiin king ) , et d’autres livres sacres , on trouve des dra- 
gons nommes par leurs titles, et leurs rois sont designes comme protecleurs de la 
loi de Bouddha II y a dans la mer cent soixantc et dix-sept rois des dragons. Le 
septiomc est nomine So kielo, e’est-a-dire, mer sulce {Sdgara)-, il est le dix-neu- 
vieme des vingt dieux, et le plus puissant des rois des dragons. C’est lui qui, 

Mi flio luuj sou tchhao, ti\, IV, pag. .'^ij vrrSD 
‘ \oyez ci-des5us, chap XVI, note 36 , pug. i 22. 

^ Fanj min^ i, iiv. II, chap, des huit classes, cite 
dans Ic San tsanj Jd son, liv. XXXIII, pag. i 3 verso 

1 1 


* Comparez ci-di'.ssus, chap X, note — Voycz 
aussi Essai sur la Cosmoln^ic sunwncenne , inscre dans 
le Journal dcs Savants de i 83 i; octobre, pag. 597- 
616; novenibre, pag. G68-G74; dcccmbrc, pag. 716. 


* 
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quand les Bodhisattwas resident dans les dix Terres (ou degres d’uuification ) , 
apparait avec son corps de dragon et au-dessus de I’Ocean. S’ii vient a pleuvoir, 
c’est lui qui repand (dans le ciel) des niiages serres, dans le but de faire en sorte 
que la pluie soit profitable a tons. II suit constamment les assemblees de Bouddha; 
il est defenseur de la loi et protege les peuples, ce qui lui procure de grands 
avantages. Le palais qu’il habite est orne des sept cboses precieuses, et offre la 
meme nnagnificence que ceux des dieux C’est dans ce palais que les dragons 
recueillirent le livre appele Hia pen king, ou h dernier volume, apres les predica- 
tions faites par Mandjousri et par Ananda; et - c’est lA que le vit le Bodhisattwa 
Ndga kochouna, lorsqu’il eut penetre dans le palais des dragons. Ce livre etait 
partage en trois parties ou volumes : le superieur, le moyen, et I’inferieur. L’in- 
ferieur contenait cent mille gdthds, distribues en quarante-huit classes. Naga ko- 
chouna les retint dans sa memoire, et les publia dans le monde La sont encore 
conserves des livres d’une etendue merveilleuse , puisque I’un d’entre eux contient 
autant de gdthds qu’il y a d’atomes dans dix grands chiliocosmes, et autant de 
sections qu’il y a d’atotnes dans les quatre continents du monde 

Les dragons peuvent naitre de quatre manieres : d’un ceuf, d’une matrice, de 
i’bumidite, par transformation, selon qu’ils babitent a I’orient, au midi, i I’occi- 
dent ou au nord de I’arbre Tcha che ma li (troupe de cerfs). Leurs palais sont tous 
ornes des sept cboses precieuses'*. Ils jouissent, comme les autres creatures sup6- 
rieures a fhomnie, de la faculte de se transformer, hormis dans cinq occasions par- 
ticulieres, qui ne leur permettent pas de cacher leur forme : i° k leur naissance-, 
2 ° a leur mort; 3'’ au moment de leurs ebats; 4'’ quand ils sont animus par la 
colere; S" quand ils se livrent au sommeil. On raconte a ce sujet que dans le 
temps oil Bouddha etait avec les Sangas dans le jardin Kf kou tou, il y avait un 
roi des dragons de la mer, qui, ayant revetu la forme humaine, etait venu deman- 
der a embrasser la vie religieuse. Les bhikchous, ignorant qu’ils avaient alfaire a un 
dragon, le recurent conformement a sa demande. Le dragon religieux se retira 
pour se livrer a la contemplation; mais les dragons sont d’un temperament tres- 
lourd : celui-ci s’assoupit, et perdit ainsi la faculte de cacher sa forme naturehe, 
et son corps remplit toute la chambre. Les bhikchous qui demeuraient avec lui,' 
etant venus a rentrer dans la maison , furent saisis d’epouvante en fapercevant. 
Ils pousserent de grands cris pom’ appeler leurs compagnons, et le dragon s’etant 
reveille , reprit la figure d’un bhikchou , et s’assit les jambes croisees pour continuer 
ses meditations. La disparition du dragon et I’apparition du religieux renouveierent 
1 effroi de 1 assemblee , et on alia rapporter la chose a Bouddha. « Ce n’est point un 

Ibid. pag. i4 verso. — Cf. Melanges asial. tom, I, 
pag. i48. 

Khi chi i pen heng, iiv. V, chap. Oil tseii, cite ilaos 
\e San tsang Jd sou, liv XVIII, pag. 3 verso. 


1 hitin Ichhoiuin ou 1 Histoirc des dienx, citee dans 
le San tsawjfu sou, liv. XLVI, pag i8 verso 

» HoiiaranhingsoiiAU HI , chap, Vounj iscu, cite 
il.ans le San tsangjd sou, iiv XXXVI, pag. i4. 
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« homme , dit celui-ci, c’est un roi des dragons. » II I’appela ensuite et precha en sa 
faveur , puis il lui ordonna de retourner au palais des dragons , et defendit aux 
bhikchous de faire embrasser desormais la vie reiigieuse a aucun dragon. Ce fut 
pour Bouddha I’occasion d’expliquer les cinq circonstances attachees a la destinee 
de cette classe d’etres*. 

Les dragons sont les rois des animaux a ecailles et de ceux auxquels on donne 
le nom d’insectes. Ils peuvent se cacher ou briber d’un vif eclat, prendre une 
table plus grande ou plus petite; mais ils sont sujets a trois fleaux qui troublent 
leur existence. Ils redoutent les vents brulants et le sable echaulTe, qui consument< 
leur peau et leur chair, et leur causent dans les os les plus vives douieurs. Ils 
sont exposes a tomber au milieu des tempetes, qui leur font perdre les ornements 
qui parent leurs vetements , et mettent leur corps a nu , ce qui leur est infiniment 
desagreable. Enfin, ils craignent que le Garouda, tandis qu’ils sont a se jouer, 
n entre dans leur palais , et ne saisisse les petits dragons qui viennent de naitre , 
et dont il fait sa nourriture 

On verra, dans la suite de ces relations, beaucoup d’aventures fabuleuses oii 
figurent des dragons de fun et de I’autre sexe : elles seront pour nous I’occasion 
de revenir sur ce sujet. 

( 29 ) Cincjiiante yeoa yan.] Environ soixante et dix lieues communes de France. 

(30) Limite da feu.] Dans le texte, Ho hing. La distance considerable 

enoncee ci-dessus, si elle n’est pas fautive, nous reporte sur les limites septen- 
trionales de I’Inde, ou meme au Tibet, dans la direction des sources du Gan^e. 

■ Il y a sans doute , dans le nom du mauvais genie, Limite da fen, une 
allusion a quelque legende qui a jusqu’ici echappc a nos recherches, et pcut-etre 
quelque souvenir dune eruption volcanique , ou du moins de la presence d’eaux 
thermales, comme onen trouve dans les chaines meridionales de I’Himalaya. Le 
P. d’Andrada raconte, sur 1 element du feu, une fable qui se rapporte a une source 
chaude, situee presque dans les memes contrees'. Un pays nomme Agniya est 
compris dans lenumeration des pays du nord de I’Inde Agni ddva, ou le dieu du 
feu, residant a Agni poura, est mentionne parmi les divinitcs du Nepal 

(31) Seng ha Ian.] Sangdgaram, temple bouddhique. Voyez chap. Ill, note 5. 

;32) Py tchi foe. ] On a deja vu qu’on nommait ainsi une classe de saints qui 


* Yn yuan seng hoti hing, cite dans Je San tsangja 
sou, liv. XXIII, pag. 23. 

Tchoa king yao tsy, liv XII, cite dans le San 
tsangfd sou, liv. XII, pag. 8 verso. 


Voyages au Tibet, pa;;, i o. 

■* d/arAondovaPourdn'a.citeparWard, i View on 
the History of the Hindus , tom. II, pag. ii. 

' Asiat. Research, tom. XVI, pag. 466, note 3; 
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occupe un rang tr^s-eminent dans Ja hierarchic bouddhique. L’expression sanscrite 
est Pratyelia'bondclha\ en pali Patcheka-houddha , en mongol Pradigaboiid^. M. Schmidt 
n’a pas reconn ii cette derniere forme, et s’est borne a la transcrire sans la rapporter 
i son origine C’est v^raisemblablcment de la forme pali patcheka, que les traduc- 
teurs chinois ont tire ie mot Py ichi; mais il se presente la une difficulte : ces 
tradncteurs pretendent que le terme fan enticr est Py tchi kia lo"^, cc qui donnerait 
une foi'me inconnue en Sanscrit, Pralyekara , ct ce qui ne repondrait plus a f analyse 
qu’on fait en chinois du nom Sanscrit. Quoi qu’il en soil, quand les auteurs des ver- 
sions chinoises, au lieu de se horncr a transcrire ce mot, veulent en donner I’inter- 
pi’etation , ils en rendent le sens de trois manieres , ce qui permet de supposer quel- 
que equivoque dans le radical Sanscrit. Ils pretendent que Py tclii foe signifie 
Yuan kio, intelligence complete; Yuan kib, intelligence produite par la 

destinee (ou I’enchainement des causes); et Tou kio, intelligence isolee ou 

distincte. Cette triple traduction doit tenir i quelque sens equivoque du radical 
Sanscrit; la derniere est la seule qui s’accorde completement avec le sens bien connu 
du mot Pratyeka. 

Quoi qu’il en soit, la place que les Pratyeka-Bouddhas occupent dans la hierarchic 
des saints, est fix^e avec precision par les livros bouddhiques. II y a cinq fruits 
qui mettent ceux qui les ont recueillis, sur la voie de revenir au supreme Bodhi; 
et Ton donne des noms particuliers aux degres de perfection que representent ces 
cinq fruits. Le plus humble est celui des S’rotdpanna, qui ont encore 80,000 kalpas 
a parcourir avant d’etre completement alTranchis de I’influence des erreurs et des 
passions. Au-dessus d’eux sont, toujours en s’^levant, les Sakridugumi, les Andgdmi 
et les Jrhan. Au-dessus de ceux-ci sont les Pratyeka-Bouddhas, qui ont recueiili le 
einquieme fruit. Ils ont i jamais renonce aux erreurs des trois mondes, aux desirs, 
;i la cofrre, a la haine, k I’ignorance ; et quand ils auront traverse dix mille kal- 
pas. ils obtiendront le premier degre au-dessus duquel il n’y a rien Bouddha lui- 
nieme a dit ; « Cent mMrants ne valent pas un seul homme vertueux; mille 
hommes vertueux ne valent pas un seul observateur des cinq preceptes dLx mdie 
II observ-ateurs des cinq preceptes ne valent pas un S'rotdpanna; un million de S’ro- 
u tapannas ne valent pas un Sakridugami ; dix millions de Sakridagamis ne valent 
pas un Andgdmi; cent millions d’Anagamis ne valent pas un Arhdn; un milliard 
<1 d’.Arhans ne valent pas un Pralyeka-Bouddha. » Mais il ajoute : « Dix m illiar ds de 
« Pratyeka-Bouddhas ne valent pas I’un des Bouddhas des trois temps, c’est-ii-dire 
« du temps passe, du present et de I’avenir; et cent milliards de ces Bouddhas 


■ Asiatic Research, iom XVj.pag. 4^5. 

'' t ocabalairc pcntaijloUe , sect .xix, 

' Geschichle dcr Ost-Monyolen , pag .419,4-2. 
San fsany fa sou, lii , .WXXI , pag. 1 8 el pass. 


Litre da yrand Aindn’a, cite dans le San tsany 
fd sou, iiv. XXII, pag. 3 f . — Comparez ci-dessns, 
-XIII, i 3 . 

’ Vo)ez XVI, 1 2. 
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« ne valent pas I'etre exempt de pensee, de localite, d’action et de manifestation » 
Le Yuan kid, par la contemplation des douze Yuan (Nidanas) , se delivre de I’as- 
sujettissement du moi et des autres erreurs ( ) , connait et comprend 

le veritable vide (la substance spirituelle) et la nature du Nirvana. C’est ainsi qu’il 
est porte hors de I’enceinte des trois mondes ; c’est son yuna ou moyen de transla- 
tion dans le Nirvana et comme ce sont les yuan (les douze degres de la desti- 
nee individuelle ) qui lui en tiennent lieu, on ie nomme pour cette raison Yuan 
kio, ce qui semblerait etre la traduction de Niddna-Bouddha. 

Les Toil kid paraissent aux dpoques oii il n’y a point de Bouddhas. 11s sont isoles 
et livres a eux-memes dans la contemplation des choses et de leurs vicissitudes , et 
c’est sans maitre et par leur propre entendement qu’ils parviennent a comprendre 
le veritable vide; de la leur denomination de Toti kid (Intelligence isolee), appa- 
remment Pratyeka-Bouddha. Les hommes parvenus a ce degre ne peuvent operer 
que leur salut personnel; il ne leur est pas donne d’attcindre a ces grands mouve- 
ments de compassion qui profitent a tons les etres vivants sans exception % et qui 
sont le propre des Bodhisattwas. Telle est la limite posee aux efforts des Toa kid, et 
c’est ce qui fait qu’ils ne deviennent pas Bouddhas (immediatement) 

Les Tou kid et les Yuan kid sont nommes concurremment dans un meme pas- 
sage', ce qui semble prouver qu’au moins les Bouddhistes de la Chine ont etabli 
quelque distinction entre les Niddna-Bouddhas et les Prafyeka-Bouddkas , distinction 
qui toutefois n’est nullement justifiee en cet endroit meme. 

On distingue deux sortes de Tou kid ; ceux qui font classe ou troupean, c’est4-dire 
qui, a I’exemple des cerfs, s’occupent de leurs semblablcs et regardent derricre eux 
si on les suit ; on les nomme en Sanscrit Varggatchdri. Les autres ne songent qu’a 
leur propre salut, et n’entretiennent aucune pensee relative au salut des autres 
hommes; on les compare a I’animal qui n’a qu’une come {Khi Un en chinois), 
et on les nomme en consequence Kliadgavis’dndkalpa, Pratyekas semblables a la 
licorne 

La contemplation des douze Niddnas, telle que la font les Yuan kid, est un point 
important mais difficile a eclaircir. Il serait interessant de determiner comment la 
succession de ces douze causes et effcts conduit I’esprit a saisir la nature du veri- 
table vide ou de la substance spirituelle; mais je ne trouve a ce sujet qu’un pas- 
sage concu en termes presque enigmatiques : le liian kid voit que I’diu/yd (igno- 

■ SsecJij eultchangUng, .\v. tchhaoA'n III, cilc dans le 5 «n (ianj/a sou, tiv. XXII, 

^ HouajanYtchingkiaoi^fentsiichanfj, cite dans pa^ i i*. 

ie Sail Uangja sou, tiv. XXII, pag, i6, 1 7, i8 ti. — ' Leng ran king, liv. VI, cite dans le San tsangjd 

Sur Ydna, voyer II, 4 . sou, lis. XLVIII pass 

' Kieou king Y tching pao seng Ian, chap. Ill, cite ‘ Vocahulaire pcntaglotte , sect, .xix Xy hiuan la 

dans le Santsangfdsoa, liv. XMII, pag. 4 v. (ouvragcqui n’est point compris dans la collection 

Houa ran king sou, li\. 1 , ckc daui le San tsang sacree), cite dans le San tsangjd soa, liv. VII, 

J'dsoa, liv. XX, pag 2 5 . — Houa jan king soul yan i pag 2. 
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ranee) parvient an Djardmaranam (vieillesse et mort), et qu’ainsi naissentles douze 
Nidanas. H voit ensuite que I’extinction de i'Avidyd conduit a I’extinction du T^drd- 
muran’am, et il coniprend ainsi qu’ii n’y a ni naissance ni mort, on ii comprend ce 
qui n est sujet ni a la naissance ni k la mort, e’est-a-dire la nature spirituelle La 
perfection a laquelle les Yuaii hid sont arrives, letu' exemption des vicissitudes de la 
vie et de la mort, la faculte qu’ils ont de devenir hommes on dieux, les rendent 
dignes d’adoration ; aussi sont-ils du nombre des huit classes d’etres en I’honneur des- 
quels on balit des tours Les sept autres classes sont les Bouddhas, les Bodhisattwas , 
les Arhan, les Andgdmi, les Sakriddgdtmi, les S’rotdpanna, et les rois Tchakravarti. 

Par tout ce qui precede, on voit que le mot de Boaddha, qui entre dans le 
nom des Prafyeka-Boaddhas , n’en doit point imposer sur la veritable condition de 
ces personnages, et qu’ils sont bien eloignes de pouvoir etre classes parmi les 
Intelligences absolues. C’est done une grave inexactitude que de dire avec 
M. Schmidt : « Les livres bouddhiques font une grande difference entre les 
<< divers Bouddhas, non sous le rapport de leur saintete, mais sous le rapport de 
« leur activite poinr le salut des etres vivants, » et de comprendre dans cette classe 
les S’ravakas et les Pratyekas'. La confusion n’est pas sauvee par les distinc- 
tions qui suivent, et Ton vient de voir qu’ii en faut etablir d’ autres entre les 
Bouddhas et les Pratyekas, separes dans la hierarchic des saints par les Bodhi- 
sattwas qui sont infiniment au-dessus des seconds, quoiqu’ils soient encore bien 
inferieurs aux premiers. 

(33) La terre da Xi houan.] Le lieu oil le Pratyeka-Bouddha , dont il vient d’etre 
parle, avail passe dans le Nirvan’a, e’est-a-dire oil il etait mort, vraisemblablement 
sur un biicher, conime on le verra plus has pour Shakya moimi. 


(34) Oil I’on a fait seeker les habits.] Comparez le chapitre VIII, note 7 . 


Fd hoaa hng, liv. II, chap, ties comparaisons 
tirhs des plantes, cite dans le San tsan^ fd sou, 
liv. XT, pag 9 V. 

^ Fan y ming i, cite dans le San tsang Ja sou, 
Ii\. XXXII, pag. 26 . 


^ IJebcr einige Gmndlehren des Baddhaismus , Zweit 
Abhandl. (lu ie j 5 septembre i83o)- Memoires de 
I’Academie imperiale de Saint-Petersbourg, tom. I. 
pag. 24 1 



CHAPITRE XVIII. 


Ville de Ki jao i. — Riviere Heng. — Foret de Ho li. 


Fa hian s’arreta dans le temple (i) du dragon et y sejourna quel- 
que temps. Quand son sejour fut fini, il se dirigea vers le sud-est; 
et ayant fait sept yeou yan, il vint a la ville de Ki jao i ( 2 ). Cette 
ville touche a la riviere Heng (3). Il y a deux seng Jcia Ian (4) qui sont 
entierement consacres a I’etude de la petite translation (5). 

A I’ouest de la ville, a la distance de six on sept li, et sur la 
rive septentrionale de la riviere Heng, est un lieu oit Foe precha 
en faveur de ses disciples. La tradition porte que c’est dans cet en- 
droit qu’il a discount sur I’instabilite ( 6 ) et sur la douleur ( 7 ) , sur la 
comparaison du corps avec une bulle d’eau ( 8 ), et sur quelcjues 
autres sujets semblables. En ce lieu, on a eleve une tour qui subsiste 
encore actuellement. 

En passant la riviere Heng, et se dirigeant au midi I’espace de 
trois jcou yan, on arrive a une foret nommee Ho li. Foe y a preche 
la loi. On a eleve des tours dans tons les lieux qu’il a traverses, ou 
il a marche, ou il s’est assis. 


NOTES SLR LE CHAPITRE XYIII. 

(1) Le temple.] Le mot du texte est Tsimj die, maison pure ou sainte. 

On donne ce nom aux seng kia Ian (III, 5 ), parce que ceax gui modhent leurs pen- 
sees, c’est-a-dire les Samaneens, y font ieur demeure. li y a cinq Tsing che plus 
celebres que tous les autres , et dont il sera parle dans les chapitres suivants : ce 
sera une occasion pour revcnir sur ce mot. 

(2) Ki jao i.] Ce nom, que les Chinois n’expliquent pas, est identicpie avec 
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celui de Ktijo hie tche, dans la relation de Hiuan thsang. [C’est la transcription du 
nom Sanscrit de la ville de Kanoiidje on pliitot Kanydkoubdja, qui signifie 

ftllc bossiie. Cette etyinologie se rapporte a une legende selon laquelle les cent filles 
du roi Koas’andbha, qui y regnait, furent toutes rendues Lossues par Vciyou, parce 
qu’eiles n’avaient pas voulu se soumettre a ses desirs effrenes. Kanydkonbdja est la 
ineme ville que Ptolcniec (liv. VII, chap. 2) appelle Kavoyi(a, et qui de nos jours 
porte le nom de Kinnodje ou Kanoiulje. Elle est situee sur la droite du Gange , par 
2'j° 4 ' lat. N. et 82° q' i 5 " long. E. de Paris. Le nom de cette ville se trouve aussi 
ecrit Kanardji dans les livres sanserifs du moyen age. Les ouvrages bouddhiques 


chinois traduisent Kanydkoubdja par Khianin tchhing, ou ville des femmes 

hossues. Dans cette viUe, disent-ils, il y avait autrefois i’ermite da grand arbre qui 
maudit quatre-vingt-dix-neuf femmes, lesquelles au meme moment devinrent toutes 
hossues : c’est de la que vient ce nom. Foe descendit ici du del Tao li (Trayas- 
trinsha) oil il avait preche la loi; c’est pourquoi on y a eleve une tour, qui est la 
cinquieme parmi les huit grandes tours de Bouddha“. — Kl.] 


( 3 ) La rivibre Heng.] On a vu (VII, 2) que les Chinois nommaient le Gange 
llcng ou Heng kia, et que le nom Sanscrit, dont ces deux mots offi'aient la trans- 
cription, signifiait selon eux, vena de la maison celeste, parce que ce fleuve cou- 
lait dun lieu ^leve, c est-a-dire du sommet des Montagues de neige Nous ne 
repcteroiis pas ce qui a ete dit dans cet endroit au sujet des sources du Gange '. 11 
y a une nymphe qui preside a cette rivide et qui en porte le nom; elle n’avait 
pas de nez et discernait fros-bien les odeurs. Ce trait est cite pour faire voir que 
quand I’organe d’un sens nous manque, les autres y peuvent suppleer. Il est parle 
de meme d’Jnarodha, qui, bien que prive des yeux, n’en voyait pas moins tout 
ce que contient un triple chiliocosme, comme on distingue un fruit place dans la 
main; du Naga Pa nan tho (Vananda), qui entendait sans le secours des oreilles; 
de Kiao fan pa thi (Kavanpati), qui ruminait comme un bceuf et ne laissait pas de 
discerncr les saveurs; du genie de I’espace vide (S’ounyata), qui, sans corps, etait 
sensible aux corps exterieurs; et de Mdlia Kds’yapa, qui n’avait pas besoin du mens 
pour connaitre toutes les lois de I’univers 


( 4 ) Seng kia Ian.] Voyez III, 5 . 

( 5 ) La petite translation.] Voyez II, 4 - 


(6) L instabilite .] Proprement, dans le 

Pii ta ling tha lung, cite dans le San tsang Jd sou, 
liv. XXXI, pag. 6 

Tai tsang y Ian. cite dans le San tsang fi sou. 


texte, la non-duree, la non-etemite, en 

liv. XXIV, p. i 3 r. — Leng yan king, cite 1 . XXVIII, 
P-2. — ' Comp. Mem des Mission, t. XIV, p. 176. 
^ yan king, cite au meme endroit. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XVIII. 169 

Sanscrit anidyam , est une des conditions fondamentaies de i’existence relative 
on, comme parlent les Bouddhistes , une des quatre I’ealites reconnues par Shaky a 
mouni. (Ce sujet sera traite k fond dans une des notes du chapitre XXII.) 

(7) La douleur.] Une des quatre realites reconnues par Shakya, en Sanscrit 
douhJiham \ Voyez la note precedente. 

(8) Avec une balk d’eau.] Shakya reconnut que le corps de I’liomme, forme de 
la reunion des quatre Elements, n’avait pas plus de solidite qu’une hulle; inais 
cette observation fut faite par lui dans ses promenades autour de la ville de Kapi- 
lavastou (XXII). II reprit apparemment ce sujet, ainsi que les deux precedents, 
dans les predications qu’il fit pres de la ville de Kanoudje. 


* ] ocabulaire pentaglotte, sect xxiii, n° 2. * Ibid, i. 
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CHAPITRE XIX. 

Royaume de Cha tchi. 


De la, en faisant dix jeou yan (i) vers le sud-ouest, on vint au 
grand royaume de Cha tchi (2). Quand on sort de la ville de Cha tchi 
par la porte meridionale, on trouve, a I’orient de la route, le lieu 
oil Foe mordit une branche d’alisier et la planta en terre. Cette 
branche poussa jusqu’a la hauteur de sept pieds et na jamais aug- 
mente ni diminue. Les Brahmanes beretiques, animes par I’envie 
et la jalousie, la couperent ou I’arracherent pour la jeter au loin ; 
mais elle renaquit toujours en ce lieu comme auparavant. 

II y a aussi dans ce pays quatre stations de Foe oii Ton a eleve 
des tours qui subsistent encore. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XIX. 

(1) Dix yeoajan.] Quatorze iieues environ. 

(2) Le grand royaume de Cha tchi.] [D’apres la direction de la route de Fa hian, 
le pays de Cha tchi doit etre place dans le territoire de Luknow et sur le cours du 
Goumty. — Kl.] 


CHAPITRE XX. 


Royaume de Kiu sa lo. — Ville de Che ’wei. — Temple de Tchi houan. — 

Viile de Tou we'i. 


De la, vers le midi, en faisant huit yeou yan (i), on arriva au 
royaume de Kui sa lo (a) et a la ville de Che ’wei (3) . La population 
de cette ville est tres-peu considerable, et Ton n’y compte qu’en- 
viron deux cents families (ou maisons). C’est la que le roi Pho sse 
no (4) faisait sa residence. On y est tres-affectionne a la loi : aussi 
dans I’enceinte du temple , au lieu ou etait le mur du puits du 
vieillard Shi thd (5) , au lieu ou le mauvais genie Yng kiue (6) obtint 
la doctrine, au lieu du pan ni houan (7) ou fut brule le corps, les 
hommes des siecles posterieurs ont eleve des tours qui toutes sub- 
sistent encore. Les Brahmanes heretiques (8) de la ville, mus par un 
sentiment de jalousie, ont voulu les detruire; mais le ciel a fait 
entendre le bruit du tonnerre, briller les eclairs et gronder la 
foudre , de sorte qu’ils n’ont pu parvenir a les renverser. 

En sortant de la ville par la porte meridionale, a douze cents pas 
a I’orient de la route, on trouve le temple que le patriarche Siu thd 
a fait batir. La porte de ce temple est tournee du cote de I’orient. 
II y a deux (9) pavilions et deux colonnes de pierre. Sur la colonne 
du cote gauche on a execute la representation d’une roue (10); et sur 
celle du cote droit on a place celle d’un bceuf. Les reservoirs sont 
remplis de Feau la plus pure, et les bosquets formes d’arbres toulTus; 
les fleurs les plus races y croisscnt en abundance et cbarment la 
vue par leurs vives couleurs. C’est la ce qu’on appelle le temple de 
Tchi houan (n). 

Foe etant monte au ciel de Tao li (12J, s’y arreta quatre-vingt- 
dix jours pour precber la loi en faveur de sa mere. Le roi Pho sse im 
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avail un vif desir de revoir Foe; il fit en consequence sculpter 
une tele de boeuf en bois de santal, de maniere a representer une 
iraage de Foe, et il la plaga dans le lieu ou Foe s’etait assis. Quand, 
a son retour, Foe entra dans le temple, la statue sortit et vint a sa 
rencontre. Foe lui dit : Retourne t’asseoir; apres mon pan ni hoiian, 
tu seras le modele qui sera imite par les quatre classes (i3). La 
statue revint s’asseoir, et elle est la premiere de toutes les statues 
(de Foe), et celle que les hommes des temps posterieurs ont imitee. 
Ensuite Foe se transporta dans un petit temple construit sur le cote 
meridional, different de celui de la statue, et situe a vingt pas de 
distance. 

Le temple de Tchi houan avail primitivement sept etages. Les rois 
et les peuples de divers royaumes etaient pleins de veneration pour^. 
ce lieu et venaient y celebrer des fetes. On y suspendait des ban- ’ 
deroles et des dais, on repandait des fleurs, on brulait des parfums. 
Les lanternes y suppleaient au jour, et, de jour meme, ne s’etei- 
gnaicnt jamais. Un rat ayant pris a la bouche une des bougies des 
lanternes, mit le feu aux banderoles et aux draperies des pavilions, 
et Iqs sept etages du temple furent entierement consumes. Les rois 
et les peuples eprouverent une grande douleur de cet evenement. 
On crut que I’image de bois de san'al avail ete brulee; mais quatre 
ou cinq jours apres, en ouvrant le petit temple oriental (i4), on vit 
tout d un coup I’ancienne image. Ce fut pour tout le monde un grand 
sujet de joie. On reconstruisit le temple, et quand on eut atteint 
le second etage, on retablit {t 5) la statue dans son ancienne place. 

En arrivant au temple de Tchi houan, Fa bian et Tao tching re- 
llechirent que V honorable chi siecle avail ete, dans ce lieu, occupe de 
macerations durant vingt-cinq annees (i6). A leurs cotes etaient une 
multitude de gens animes des memes pensees et qui avaient voyage 
et parcouru divers royaumes : les uns devaient retourner dans leur 
pays, les aulres eprouver I’instabilite de la vie (i;). Ce jour-la, en 
voyant ce lieu ou Foe n’etait plus (i8), ils eurent le coeur penetre 
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d’une vive douleur. Les autres religieux adresserent une question 
a Fa hian et a Tao tching : De quel pays etes-vous venus? leui 
demanderent-ils. Nous sommes venus de la terre de Han, repondi- 
rent ceux-ci. Les religieux reprirent et dirent en soupirant : L ad- 
mirable chose ! ceS hommes de Textrcmite de la terre sont capables 
de venir chercher la loi jusqu’en ce lieu ! Puis ils se parlerent 
entre eux : Nous autres maitres et Ho chang (19), depuis le temps 
que nous nous succedons les uns atix autres, dirent-ils, nous n a- 
vions pas encore vu venir ici des pretres de Han ( 20 ). 

Au nord-ouest du temple, a quatre b, il y a un bocage quon 
nomme Bois des yeiix recoiivres. II y eut jadis cinq cents aveugles qui, 
se rendant au temple, sejournerent en cet endroit. Foe precha la 
loi en leur faveur, et ils recouvrerent tons la vue. Ces aveugles, 
transportes de joie, planterent leurs batons dans la terre et firent un 
acte d’adoration, le visage tourne de ce cote. Les bMons prirent 
racine et grandirent. Les gens du siecle, par respect, noserent les 
couper, et ils formerent un bocage : cest pour cette raison quon le 
nomme Bois des yeiix recouvres. Les religieux du temple de Tchi lioiian 
vont souvent, apres leur diner, s’asseoir dans ce bocage pour sy 
livrer a la meditation. 

Au nord-est du temple de Tchi kouan, a la distance de six ou sept 
li, la mere de Pi che khiu (21) lit batir un temple, et y invita Foe 
ainsi que les religieux. Cet endroit est dans une etroite dependance 
du temple de Tchi homn. Le bourg a deux portes , tournees 1 une du 
cote de I’orient, et I’autre du cote du nord. Cest la le jardin que le 
patriarche Sin thd fit faire apres avoir donne 1 argent pour 1 acbe- 
ter (22). Le temple est situe au centre, dans 1 endroit ou toe setait 
arrete et aA ait tres-longtemps preche la loi pour le salut des liommes. 
Aux lieux ou il a passe ou s’est assis, on a partout eleA^e des tours, 
et ces lieux ont tons des noms particuliers : tel est celui oii Sun to 
li accusa Foe de meurtre (23). 

Quand on sort du temple de Tchi homn par la porte orientale , et 
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qu on marche au nord, a la distance de soixante et dix pas a I’ouest de 
la route, on trouve le lieu ou Foe disputa jadis avec les partisans 
de quatre-vingt-seize sectes lieretiques (24). Les rois du pays, les 
grands, les magistrals et le peuple etaient tons amonceles comme 
des images et occupes a ecouter. En ce moment, une Idle here- 
tique, nonimee Tchen tche mo na, poussee par un sentiment de jalou- 
sie , rattaclia ses vetements sur son ventre de maniere a faire croire 
quelle etait grosse, et, en presence de toute I’assemblee, elle vint 
rcproclier a Foe d’aAoir enfreint la loi (26). Alors le roi des dieux, 
CJiy, se changea en un rat blanc et vint ronger la ceinture qu’elle 
avail attachee sur ses reins, de sorte que ses vetements tomberent 
a terre; la terre s’entr’ouvrit, et cette femme tomba vivante dans 
I’enfer. Thiao tlid (26), qui de ses ongles venimeux avail voulu de- 
cbirer Foe, tomba pareillement vivant dans fenfer. Ces lieux ont 
ete reconnus et marques par les liomraes qui sont venus apres. Dans 
I’endroit ou eut lieu la dispute (avec les lieretiques), on a aussi 
t'leve un temple; ce temple est haut de six toises (27) environ. Dans 
I’interieur est une statue de Foe assis. 

A I’orient de la route, il y a une chapelle (28) des dieux apparte- 
nant aux beixdiques et qu’on nomine Couverte par I’omhre. Elle est en 
lace flu temple bati sur le lieu de la dispute, et les deux temples 
sont ainsi a I’oppose I’un de I’autre des deux cotes de la route. Ce 
■ iernier est aussi baut de six toises environ. Voici pourquoi on 
i’appelle Convert par I’ ombre. Quand le soleil est a I’occident, le 
temple de Yhonorable du siecle {29) couvre de son ombre la chapelle 
des dieux appartenant aux heretiques; mais quand le soleil est a 
1 orient, I’ombre de la chapelle se dirige au nord et ne recouvre 
jamais It' temple de Foe. Les lieretiques avaient coutume d’envoyer 
des gens pour garder la chapelle de leurs dieux, la balayer, I’arro- 
ser, y bruler des parfums et y allumer des lanternes pour celebrer 
leur culte; mais le lendemain matin toutes les lanternes se trouvaient 
transportees dans le temple de Foe. Les Brahmanes (3o), pleins de 
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ressentiment, se dirent : Les Cha men prennent nos lantenies et 
s’en servent pour les honneurs qu’ils rendent a Foe; pourquoi ne 
nous y opposerions-nous pas.^ Les Brahmanes done se mirent la 
nuit a attendee; mais ils virent les dieux et les genies qu’ils ado- 
raient prendre eux-memes les lanternes, faire trois fois le tour du 
temple de Foe et honorer Foe, puis disparaitre tout a coup. Les 
Brahmanes apprirent ainsi a connaitre la grandeur de Foe et celle 
des genies, et, abandonnant leurs families, ils entrerent dans la 
religion. 

La tradition rapporte qua une epoque voisine de cet evene- 
ment, il y avait autour du temple de Tchi honan quatre-vingt- 
dix-huit seng Jda Ian, tous pourvus de logements pour les religieux, 
et qui n’etaient vides qu’en un seul endroit. Dans le royauine du 
Milieu (3i), il y a quatre-vingt-seize sortes de sectaircs qui tons 
connaissent le monde actuel (32). Chaque secte a ses disciples qui 
sont nomhreux; ils mendient leur nourriture, mais ils ne portent 
pas de marmite (33). Ils clierclient aussi le bonheur dans les deserts 
et sur les routes, et ils y etablissent des maisons pour fournir au\ 
voyageurs le convert, des lits et de quoi boire et manger. Les 
hommes qui ont embrasse la vie religieuse y logent pareillemejit 
en allant et venant; mais le temps durant lequel ils sont liebcrges 
ainsi n’est pas le meme (que dans les monasteres). Thiao thd a 
aussi des sectateurs qui subsistent encore : ils honorent les trois 
Foe du temps passe ( 34 ); il n’y a que City hia iven foe ( 35 ) qu’ils n’ho- 
norent pas. 

Au sud-est de la ville de Che ’ivc'i, a quati’e li, le roi Lieoii li (Sii) 
voulait attaquer le royaume de Che i ( 37 ). L'honorahle du sikle sc 
pla^a sur la route, et, a I’endroit ou il etait debout, on a eleve une 
tour. 

A cinquante li a louest de la ville, on vient a une bourgade 
nommee Ton ivei (38); e’est le lieu de la naissance du Foe Kia cite ( 39 ) . 
Au lieu ou le pere et le fds eurent une entrevue { 4 o) , ainsi qu’au lieu 
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du pan ni hoiian (4i), on a eleve des tours. On a pareillenient cons- 
truit une grande tour pour les Che li ( 42 ) du corps entier du Jou 
ia’i (43) Kia che. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XX. 


(1) Huityeou yan.] Onze lieues un cinquieme. 

(2) Kill sa lo.] Ce royaume, appeie aussi Kia sa h par Hiuanthsang, se reconnait 
aiscment pour Je pays de Kos’ala ou d’Aoude. C’est une des contrees les plus ce- 
lebres dans I’histoire du bouddhisme primitif. II est important et facile d’en deter- 
miner la situation. Ce point bien fixe assurera d’autant plus les stations precedentes , 
et nous fournira une base solide pour la suite de la marche des pelerins au travers 
dune region qu il est tres-int^ressant de reconnaitre. La carte de I’Inde qui se trouve 
dans la grande Encyclopedie japonaise (liv. LXIV, pag. 1 3 ) , que M. Klaproth a re- 
produite en francais % et qu’il a jointe a ce volume (PL I), presente separement les 
deuxnoms Kiaosa lo et Che ’wci, faisantde I’un et de I’autre deux royaumes distincts, 
entre lesquels on voit ceiui de Kia pi lo. Cependant Fa hian reunit Kia sa lo et Che’xvei 
dans un seul royaume, en faisantde Qie ’leei la capitalede Kia sa lo. Comme il avait 
ete sur les lieux, on pent donner la preference a son temoignage sur ceiui du geographe 
inconnu qui a compile les materiaux de la carte que nous venons de citer. Kia sa lo 
est le Kos'ala des livres sanscrits, le celebre royaume de Rama dont Ayodhya fut la 
capitale. La position de ce pays est done un point des plus assures dans fitiiieraire 
de Cby fa hian, puisqu’il resulte a la fois d’une synonymie incontestable, et de la 
marche du voyageur avant et apres , e’est-a-dire depuis Mathoura et Kanoudje jus- 
(|u’a Patna. On pourrait peut-etre supposer que le nom de Kos’ala s’est etendu 
a d’autres contrees de I’Inde, puisqu’on reti'ouxe, sur la carte citee, Kiao sa lo place 
a I’occident de Bteares, au midi de Kaous’ambi et de Mathoura, et indique comme 
un grand royaume de six mille li de tour. En outre, un pays de Kia tse lo, dont 
le nom semblerait une autre transcription du meme mot Sanscrit Kos’ala , se voit 
aussi sur la meme carte au nord-ouest d’Ou che yan na (Oudjain). C’est ceiui que 
Hiuan thsang place dans I’lnde occidentale et dont il nomme la capitale Pi lo ma 
lo Ce doit etre Guzarate. 

Ma touan lin cite une histoire de Koii sse lo, Koii sse lo ichouan, composee en un 
livre par un anonyme mais il ne donne aucun detail a ce sujet. Il est probable 


Memoires relat'^s al Asie, iom. II,pag.4io. — ’’ Piani tian, tiv. LXXVI, art. 17. — " Wen. hian thorny 
hhao, tiv. XCIX, pag. 7 i; 
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qu’il ne s’agit pas la du Kds’ala, mais dune famille Kou, etablie dans la region a 
I’ Occident dii Fleiive (le Tangout), et avec laquelle un officier chinois, nomme 
Lieou houan tchoung tchang, alia, par ordi'e de I’empereur de la Chine, nouer des 
rapports diplomatiques en i o 4 1 “• 

Une dilEculte relative a I’identite de Kos’ala et de Che ’wei, admise par Fa hian 
et rejetee par Hiuan thsang, sera examinee dans la note suivante. 

f3) Che 7rei. ] On rend ce nom de ville par Fang te, vertu abondante ou floris- 
sante ^ et aussi psir ff en we, productions celebres, parce que, par la reputation 
de ses productions, cette ville I'emporte sur tons les autres pays, et qu’on en tire 
beaucoup de choses precieuses Hiuan thsang assure que ce mot est altere, et 
qu’il doit se prononccr Chr lofd sf ti (S’ravasti) 

La ville de Che ’xvei etait recommandable par quatre proprietes dignes de re- 
niarque. File renfermait toute espece de richesses et de choses precieuses, de sorte 
qu’aucun autre royaume ne pouvait I’egaler. Les cinq sortes de dcsirs (correspon- 
dants aux cinq sens) y etaient plus vifs que partout ailleurs; Aucun autre pays 
n’olTrait une si grande abundance. Nulle part les habitants n’etaient plus en etat de 
cultiver la doctrine et d’obtenir la delivrance absolue *. 

Mais ce qu’ii y a de plus remarquable, c’est que le meme Hiuan thsang decrit 
separ^ment le Kds’ala et le S’rdvasti, tandis que Chy fa hian fait du second Ic 
nom de la capitale du premier. Hiuan thsang se rendit a S’ravasti en partant de Pi 
so kia, etpassa de la a Kapilavastou; ce fut plus tard, apres avoir traverse le Ka- 
linga , qu’il trouva le Kos’ala , d’oii il atteignit ensuite le pays d’ Andhra , qui repond 
au Telinga moderne. 11 est done facile de voir quo le nom de kos’ala s’appliquait . 
du temps de Hiuan thsang, a une partie de I’lnde que Fa hian n’avait pas visitee, 
et dont il ne dit rien. Aussi les details que le Si in tchi donne sur cette contree 
n’ont-ils aucun rapport avec ce qu’en dit I’auteur du Foe houe hi. Ils concernent 
exclusivement la predication que fit le treizi^me patriarche Naga kochouna ^ prin- 
cipalement dans les parties mcridionales de I’lnde, 8oo ans apres Shakya. D’un 
autre cote, les scenes de la vie de Shakya que Fa hian place dans le Kos’ala et 
le Che ’wei (car ces deux noms sont pour lui synonymes), se retrouvent indiquees 
par Hiuan thsang dans le Chy lo fd sy ti. C’est done ce dernier pays qui est le 
Kds’ala du Foe houe hi; mais il est permis de supposer que le souvenir de la mo- 
narchic puissante dont les ecrivains de la secte des Brahmanes attribuent la fon- 
dation a leur Rama, s’ etait perpetue dans d’autres regions de i’lnde, et notamment 
dans celle a laquelle le Si iu tchi conserve le nom de kds’ala. 

’ Wen hian thoiing hhao, ii\. XCIX, pag 17 r. '* Plan i tian. iiv. LXXV, art. 6, pag, 1 

*’ Santsangfd sou.Mi, XXV, pag. 3 r. Liv. XXXI, ' Fan y mingi, iiv. Ill, art. des royaumes, cite 

pag. 6. dans le San tsangfd sou, iiv. XVIII, pag. 19 r. 

' /iiid. liv. XXVI, pag. 4. ' Voyez ci-dessus, XVII, 21, pag lag. 

23 
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(/i) Pho sse no.] C’est le nom qu’on donne habitueilement, dans les livres boud- 
dbiques, an prince de Kos’ala qui etait contemporain de Sbakya. On traduit ce 
nom par armee victorieiise on triompliante Hiuan tbsang le declare altere 

et le restitue Po lo si na chi to, en le traduisant de la meme maniere. La forme 
sanscrite doit etre Prasenddjit. Ce prince, pen de temps apres qu’il fut monte sur le 
trone, demanda en mariage, an roi de Kapila, une princcsse de la race de Chy 
tchoung on Shdhya souta. Une esclave de Ma ba nan ayant mis an monde une fille 
d’une beaute parfaite, on I’envoya an roi Prasenadjit, qui en eut un prince nomine 
Lieou b : il en sera parle plus bas. Ma ba nan etait fds du roi Hon fan et cousin de 
Sbakya. 

Sanang Setsen nomme en mongol Saltchan, le prince qui, du temps de Boud- 
dba, regnait a Kos’ala, dans la ville de Paisdli, et dit qu’il etait fils du roi 
Arighona oekuktchi Je soupconne quelque erreur dans ce recit , au moins quant a 
la ville de Wais’ali, qui ne devait pas, a I’cpoque dont il s’agit, etrc renfermee dans 
les liinites du Kos’ala. On sail que le traducteur de Sanang n’olTre, dans scs notes, 
aucun ^claircissement sur la partie du texte de son auteur relative a I’ancienne 
bistoire dc I’Inde, et qu’il s’est borne a transcrire, sans les expliquer, les noms tra- 
duits en mongol des princes indiens. 

(.a) Sin Old.] Ce nom est encore altered selon Hiuan tbsang, qui I’ortbograpbie 
Sou ihd to et le traduit par bien donnanP-, ce doit done etre en Sanscrit Souddtd. 
Le litre de tchang tche, c£u’on lui donne, d&igne indifferemment la supe- 

riorite de I’age et celle du rang : c’est done I'ancien, le patriarche on le chef, le 
grand. Ce Souddtd etait effectivement I’un des grands ou des ministres du roi Prase- 
nadjit. Pierot et eclaire, saebant amasser les biens et les repandre, gen^reux envers 
les pauvres et secourable pour les nccessiteux, les orpbelins, les bommes isoles, 
il merita le beau surnom de Ky kou toii [largitor erga orphanos et derelicLos). C’est lui 
([ui erigea pour Bouddha le temple de Tchi houan, dont il sera parle plus bas ; ce qui 
fit donner a cet emplacement le nom de Ky kou touyouan (jardin du bienfaiteur des 
orpbelins) Hiuan tbsang vit, au vii” siecle, les mines du palais de ce ministre '. 

(6) Le mauvais gdnie Yng kiiic,] nomme ailleurs I'ng kin ma lo. Ce nom signille 
gai montre les vetements ou la parure. On designait ainsi un etre malfaisant qui 
s’ etait rendu le Ileau du royaume et de la ville de Chy lo fd sy ti (S’ravasti). Il tuait 
les bommes et prenait leurs bonnets et leurs tetes pour s’en faire une parure. Hiuan 
tbsang I’aconte, au sujet de ce mauvais genie, une legende qu’on trouve dans le 
Si ill tchi, ebapitre consacre au pays de Qiy lofd sy ti. 


‘ San tsany fa smi, Hv. XXXIl, pag. g i 
® Gfsch. der Ost-Moncjolen, p, i/j. 

‘ Plan i tian, liv LXXV, pag. i v. 


Plan i tian, n. s. 

* Fan y ming i, cite dans le San tsang fd soa, 
liv XXIV, pag. 20. 
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(7) Pan ni houan.] Mortdes personnages eminents dans le bouddliisme. Voyez 
ci-dessus, chap. XII, note 3 . 

(8) Les Brahmanes heretiqaes.] C’est-a-dire ceux qui sont attaches au culte hrah- 
manique et a la doctrine des Vedas. On a vu plus haut (chap. XVII, note 2 i ) ce 
qiie les Bouddhistes appelient heretiques. 

(9) Deux pavilions.] Au lieu de Liang siang, qu’on lit dans le texte, le 

Pian i tian porte Si siang, ce qui parait une meilleure lecon. II faut traduire 

le pavilion occidental a deux colonnes de pierre, etc. 

(10) Une roue.] On sail que la roue [tchahra) est un emhleme familier aux 
Bouddhistes ; il exprime le passage successif de Tame dans le cercle des divei’s 
modes d’existence, la puissance des rois Tchahravartis (voyez chap. XMl, note 12 ) 
sur toute la terre hahitahle, ct la predication des Bouddhas ainsi que les hons elFcts 
des prieres et des invocations repetees comme a I’aide d’un chapelet (voyez chap. V, 
note 6). Faute d’explicalion, on ignore quel pouvait etre le sens de la roue placee 
sur une colonne aupres du temple de Djtdd. 

(i 1) Le temple de Tchi houan.] Cest un des edifices les plus cclehres du boud- 
dhisme : son nom est altere par Fa loan, mais les autres auteurs samaneens I’ccri- 
vent Tchi iho, et I’interpretent par victoire Hiuan thsang, qui affecteheau- 

coup d’ exactitude dans la transcription des mots sanscrits, declare corrompiio 
la forme meme de Tchi tho, et ecrit ce nom Tchi to ou Chi to. II confirme au reste 
I’interpretation de ses devanciers : ainsi nous avons la certitude que ce temple ce- 
l^bre s’appelait en Sanscrit llTTT Djetd, c’est-a-dire Ic temple du viciorieux on du triom 
phatcur. Les Chinois ajoutent a ce nom le mot Un, foret; ce qui forme I’equivalent 
exact du ternie pali ou Sanscrit Djetavana, si frequemment employe dans les livres 
singalais. 11 parait que ce nom de victorieux ctait celui du prince lu'ritier du 
rovaume, a qui appartenait le jardin sur remplacemcnt duquel fut hati le temple; 
et comme ce fut .Soudutd qui fit les frais de cette acquisition, on appelle indiffe- 
remment cet edifice sacre ct le terrain qui I’entourait temple de Djetd el jardin du 
bienfaiteur des orphelins ( Av hoii toil roiian ) \ oyez ci-dessus, note 5 . 

Le temple de Djeta est I’un dcs huit qu’on iionime Ling thd, Tours divines ou 
Tours des Esprits. Les sept autres sont celles du jardin de Loiing mi ni ou Lan pi ni, 
dans la ville de Kapila; celui qui fut hati sur les bords de la riviere hi lian, dans 
le pays de Magadha; celui du Parc des cerfs, pres de Benares; celui de la ville de 
kanoudje; celui de Badjagriha; celui de la Belle ville; ct enfin celui de la ville de 

‘ San tsKng Jd sou., li\. XXXI, pag. 5 v. — *’ IbiJ. lu.XXIX, pag. 20 . 

2,3. 
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Kouchina. H y a un livre qui porte le litre de Pd ta ling thd ming hao king ou Litre 
sacre des noms et litres des Imit grandes tours divines. Selon cet ouvrage , si quelqu’un , 
par reflet d’une grande foi et I’impulsion d’un cceur bien dirige, batit une tour 
ou un tempie et y etabiit des ceremonies et un culte, il obtient de renaitre parmi 
les dieux. II y a dans ie monde humain et dans les cieux un grand nombre de tours 
qui ont ete erigees pour les s’arira de Bouddha. Mais les huit tours dont parle ce 
livre sont celles qui ont ete elevees dans les lieux oil Tathagata est descendii dans 
la naissance, et ou il a accompli divers actes importants de sa vie terrestre. 

On vena par la suite du recit de Fa hian de quelle importance ii etait pour lui 
de visiter le temple de Djeta, I’un des plus celebres de tous ceux qui existaient en- 
core a cette epoque. Beaucoup de passages des livres sacres sont supposes reveles 
par Bouddha quand il etait dans la ville de S’ravasti (Che wei) et dans le temple 
de Djeta. 


(12) Aa del de Tao li-] C’est-a-du-e au TrayastrinsM. Voyez chap. XVII, note 2. 

(1 3 ) Les (juatre classes.] Dans ie texte, Sse poii .- c’est ce qu’on nomme aiileurs 
Sse pei, les quatre troupes; c’est-ii-du'e : 1“ Les Pi khieoa [Bikckou), les mendiants 
ou religievLx qui font profession de recevoir leur nourriture par aumone ( voyez 
chap. VIII, note 5 ). Ils mendient en haut pour soutenir leur vie intellectuelie, et en 
has pour sustenter leiu' corps visible. 2“ Les Pi khieou ni [Bikchoiini) ou mendiantes 
( voyez chap. XVI, note 3 o). 3 ° Les Yeon pho se {Oapdsika) ; ce mot signifle les purs, 
et indique que, bien que ceux qui le portent restent dans leur maison, c’est-a-dire 
inenent une vie lai’que, ils observent les cinq preceptes et gardent une conduite 
j)ure. On rend aussi leur nom par hommes qui approchent dii devoir, pour exprimer 
qu’en accomplissant les preceptes, ils se rendent propres a recevoir la loi des Boud- 
(Ihas. 4 “ Ycoti pho i [Oapayi] ou femmes pures, c’est-a-dire laiques 


(1 4 ) Le petit temple oriental] Je traduis d’apres la lecon du Pian i tian, qui porte 
Tnung siao tsing che. Le Foe koue ki oflre une faute en cet endroit; on y lit Toung 
yao tsing che aulieu de tj'*, ce qui ne fait pas de sens. 


(1 5 ) On retablit la statue. ] H y a ici une lacune de deux caracteres dans le te.xte 
du Foe koue ki. Le Pian i tian la reraplit par les deux mots Tchoang youan. 

Le premier est exact : quand on eat atteint le second etage Mais le second est 

evidemment fautif. Il faut bre 3^ Hoan , retourner, retablir. 

(16) lingt-cinq anam'.] Cette periode de viugt-cinq annees d’epieuves ne se 


tan Y ndnj i, li>. MI, art. des disciples, cite Jans le San tsan^ qU sou, liv. XVI, pag. i4 u. 
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trouve indiqu 4 e qu’en cet endroit. Shakya mouni passa cinq ans dans les deserts 
avant d’atteindre la perfection absolue. II devint Bouddha a trente ans, et vecut en- 
suite quarante-neuf ans occupe a precher sa doctrine. II s’agit apparemment de 
quelque temps de penitence qu’il avait accompli dans une de ses existences antc- 
rieures en quaiite de Bodhisattwa. 


(17) L’instabilitd de la vie.] En Sanscrit anityam. C’est une des conditions de 
I’existence relative de ne pouvoir durer, d’etre sujette an changement. Cette expres- 
sion est bien pompeuse pour etre employee dans une reflexion si simple. Peut-etre 
est-elle empruntee de quelque passage des livres sacres. La pbrase entiere a peut- 
etre im sens different; je la rapporte ici pour qu’on puisse en juger : elle est la 
meme dans les deux textes ; 




(. 8 ) 


Oa Foe ndtait plus.] La pbrase du texte a bien plus d’energie : 
, litteralement ; voyant cette place vide de Foe. 




(19) Ho chang.] Ce terme, ti'es-usite a la Chine, n’a jamais ete bien expiique. 
Les dictionnaires vulgaires le rendent par pretre de la secte de FoS, home. II est 
etranger a la langue chinoise, et appartient a la langue de Kbotan, dans laquelle 
il represente le mot Sanscrit Oupdsika [Yeoupho se, Yeoa plio clxy Ida, Oa pho so Ida). 
Les Chinois I’interpretent par fortes, robore nati, in vi viventes % et aussi par piirissimi 
doctores et officio proximi; ce qu’on developpe en disant que ce sont des hoinmes 
qui, par leur purete, s’approchent de I’etat oil il faut etre pour recevoir la loi de 
Foe On le rend encore ailleurs par magistri doctrind donati ou magistri doctrime 
proximi". Oapdsika signifie simplement f deles, dans un sens religieux, ct c’est Je 
nom generique des Bouddhistes a Ceylan et au Pegu. Mais ce mot designe parti- 
culierement les laiques, ainsi qu’on I’a vu dans la note i 3 ci-dessus. A ce qu’on y 
trouve sur les quatre classes des Bouddhistes, j’ajouterai qu’on en distingue aussi 
sept, qu’on nomme les sept multitudes ( Thsy tchoung). De ces sept, cinq sont reputees 
appartenir a la vie monastique, ou, comme on s’cxprimc dans les livres boud- 
dhiques, etre sorties de la maison; ct deux sont designees comme reslant dans lu 
maison, e’est-a-dire comme menant une vie laique. \ oici ce que je trouve au sujet 
de cette autre classification. 

1° Les Pi khicoii ou mendiants, aussi nommes Pi tsou, par allusion a une plante 
odoriferante des monts Himalaya, laquelle ressemble aux religieux mendiants sous 
cinq rapports : elle est molle et flexible, et marque ainsi la simplicite do leur exte- 


“ San tsang Ja sou, liv, XXIII, pag. 26 ct pass. — ’’ Ibid, liv, XXXIX, pag. 25 . — ' Ibid. liv. XXX, 
pag 5v. Liv. XXXIII, pag. 1 v. 
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rieur et de leur iangage annoncant ia soumission et I’humilile; elle est trainante 
et setend lateralement, et en ceia elle indique leur disposition coutinueile a tra- 
vailler an salut des autres liommes; son parfum se repand an loin, de meme que 
rodciir des preceptes qui est portee partout quand les religienx les accomplissent ; 
elle a des proprietes curatives, qui sont I’embleme du pouvoir des mendiants pour 
laire cesser les passions et les vices; elle ne se detourne pas des rayons du soleil, 
et rcpresente en cela les religieux qui ont constamment les yeux fixes sur le soleil 
de Bouddha. 

2° Les Pi khicoii ni ou Pi tsou ni, ou mendiantes : la finale ni marque le femi- 
nin. Suivant le Ta tclii lun, les mendiantes ont a pratiquer un grand nombre 
dc devoirs : c’est pour cela qu’elles viennent apres les mendiants. On dit aussi 
qu'ellcs ont moins d’aptitude aux devoirs de la loi, aussi les place-t-on apres les 
Pi kitieoa. 

3 " Les Cha mi ou Chy li mo li lo kia, dont le nom exprime qu’ils s’ahstiennent des 
uirections qui sont la souillure du siecle, et qu’ils aiment et secourent tons les 
etres A'ivants. Comme ils commencent a entrer dans la loi de Foe, ils conserx^ent 
encore beaucoup d’affections dont il est necessaire qu’ils se debarrassent afin de 
s’abstenir du mal et de pratiquer la bonte. 

4 " Les Cha mi ni ou Chy li mo li kia, en chinois /emmc t/ni est diligente et gui 
^’everlae, pour marqucr I’attention subtile et les efforts des femmes qui s’exercent 
aux bonnes actions de la loi de Foe. 

5 ° Les Oiy tcha ma na ou femmes qui etudient la loi. Le Hing sse tchhao dit : Les 
(Jty tcha ni ont trois sortes d’ctudes a faire : i“ Elies etudient les principes ou les 
Itases (dc la loi); ce sont les defenses de tuer, de voler, de commettre des im- 
jHiretcs, de mentir. 2° Elies etudient les six lois, ce qni consiste a ne pas souiller 
"a pensec, son corps, son tact; a ne pas voler quatre deniers a autrui, a ne pas 
oter la vie aux animaux, a ne pas commettre de petits mensonges, a ne pas manger 
liors des hcures fixees (chap. XM, note 18, pag. 107), a ne pas boire de a in. 
a Files etudient la pratique, et par la on enlend les preceptes que les grandes 

(religieuses ) doivent observer et pratiquer. 

1’)“ Le.s Yeoiipho se, anciennement Ou pho so Ida [Oiipdsika) . Vovez ci-dessus. 

7"' Les leoii pho i ou femmes tres-purcs, Anciennement on transcrivait ce nom 
On pho sse kia , et on le traduisait par mulieres appropinguantesMcl officiiim etc. Voyez 
ci-dessus, pag. 123 et 180. 

On voit, par tons ces passages, quo loin de designer les bonzes ou les pretres dc 
foe, le mot Ho chang, dans ia langue de Khotan, et son equivalent Sanscrit Oiipa- 
sika, sappliquent proprement aux Bouddhistes qui menent la Aue laique, tout en 

Jin wanj hou loiU phan jo ting, tiv XII. au mot Ou. — Fan y miriq i, cites dans le San tsanq fa sou, 
li^ XXIX, pag 
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observant ies preceptes de ia religion et en gardant une conduite reguliere et sans 
souillure. Ce titre repond done exactement a celuide Facljra dtchdrj'a que M. Hodgson 
a trouve dans ies livres bouddhiques du Nepal 

(20) Des pretres de Han.] C’est-a-dire de religieux chinois. Le mot que je rends 
ici par pretre est le meme mot Taojin, homme de raison, qu’on a deja vu plus haut. 

(21) La mere de Pi die khia.] Hiuan thsang parle en tres-peu de mots de I’in- 
vitation adressee k Bouddha par la mere de Pi die khia. II n’ajoute a ce sujet au- 
cune particularite. 

(22) L’argent pour I’adieler.] Voyez ci-dessus, notes 5 et 11. 

(2 3 ) De meartre.] [Cette accusation appartient a ce tpie les Bouddhistes appelient 
les neaf triliilations de Foe. « Foe raconta que jadis dans la ville de Pho lo nai (Be- 
(cnares), il y avait un comMien nomme Thsing ran et une femme debauchee 
« appelee Loii siang. Thsing yan invita cette femme a sortir en char de la ville a\ec 
« lui. Parvenu dans un jardin planted’arbres, comme ilss’y rejouissaient ensemble, 
(c ii y avait un Py tchi foe qui se livrait a ses actes de piete et etudiait la doctrine. 
« Thsing yan attendit que le Py tclii foe fut entre dans ia ville pour mendier sa 
« nourriture, puis il tua Loii siang et fenterra dans la tente du Py tchi foe. 11 
« accusa le Py tchi foe. Quand celui-ci fut parvenu au lieu du supplice, Thsing 
« yan, en le voyant, sentit des remords et dit : Pour ce que j’ai fait je dois re- 
» cevoir la punition. Il confessa done son crime, et ie roi fit tuer Thsing yan. Ce 
« Thsing yan d’alors, ajouta Foe, e’est mapersonne; cette Loii siang d’alors, e’est 
« San to Ii. Par une consequence de ce crime, j’ai subi des peines infinies durant 
« un nombre infini de milliers d’annees ; et maintenant meme que je suis devenu 
u Bouddha, il me reste encore des peines a subir par f accusation injuste portee 
« contre moi par San to li » — Kl. ] 

(24) Qaatre-vingt-seize sectes heretigues.] Le San tsang fd son n’en compte que 
quatre-vingt-quinze encore les reduit-il a onze pi’incipales sur lesquellcs seules il 
entre dans quelques details. Voyez ci-dessus, chap. XVH, note 20. 

(26) D’ avoir enfreint la hi.] Hiuan thsang raconte aussi cette autre aventure a\ec 
de legeres differences dans les details. La fille bralmiane qui accusa Foe d’ avoir 
peche avec eile se nommait Tdiin tchha, Tdiin cha ou Tchen die. Foe e.xpliqua plus 

■ Sketch, of Bmldhisni, derived from the Bouddha *’ Ta tchi toil lun el Hinj khi hinu king, cilci doiKle 

scriptures of yepal, dans les Transactions of the Roral San tsanjfd sou, liv. XXXIII, pag 22. 

asiatic Society, tom. II, pag. 245. ' Liv XLIII, pag. 24. 
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tard i ses disciples poui'cpioi il avail ete en butte a cette calomnie. « Tres-ancienne- 
« ment, dit-il, il y avail un Bouddha nomme Tsin chincj Jou lai (le Tatbagata tres- 
(( victorieiix). Dans I’assemblee que les religieux formaienl autour de lui, se trou- 
« vaient deux bhikshous , nommes I’un, Wondiin^ (sans victoire), etl’autre Tclihang 
« houan (toujours joyeux). Il y avail alors dans la ville de Benares un grand nomme 
» Ta ’di (grand amour), dont la femme s’appelait Chen honan (bonne trompeuse). Les 
(I deux mendiants frequentaient cette maison, oil ils recevaient d’abondantes lar- 
i' gcsses. Wbu ching, qui avail rompu avec les souillures du monde, ne se reiacbait 
« jamais des devoirs de son etat; Tchhang houan, au contraire, encore retenu dans 
« I’erreur et les actes (mondains), ne pouvait s’empecber d’apporter quelque ne- 
« gligence dans I’accomplissement du culte. De la naquit en lui un sentiment d’envie 
(' qui le porta a repandre faussement le bruit que le commerce de Wou cbing avec 
II Chen houan netait pas en vue de la loi et des ceremonies de la religion, mais qu’il 
(I tenait a des sentiments tendres. Or, continua Foe, le Tchhang houan de ce temps- 
I' la n’etait autre que moi-meme; et cette Chen houan, dont je viens de vous parier, 
(I est la meme que Tchin tchha. La calomnie que j’ai exercee a I’egard de Wou cbing 
Il m’a justement fait encourir plusieurs genres de punition ; et maintenant meme 
(I que je suis parvenu a la dignitc de Bouddba, ii me reste encore cette peine a 
« endurer. Au moment ou je precbais la loi en faveur des beretiques, des men- 
« diants, des rois et de ieurs sujets, une fiUe vint tout a coup, ay ant un bassin 
II suspcndu sur son ventre, et, se placant devant moi, m’interrompit par ses dis- 
II cours injurieux. Samaneen! me dit-elle, que ne t’occupes-tu des affaires de ta 
Il maison au lieu de discourir ainsi sur les affaires des autres? Tu ne songes qu’a ton 
(I plaisir et tu ne t’embarrasses pas de mes souffrances. Tu as ete precedemment avec 
■I moi et tu m’as rendue grosse. Il faut que pour le mois procbain je puisse avoir du 
Il beurre pour nourrir mon enfant , songe a m’en procurer. A ces paroles , tous ceux 
« c[ui etaient dans I’assemblee baisserent la tele et garderent le silence. Mais Chv 
tin houan in (Indra) se changea en rat, passa sous les vetements de cette fille, et 
<1 rongeant le cordon qui attachait le bassin, le fit tomber a terre a la grande satis- 
" faction de f assemblee “. -> 

Hiuan tbsang vit encore la fosse par ou cette vierge calomniatrice etait tombee 
vivante dans I’enfer C’est la encore un exemple des buit tribulations auxquelles 
Sbakya mouni se vit soumis, meme apres avoir atteint le rang de Bouddba, en 
expiation des fautes par lui commises en des existences anterieures, et pour les- 
quelles , malgre des cbatiments prolonges durant des my riades de milliards de siecles , 
il demeurait encore assujetti a un reste de penitence. Sbakya mouni fit connaitre ses 
tribulations a ses disciples afin de les animer a la pratique des bonnes actions, en 
leur faisant xoir que memo un Talhdgata, apres avoir accompli la doctrine, fait 

Ta tch (Oil tun, liv. IX, et J/ing Ihi hing king, cites dans le San isang fa son, liv. XXXIII, pag. 2 5. — 
Plan i tian. liv. LXXV, art. 6, pag. 5. 
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cesser tous ies maux qui appartenaient a sa condition humaine et acquis dix mille 
sortes de bonheur, ne pouvait se derober anx effets de quelques peches qu’il avait 
pu cominettre dans les kalpas precedents. 

(26) Thiao thd,] on, d’apres une ortbographe plus reguliere, Thi pho iha ton on 
Thi pho thd tlio (Devadatta), est un nom dont on donne la signification sanscrite de 
deux manieres : chaleiir celeste “ on don des dieiix^. Cette derniere interpretation, qui 
est rapportee par Hiuan tbsang, est la seule veritable. Le meme auteur fait ce per- 
sonnage fils du roi Hod fan ( Amitodana). D’autres ecrivains, qui ne semblent pas 
bien inforraes, le font naitre du roi Pe fan (Dhotodana). Dans fun et dans fautre 
cas, Devadatta etait le cousin germain de Shakya mouni. On s’accorde egalement 
k le representer comnie fennenii le plus acharne du fondateur de la religion. On 
trouvera plusieurs traits de cette liaine implacable dans d’autres endroits de ces rela- 
tions. Hiuan tbsang raconte en detail faventure dont il s’agit ici, et dans laquelle 
Devadatta, s’tHant frotte les ongles avec une substance veneneuse, vint de fort loin 
avec I’intention de faire mourir le Bouddba, en feignant de lui rendre bommage, 

(27) Six toises.] Environ iS™ 3 . 

(28) Une chapelle des dieux.] II y a quelque dilTiculte pour trouver des equiva- 
lents aux divers termes chinois par lesquels on designe les edifices consacres au 
culte, suivant leur ^tendue, leur importance et leur destination. Le temple de 
DJetd, dont il vient d’etre donne une si magnifique description, a le nom de Tsing 
che. Selon la gcnealogie de Shakya ', un Tsing che est le lieu ou s’arretent eeux qui 
se sont rendus maitres de leiirs pensees (les Bouddhas). Ce mot signifie sejour de 
la snhtilitt!. On compte cinq edifices principaux qui out rerii cette diinomination. 
1" Le temple da Bienfaiteur des orphelins, bati par Soudata sur femplacement du jar- 
din du prince Djetd, et autrement nomme le temple de Djetd. 2° Le temple de la 
montagne da Vaatour, dont il sera parle plus bas. 3 “ Lc temple de la riviere des 
Singes : il en sera egalement fait mention dans un des cbapitres siiivants. 4“ Le 
temple de I’arhre An lo, qui fut offert a Bouddba par une femme de ce nom. 5 ° Le 
temple da jardin de Bamhoas, dans la montagne khi tche Idiid, autrement nomme le 
jardin de Kia Ian tho. Fa liian donne le meme nom a beaucoup d’autres temples 
moins considerables , construits en des lieux ou Bouddba avait fait quelque sejour. 

Mais le mot dont I’auteur fait usage ici pour designer un temple brabmanique , 
est celui de Sse, et il y joint le mot Thian [Thian sse, temple des dieux), 
pour designer les Devas objets du culte des Brahmanes, et reduits, dans le systemc 


Chj kia pou, cite dans te Sun tsang fit sou, 
liv. XXIV, pag. 20 . 


* San tsang fd sou, liv XXXVI, pag. 5 r. 
Plan i tian, liv LXXV, art 6. pag. 4 i. 
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samaneen, a un role tres-subordonne (en Sanscrit Devdlaja). Hiuan thsang em- 
ploie toujours dans le meme sens le mot Thian sse. 

(ag) L’honorahle du siecfe.] Lokadjyes ta, un des noms de Bouddha. Voyez ci- 
dessus, pag. g, chap. II , note 4; et pag. g4 , chap. XIII, note 1 1 . 

(3o) Les Brahmanes.] II est souvent fait mention des Brahmanes dans les iegendes 
qui se rapportent aux premiers temps du bouddhisme. Un iivre fort ancien, le Ma 
leng ha king “ , parle des quatre castes dans les termes suivants : « On suppose 
« faussement que nous (la famille de Bouddha) sommes nes de Brahma; c’est pour 
« cela que Ton nous donne le surnom d'enfants de Brahma. Les Brahmanes pre- 
« tendent qu’ils sont nes de la bouche de Brahma; les Cha ti li (Kshatryas), de son 
(I noinbril; les Pi che (Vais’yas), de ses bras; et les Qieoa tho (Soutras), de ses 
» pieds. D’apres cet arrangement ils se regardent comme les premiers, et ils ne le 
« sont veritablement pas. Le mot Plio lo men (Brahmana) signifie gni marche dans 
« la pnrete. Les uns sont laiques, et les autres embrassent la vie religieuse; ils se suc- 
« cMent de generation en g^ieration, faisant leur occupation de I’etude de la doc- 
« trine. Ils se disent les rejetons de Brahma ; leur nom leur vient de ce qu’ils 
« gardent la doctrine et conservcnt la purete. Le nom des Cha ii li signifie seigneurs 
(( des champs. Ce sont en elfet les possesseurs des grandes terres du monde, et ils 

sont de race royale. Les Pi che ou Fei che sont les marchands, et les Cheoa tho 
» ou Chou tho lo forment la race des laboureurs. » 

On voit, par I’hisloire des patriarches, que la distinction des castes n’empechait 
pas de choisir indifferemment le principal chef de la religion dans i’une ou dans 
I’autre. Shdkja mouni etait Kshatrya. Mahd kdsyapa, son successeur, appartenait a 
la caste des Brahmanes. Chang na ho sieou, troisieme patriarche, qui fut revetu de 
cette dignite quatre-viugts ans seulement apres le Nirvan’a de Bouddha , etait V ais’y a ; 
et son successeur, Yeou pho kieoii to, qui la recut cent quarante-quatre ans apres 
cette ere, etait houtra Ainsi, conformcment au principe du bouddhisme, on 
avait exclusivement en vue le merite moral de celui qu’on choisissait pour la trans- 
mission de la doctrine , sans avoir egard aux distinctions de la naissance et a la su- 
periorite des castes. 

Le mot Brahman n’est decidemeut pris en mauvaise part, dans les livres boud- 
dhiques, qu autant qu on y joint 1 epithete de ff ai tao, hcretique, heterodoxe; mais les 
accusations de jalousie et de malveillance portees centre cette caste sont tres-ordi- 
naires , et 1 on en rencontrera plus d une encore dans la suite du recit de Chy fa hian. 

Li\. I, cite, concurremment avee le Fan j Voyez la grande Encyclopedie inlitulee San 

muKj 1 , liv I, dans le Sun tsang fd sou. liv, XVI, thsai thou hoei. et redig^e par le docteur Tf ang hhi; 
pag .3, art. des quatre families des contHes occiden- section des affaires de fhomme , liv. IX, pag 4 r, et 
tales 
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(3i) Leroyaume dii Milieu.] On a deja vu celte expression employee pour de- 
signer rinde centrale ou le Madhyades’a, comprenant ies pays de Mathoura, Kos’aia, 
Kapila, Magadha, etc. 

( 02 ) Connaissent le monde actiiel. ] Cette phrase parait signifier que les heretiques 
se bornent a parler des devoirs imposes a I’homme dans sa vie actiielle, sans la rat- 
tacher, par la notion de la mOempsycose, aux periodes anterieures d’existence qu’il 
a du traverser. 

(33) Pas de marmite.] C’est une difference essentielle a legard des mendiants 
bouddhistes, dont on sait que la marmite est un altribut oblige. Voyez ci-dessus, 
chap. XII, note 8 , pag. 82 . 

(34) Les trois Foe du temps passe.] II s’agit des trois premiers Bouddhas de lage 
actuel, dit le kalpa des sarjes : Keoii Icon sun (krakoutchtchhanda) , Kcou na lian moii 
ni (Kanaka mouni) et Kia die (Kas’yapa). II sera parle d’eux plus en detail par la 
suite. On peut voir lepoque de leur apparition, selon la chronologie fabuleuse des 
Bouddhas, dans le tableau que j’en ai dresse 

(35) Qiy hia wen,] autrement Shakya mouni ( chap. XVII, note 2 6 ). H est curieu.v 
de trouver I’indication d’une secte de Bouddhistes qui honoraient les Bouddhas des 
ages anterieurs, et qui refusaient de reconnaitre ie Bouddha de iage actuel, seid 
type reel d’apres lequel on croit generalement que ces personnages imaginaires ont 
ete crees apres coup, pour etre rcportes a des periodes mythologiqucs. II serait in- 
teressant de connaitre les opinions religieuses de ce Devadatta, cousin de Shakya, 
son rival et son persecuteur. Ce passage a de I’importance , parce qu’il semble au- 
toriscr 4 penser que le dogme de la pluralite des Bouddlias et de leurs manifes- 
tations successives, remonte au temps meme de la fondation du bouddhisme. 

(36) Le roi Licou /i.] On sait que ce nom est la transcription d’un mot Sanscrit 
qui designe une pierre transparente de couleur bleue, et par extension le verre. 
Hiuan thsang nomme ce prince Py Ion tsc kia, et rappelle comme etant une ortho- 
graphe alterce la forme Py lieoii li. Lorsque Prasenadjit fut monte .sur le trone 
de Kos’aia, il fit deniander en mariage une princesse du pays de Kapila et de 
la race de Shakya (Ch\ tchoung, Sliakyic semen ). Lne dcs esclaves de Alahananda, 
fils d’Amitodana et cousin de Shakya mouni, avait mis au monde une fille par- 
faitement belle. On I’offrit a Prasenadjit, qui Tepousa et en eut le prince Lieou li. 
A I’age de huit ans, ce prince sc rendit avee le hrahmatchari *’ Hao khou a la maison 

“ Essai sur la cosmographie et la cosmojonic dcs nai des Sa\ants, cahier de decenibre 1 83 1 , pas; 720 
Jioiiddhisks. selon les auteurs ch'mnis, dans ie Jour- ^ Voyez pag. 69, note b. 


24. 
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de Mahananda. On venait deiever, dans le royaume de Kapila, une salle de confe- 
rence on I on voulait inviter ie Tathagata a recevoir les hommages de ses secta- 
teurs. Le prince Lieou li cntra dans la salle des conferences, et rnonta sur le trone 
dll Lion (Sinliasana). A cet aspect, les enfants de Shakya s’emporlerent en injures. 
« Ce fils d’escLave, s’ecrierent-ils , ose entrer et s’asseoir ici ! » II sortit et dit an brah- 
niatchari Hao kliou : « Les enfants de Sliakya vienncnt de me faire un affront mortei : 
a rappelle-moi cette insulte quand je serai monte sur le trone. » En effet, quand par 
la suite le prince Lieou li fut devenu roi, llao khou lui renouvela le souvenir de 
cette afi'aire. Lieou li rassembla des troupes et vint attaquer les enfants de Shakya. 
Shakya mouni prit part a cet evenement qui menacait la tribu d’ou il etait issu. 
Je vais transcrirc ici I’explication qu’il en donna a ses disciples; c’est un exemple 
de plus de ces deslinces auxquelles on est soumis en expiation des fautes commises 
dans des existences antmeures, et dont le Bouddba lui-meme n’etait pas exempt, 
ainsi qu’on I’a vu plus haut (note 2 5). Voici dans quels tenues il expliqua aux 

bhikchous les causes de i’aventure de Lieou li avec les enfants de Shakya. « Fort 

« anciennement , dit-il, il y avait pres de la ville de Lo yoiie un village hahite par 
« des p^cheurs. Il arriva une famine, et coinme il y avait a cote du village un etang 
« rempli de poissons, les gens de la ville en allaient chercher pour les manger. 
« Dans le nombre de ces poissons, il y en avait deux, fun nomme foil (balle de 
((froment), I’autre to chi (babillard, inedisant), qui concurent du ressentiment 
« (contre les pccheurs). Dans le meine temps', un petit garcon qui s’amusait sur le 
« bord de I'Oang a voir fretiller les poissons, prit un baton et les frappa a la tete. 
« Or, les habitants de la ville de Lo yoiie sont maintenant les enfants de Shakva; 
« le poisson/oH, c’est le roi Lieou li; le poisson to chi, c’est le brahmatchari Hao 
« khou ; et le petit garcon, c’est ma propre personne. Voila par quel effet de la des- 

« tinee le roi Lieou li a fait perir la race de Shakya » 

( 37 ) Le royaume de Che i.] La suite du recit fait voir qu’il s’agit du pays habite 
par les enfants de Shakya, c’est a-dire par la tribu a laquelle appartenait le fonda- 
leur de la religion bouddhique, surnomme lui-meme Shakya mouni (le religieux de 
la famille Shakya) , Shakya Sinha (le lion de Shakya ) , etc. ; car on ne doit pas oublier 
que Shakya est proprement un nom dc race et non point un nom d’homme, bien 
que nous nous cn scrvions habituellement pour designer le Bouddha, fils de Shoud- 
dhodana. Au reste, il faut que le nom de Che i, qu'on donne ici au royaume des 
enfants de ShcUya, soit une des denominations applicables au pays de Kapila; mais 
1 etymologic en est jusqu’ici inconnue. 

(38) Toil it'ci'.] J’ Ignore la forme sanscrite de ce nom; mais la note suivante fera 

Tatchitou hind Huy khihing king, ch^sdaasie San tsang f a sou, liv. XXXIII, pag. 2!iV. 
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voir que ce n’est pas dans ie pays de Kos’haia que le Bouddha Kas’yapa est suppose 
avoir pris naissance. 

(Sg) Foe Kia cTie,] c’est-a-dire Kas’yapa Bouddha; car ce mot doit etre lu Kia che 
et non pas Kia ye, bien que le second caractere ait habituellement la pronon- 
ciation de re. On le trouve quelquefois ecrit en trois caracteres , Kia che p/io Ce nom 
de Kds’yapa, emprunte aux antiquitesbrahmaniques, est applique paries Samaneens 
a un de leurs Boiiddhas, a celui qui est suppose le predecesseur immMiat de Shakya 
mouni ; son nom est rendu par lacem hihens *' et aussi par testado La premiere 
explication n’est qu’un jeu de mots, Kas’ya pa pouvant efiectivement etre traduit 
par splendorem hibens vel absorbens, parce que I’eclat qui jaillissait de son corps effa- 
cait toutes les autres lumieres. C’est ce que Ics Mongols rendcnt par les mots de 
Gerel sakihtchi Beaucoup de legendes et de particularites my tbologiques sont rap- 
portees au temps du Bouddha Kas’yapa. Suivant la Serie clironologujue des predeces- 
seurs de Bouddha \ le troisieme Bouddha , Kas’yapa, parut dans le siecle au neuvieme 
petit kalpa de I’age actuel, dans la periode de deci’oissement, quand la vie des 
hommes etait reduite a vingt mille ans, c’est-a-dire, il y a maintenant (iSSs) 
1,992,859 annees. Suivant le long Agama^, il etait de la race des Brahmanes, de 
la famille de Kas’yapa. Son pere se nommait Fan ie (vertu de Brahma, Brahmn- 
s’ila?), sa mere Tsai tchii (opulente). Il demeurait dans la ville de Benares, et ce 
fut assis sous un nvagrodha (Jiciis indica), qu’ii precha la loi k une assemblee dans 
laquelle il convertit vingt mille hommes. Les deux esprits qui I’assistaient {genii 
pedes] etaient Thi che et Pho lo pho; celui qui assemblait ses troupes etait Chen fan 
tseu. J’ignore le sens de ces deux expressions, genii pedes, exercilam coUigere : il y 
en a de semblables dans chacune des notices relatives aax six Bouddhas anterieurs 
a Shakya mouni. 

Selon le livre intitule Prockles des Tathagatas^ , si Ton recite convenablement 
les formules, Kas’yapa Bouddha se tient dans I’espace et etend sa protection sur 
un nombre infini d’etres vivants ; il les garantit de toutes les maladies, de tons les 
malheurs, de I’influence des mauvais genies. \ oici ces formules divines : j’y joins 
autant qu’ii se pent la restitution sanscrite. 


1. Nan wou Foe tho ye, 

2. Nan wou Tha ma ye, 

3 . Nan wou Seng kia ye, 

“ San tsang fd sou , liv. XXMII, pag. lou. 

Ibid. liv. XXXIII, pag. 22 el suiv. 

' Fan y ming i, cite dans le San tsang J'd sou, 
liv LXI, pag. 12 i'. 

Scliinidt, -Votes surXanany .Sefscn, pag 3 o 6 . 


Namo Bouddhaya. 

Namo Dharmaya. 

Namo Sangaya. 

• Foe tsnu ionng id (livre qui n’est pasadmis dans ie 
recueil sacrc) , cite dans le Sun tsangfd sou, 1 XVIII , 
pag. 12. 

‘ Cite dans le Chin i tian, liv. LXXVII, pag. 7. 

^ Jou lal fang pian, cite la-meme. 
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k. Nan won Kia che pho To Ida to ye na, Namo Kas’yapaya. 


5. An ! 

6 . Ho lo, ho lo, ho lo, ho lo, 

7 . Ho, ho, ho, 

8 . Nan won Kia che pho ye, 

9 . A lo han ti, 

10. San miao San foe tho ye, 

11 . Sy tchu ho chi. 

1 1 . Ma to lo po tho. 

1 3. Sou pho ho, 


Om! 

Hara, hara, hara. 

Ho, ho, ho. 

Namo Kas’yapaya. 
Arhate. 

Samyaksambouddhaya. 


Swaha. 


Quand le Bouddha eut acheve de reveler ces formules, il s’adressa au bodhisattwa 
AkL<i’agarbha et lui dit : « Excellent jeune homme! ces formules sont celles qu’ont 
« recitees un nonibre de Bouddhas 4gal a trente-trois fois les grains de sable du 
« Gange ; tu dois les recueillir et les reciter en praticpiant de bonnes actions. O 
« Akas’agarbha ! s’il se trouve quelque homme vertueux ou quelque femme ver- 
K tueuse, qui, de jour et de nuit et dans les trois temps, repete ces formules, ii 
<( obtiendra de voir en songc les Bouddhas et d’etre delivre de tous les empeche- 
« ments resultant des actes de la vie. » 

L’invocation a Kas’yapa , rapportee dans les Louanges des sept Bouddhas est con 9 ue 
dans les termes suivants : « J’adore Kas’yapa, le seigneur du monde, tr^s-excellent 
n et tres-eminent sage, qui naquit a Benares dans une familie de Brahmanes reveres 
(I par les princes ; la vie de son corps illustre dura vingt mille ans , et les eaux des 
» trois inoncles furent dessechees par la lampe de la sagesse divine qu’il acquit au 
i( pied de farbre nyagrodha. » On voit que ce passage Sanscrit , d’accord en quel- 
qiies circonstances avec la traduction chinoise du long /Igama, est contraire au 
temoignage direct de Ch\ la hian, qui place le lieu de la naissance de Kas’yapa 
loin de Benares, dans le nord de la province d’Aoude. 

Le livre intitule Joii houanfoe sun mi king ’’ dit que le corps de Kas’yapa Bouddha 
etait haut de seize toises (38“8) et que son aureole avail vingt rot^hnas. Suivaut 
un autre ouvrage le Bouddha Kas’yapa ayant preche sur les livres saints, il y eut, 
dans une seule assemhlee, vingt mille hhikchous qui obtinrent le litre d’Arhan. 

Le King te tchouan teng fou'* compte Kas’yapa Bouddha comme le troisieme Hono- 
rable du kalpa des sages, c’est-a-dire le troisieme Bouddha de I’age actuel. 


(4o) Lne entrevue.] Ceci doit etre une expression consacree, car on la retrouvera 
plus tard , a foccasion du Bouddha Krakoutchtchhanda. Comme Shakya mouni eut 

Sapta PioiidiUia Stotra, AdLiiiles Asiatic Researches, ' Le Fd yuan (cfta tin, cite t4-nieme. 

tom. X\I, pag. 15i. a (;j(e egalementdans ie C/iin 1 tian, liv. LXXVII, 

Cit^ dans ie dun i tinn, in. LXXVII, pag 7 i- pag 8 
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une entrevue avec son p^re Shouddhodana, on a voulu sans doute imiter cette par- 
ticularite de sa vie et la reproduire dans la vie mythologique des pretendus pre- 
decesseurs du Bouddha historique. 

(Zn) Pan ni homn.] L’entree du Bouddha Kas’yapa dans le Nirvana. Cette expres- 
sion a ete expliquee ci-dessus (chap. XII, note 3) et relevee ailleurs (chap. XVI, 
note 1 5 ). 

( 42 ) Les Che li.] C’est le mot Sanscrit s’drira : les Chinois le traduisent par os 
du corps. Voyez pag. 5g, chap. VIII, note 1 . 

(43) Le Jou lai,] c’est-a-dire le Tathdgata, celui qui est reellement avenu, d’apres 
le sens des termes chinois et tartares qui repondent au mot Sanscrit ; et plus exac- 
tement, d’apres I’analyse de ce dernier et d’apres la doctrine houddhique, celui 
qui est comme parti, qui a quitte dtjfinitivement I’existence relative pour entrer dans 
le Nirvana ou I’existence absolue. On le traduit en tibOain par De hjin gshegs pa, 
en mandchou par Inehou dzikhe, en mongol par Tagoutsihn iraksan"'. C’est le pre- 
mier des dix noms honorables que Ton assigne aux Bouddhas. On I’entend dans 
trois sens differents, selon qu’on I’applique aux trois etats du Bouddha (les trois 
corps) , 4 son etat de loi (Dharmakdya) , a sa manifestation glorieuse dans le monde 
des idees [Sambhogakdya) , et a sa transformation corporelle [Nirmdnakdya). Un Boud- 
dha est Tathdgata dans le premier sens, en tant qu’i/ nest rien d’oii il rienne, et rien 
oil il aille c’est-4-dire que la perfection absolue ne precede d’aucune chose et ne 
tend 4 aucune autre chose. Il est Tathdgata dans le second sens, parce que le pre- 
mier principe, I’essence des choses, est similitude , identite (avec I’intelligence, idee 
concue par elle), et qu’d est parvenu 4 s’assimUer 4 I’lntelligence parfaite Il est 
Tathdgata dans le troisi4me sens, en ce que porte par la nature reehe de la similitude 
(I’identite de la nature intelligente ) , il est vena 4 fetat de parfaite Intelligence 

[Le mot Tathdgata en Sanscrit, de meme que De hjin gshegs pa en tubetain, 
signifie : gui a marche de la meme maniere gue ses prMecessears ’'. — Kl.] 

* \osez\e Vocabiilaire fjentaglottf, sect i. Tckouan fuiunlun. 

^ Kin hang king, cite dans le 5an tsang jd sou, ** Tc/u/i^ c/in«ri, cite la-meme. 

iiv. XXXV, pag i8 i * Vocabulaire pentaglolte , tom. I, pag. i v. 



CHAPITRE XXL 


Viile de Na pi kia. — Lieu de la naissance de Keou leou thsin foe et de Keou na 

ban meou ni foe. 


De la viile de Clie \vei, en faisant dome yeou yan (i) au sud-est, 
on vint a une cite nominee Na pi kia ( 2 ). C’est le lieu de la naissance 
de Keou lean thsin foe (3). II y a egalenient des seng kia Ian (4) dans 
les endroits ou le pere et le fils eurenf une entrevue (5), ainsi que 
sur I’emplacement du pan ni hoiian (6), et on y a eleve des tours. 

De la vers le nord, en faisant moins d’un ycou y an (7), on parvint 
a une cite qui est le lieu ou Keou na han meou ni foe (8) regut la nais- 
sance. On a pareillement eleve des tours dans I’endroit ou le pere et 
le fils eurent une entrevue, et dans celui du pan ni houan. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXL 

(1) Douze yeou ran.] Douze jof^’ana5 valent environ seize lieues. 

(2) Na pi Jiia.] Ce lieu n’est point connu. 

(3) Keou Icon thin foe.] Nom d’lin des Bouddlias anterieurs a Sbakia mouni. 11 
est quelquefois orthographic Keou leou sun; c’est une alteration du Sanscrit Krakoatch- 
tchhanda : on le traduit par ce qui doit etre interrompu ou sapprime, et I’on entend par 
la les vices et les passions qui'doivent etre aneantis de maniere qu’il n’en reste 
rien. Les Mongols ont rendu ce nom par OrtcJiilang i ebdektcJii L II naquit dans le 
neuvieme kalpa de I’age actuel, lorsque la vie des honimes etait reduite a 
soixante mille ans, il y a par consequent cinq millions neuf cent quatre-vingt-douze 

" Schmidt, Notes sur Sanang Setsen. pag. 3o6. 
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miile huit cents ans Le livre intitule le long Agama I’abaisse au temps oii la vie 
n’etait que de quarante miile ans, et le rapproche de nous de deiL\ millions d’annees. 
Suivant le meme ouvrage, c’etait un Brahmane de la famille Kas’yapa; son pere se 
nommait Li te et sa mere Chen tchi. II liabitait la ville de An ho (paix et concorde). 
II precha la loi assis sous I’arbre Chi li cha (s’iricba, acacia sirisa)-, et dans une 
seule assemblee, il opera le salut de quarante miile homines. Ses appuis spiritiiels^ 
etaient Sa ni et Pi leoa; son gardien etait le supreme vainqueur Oien hid tseii (fils 
de la bonne Intelligence). 

Le livre des ProcMes des Taihdgalas ** enseigne que quand on fait im bon usage 
des formules et des pri^res, le Bouddha Krakoutchtcbhanda se tient dans fespace- 
d’ou il etend sa protection sur tous les etres vivants, eloignant d’eux les maladies et 
tous les genres de maux, aussi bien que les demons. C’est pour cela qu’il a recite la 
formule suivante : 


1 . Nan wou Foe tbo ye, 

2 . Nan wou Tha mo ye, 

3. Nan wou Seng kia ye, 

k- Na mou Kia lo kib tsun ta ye, 

5. To tha kia to ye, 

6. A lo ban ti , 

g. San miao kia san foe tbo ye, 

8. An! 

q. Kia tbo, kia tbo, kia tbo, kia tbo. 

10 . Chi tchi, cbi tcbi, clii tchi kia tho ye. 

11 . Na mou Sa pho to tha kia ti fou. 

12 . Ho lo ho ta ti ye. 

13. San miao san foe tho pho ye. 

\k- Sou pho ho ! 


Namo Bouddhaya. 

Namo Dharmaya. 

Namo Sangaya. 

Namo Krakoutchtchhandav a . 
Tatbagataya. 

Arhate. 

Sarny aksambouddhay a . 

Om! 


Swaha! 


Ensuite Krakoutchtchhanda Bouddha dit au bodhisattwa Akas’agarbha ; « Excel- 
« lent jeune homme ! ces dharani (invocations) sonl cedes que les Krakoutchtchhanda 
u Bouddhas, ayant le meme nom (que moi), jusqu’a un nombre cgal a celui des 
« grains de sable du Gange, aussi bien que les Bouddhas des trois temps, ont en- 
(( seignees et dont ils ont vante f efficacite. Si les homines gardaient ces divines for- 
« mules, ils pourraient, jusquc dans le dernier kalpa du temps a venir, etablir fer- 
« meinent le culte des trois (etres) precieux, et faire naitre la veritable foi. Quant 
« aux bhikchous, aux bhikchounis, aux Oupasikas, aux Oupayis, qui pourront ri- 

’ Fan y mimj I, liv I {noms des Bouddlias) , cite ' Voyez ci-dcssus , pag. 189. 

dans le San immj fd sou, liv. XX\ lit , pag. 10 ^ JulaX Jang pian chen hhiao tcheou king, cite dan.s 

^ Cite dans le Chin i han, li\. I.,XXVII, pag. h v le Chin i tian, liv. LXXVII, pa". 4 v. 

25 
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(( citer constamment ces formulas et les observer, ils ecarteront de leur corps 
(( visible tous les genres de maladies et de maux. » 

Voici I’invocation a Krakoutcbtchhanda, telle qu’elle est rapportee dans le Sapta 
BouddJia Slotra “ : « J’adore Krakoatchlchlianda {sic), le seigneur des mounis, ie sougata 
« qui n’est point egale, la source de la perfection, qui naquit a Kchemavati, d’une 
« famille de Bralimanes reveree par les rois; la vie de ce tresor d’excelience fut de 
« quarante milie ans, et il obtint, au pied de I’arbre s’iricha, fetat de Djainendra, 
« avec les armes de la science qui aneantit les trois niondes. » 

Le Joii houan foe sail mi hing *’ dit quc le corps de Krakoutcbtchbanda Bouddha 
etait haut de vingt-cinq c[iie son aureole avait trente-deux )' 0 (r/yanas, et que 

la lumiere emanee de son corps sefendait a cinqnante yodya/iax. 

LeF« yo«a?i tcliii lin" dit que, dans une seule assemblee ou Krakoutcbtchbanda 
expliqua les textes sacres , il y eut quarante milie bhikchous qui tous atteignirent la 
qualite d’Arlian. 

Le Bouddha Krakoutcbtchbanda est, suivant le King ti tcliouan teng fou ie pre- 
mier Honorable [Loiiadjyes’ta) de I’age actuel ou du kalpa des sages. 

(4) Seng hia Ian.] Monasteres. Voyez chap. HI, note 5. 

(5) Une entrevue.] \ oyez chap. \X, note 4o. 

(6) Pan ni houan.] Voyez chap. XII, note 3. 

{-) Ln yeoa van.] Un yodjana, une lieue un tiers environ. 


(8) Keon na han meou ni Foe, ] autrement Ka na hia meoii ni ou Kia na han nieoii ni, 
en Sanscrit Kanaka mouni. On interprete ce nom par aiirea ijuietudo : kanaka signifie 
or, et marque ici I’eclat exterieur du personnage ; ct mouni, fabsence de tout obstacle 
au repos dans la vie solitaire '. D’autres rendent re mot par erniite d’or, parce que 
ce Bouddha avait le corps de couleur d’or V les Mongols le nomment Jltan tchi- 
daktchi^. Il parut dans le monde et naquit dans le Djambou dw ipa, a fepoque oil 
la vie humaiue etait reduite a quarante milie ans, c’est-a-dire , il y a trois millions 
sept cent quatorze milie cent ans. Le long Agama ’’ place sa naissance au temps oil 
la vie etait de trente milie ans, c’est-a-dire, il y a sculenient deux millions sept cent 
quatorze millc cent ans. Ce personnage etait Brabmane, de la famille de Kas’yapa; 


Asiatic Researches, edition de Calcutta, t X\I, 
pag. i53 

^ Cite dans le Chm i fma, Uv LXXVH . pag. 5 t- 
' Cllc la-nienic 
Cite la-mcme 


Fan y unnij i, cite dans le San isang fd son. 
liv. XWIII, pag. lov. 

^ Ta tchi ton lun, cite la-meme. 

’ Schmidt, Notes sur Sanang Setsen, pag. 3o6. 

^ Cite dans le Chin i iian. liv. LXXVII, pag. 5 v. 
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son pere s’appelait Ta te (grande vertu) et sa mere Chen ching (bien victorieuse). 11 
habitait dans la ville trcs-pure, et tint, sons I’arbre appele Ou tsan pho lo men (Ou- 
doumhara , ficus glomerata), une asscmblee dans laquellc il precba la loi et convertit 
trente mille bommes. Ses appuis spirituels (cbap. XX, note Sg) ctaient nommes , 
Tun (Jill phan na, et I’autre Yo to lean. Celni qui le gardait elait le guide de la multitude, 
fils de la Concorde tramiiiille ; j’ignore le sens de ces expressions mystiques. 

Suivant le livre des Procedes des Tatliugatas quand on recite bien les foimules, 
Kanaka mouni Bouddha se tient dans I’espace. II etend sa protection sur tons les 
etres vivants, ecartc toutes les maladies, eloigne tons les mauvais esprits. C’cst dans 
cette intention qu’d a debite les invocations suivantes : 


1 . Nan won Foe tbo ye, 

2 . Nan won Tha mo ye , 

3. Nan won Seng kia ye, 

4. Na mou kia na kia mou na i, 

5. To tha kia to ye, 

6. A lo ban ti, 

y. San miao kia san foe tho ye , 

8. An! 

9 . Sa lo , sa lo , sa lo , sa lo , 

10 . S\ lo pho ye. 

1 1 . Tliii mo, tha mo, tha mo, tha mo, 
1 2 . Ton won ton won ton mo ye. 

1 3. Na mou Kia na won ma i, 

1 4. To tha kia to ye , 

1 5. A lo han ti, 

1 6 . San miao kia san foe tho ye, 
ly. Sv thian chy man to lo po ta. 
i8. Sou pho lo I 


Namo Bouddhaya. 

Namo Dliarmaya. 

Namo Sangaya. 

Namo Kanaka mounaye. 
Tathagataya. 

Arhate. 

Samvaksambouddhav a . 

Om! 

Sara, sara, sara, sara. 

Dharma , dbarma , dharma , dharma. 

Namo Kanaka mounaye. 
Tathagataya. 

Arhate. 

Samvaksambouddhay a . 

Swaha ! 


Apres avoir acheve de prononcer ces invocations, le Bouddha Kanaka mouni 
s’adressa au bodhisattwa Akas’agarbha et lui dit : c Excellent jcune homme! si un 
u homme ou une femme doucs de xcrtii pciivent reciter constamment ces clhdrani 
« (invocations) et les observer, toutes les maladies seront ecartees ou gueries. » 

Le Sapla Bouddha Stotra^ contieiit I'invocation suivante a Kanaka mouni : « J’adore 
« Kanaha mouni, sage et legislatcur, exempt de raveuglcment des illusions nion- 
« dailies, qui naquit dans la cite de Solhanavati, d’une race de Brabmaiies honores 
« par les rois. Sa personne rcsplendissantc exista trente mille ans. Genereux conime 
« la montagne des pierres prccieuses, il obtint le degre de Bouddha au pied de 
(( I’arbre oudournbara. » 


' C.ilc (tans le Cliui i turn, li\ LXWII, pag. G. — Cite dans les .tsiat. Pies tom XVI, pag. 451 


2 a. 
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Le Jou hoiianfoe san mi ling ° assure que le corps de Kanaka mouui etait haut de 
vingt-cinq jod/nnns, que son aureole en avait ti’ente, et que la lumiere emanee de 
son corps s’ctendait a quarante jof^'anas. 

Suivant le Fayouan Ichu lin, dans une assemblee ou Kanaka mouni expliqua ies 
livres sacres, ii y eut trente mille bhikchous qui atteignirent la qualite d’Arhan. 

Le King te tclioiian lou '■ appelle le Bouddba Kanaka mouni le deuxieme Honorable 
du kalpa des sages. 

Krakoutcbtcbbanda (voy. ci-dessus, note 3), Kanaka mouni et Kas’yapa (ch.XX, 
note Sg ) sont nommes les Ilouddhas du temps passe. Ils sont les trois premiers des 
mille Bouddbas qui doivcnt paraitre dans le kalpa actuel, dit le Jialpa des sages; 
Shakya mouni est le quatrieme. En y joignant les trois derniers des mille Bouddbas 
qui out pant dans le cours de I’age precedent, Vipas’vi, Sikhi et Vis’wabbou , on a 
sept personnages de ce rang qui sont babituellement nommes ensemble les sept 
Boiiddhas\ sans qu’on donne de motif sulTisant pour cette reunion des trois derniers 
Bouddbas du kalpa anterieur avec les quatre premiers du kalpa present. M. Schmidt 
a cru que « les trois premiers n’etaient pas nommes dans les ouvrages bouddhi- 
ii ques '* » cette erreur provient de ce que, dans les livres ou il n’est question que 
de I’age actuel, on commence la serie des Bouddbas par le premier de cet age, 
Krakoutcbtcbbanda , sans remonter i la periode anterieui’e. Mais I’ouvrage meme 
que ce savant a traduit dtbnentait son observation, puisque Sanang Setsen y fait 
mention de SUM et de Visicahhoa *. 

H. Hodgson ne croit pas devoir revoquer en doute I’existence historique des six 
Bouddbas predecesseurs de Sbakya et d’un autre cote, M. \\"ilson pense que I’on 
peut mettre en question la realite de I’existence de ces Bouddbas®. A en juger d’apres 
les indications toutes fabuieuses qu’on x'ient de lire, il n’y aurait point de question 
a elever a ce sujet. Un autre point qui doit etre releve, c’est la succession des sept 
Bouddbas et leur distribution dans les quatre joa^os. a II est tres-digne de remarque, 
« dit M. Hogdson que suivant les ecritures anciennes les plus autbentiques , la 
II suite de ces sept Bouddbas remplit toute la duree du temps : les deux premiers 
>1 etant rapportes au satya youga, ies deux suivants au trita, les deux d’ensuite au 
<1 dwupara: et Shahya et le Bouddba i venir etant les seigneurs reconnus du kali 
« yonga actuel. « C’est la une notion brabmanique introduite dans le bouddhisme 
par les habitants du Aepal, et qu’ou ne saurait trouver dans les trades originaux. 


Citu (Ians Ic Chin i Uan, liv. LXXVIl, pag. 6 f. 

^ Ciitt- la-nieme. 

Fun Y miay z, cite dans le San isang fa sou, 
liv . XX^ III , pag g r — I oiab. d Ilematchandra. — 
Sapta llouddha Stotra (Louangcs des sept Bouddbas), 
dans les .Iszzzf lies, tom XVI, pag. 453. — Sananj 
Seisen, Geschithte drr Ost-Mongolen , pag. 8. 

Indess bzizlet man in Buddbaiscben Bucbern die 


drei ersten nicbt genannt. Notes sur Sanang Seisen, 
pag. 3o6. 

Von denselben sind bereits sieben voru- 

bcrgegangen, unter vvelcben Sili und TVisieabhu. 
Aoy. Sanang Setsen, traduction de M. Scbmidt.p. g. 
* .4siat. Res. tom. XVI, pag. 445. 

' Ibid. pag. 455. 

'' Ibid. pag. 445. 
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ou la succession des Bouddhas est exposee dans un sysleme tout different. Sans re- 
peter a ce sujet ce que j’ai dit aiileurs “ , ie tableau suivant rappellera les principaux 
traits de cette chronologie fantastique, qui ne parait sujette a aucune dAersite cbez 
les differentes nations bonddhistes. 

KALPA DES MERVEiLLES. 997 Bouddhas anonymes 

1000 Bouddhas. Vipasyi, 998' Bouddha 1 

sikhi, 999' I 

V is’wabhou , 1 000' et dernier Bouddha de cette periode • • • I 

KALPA DES SAGES Krakoutclitchhanda, i" Bouddha de cette periode 

(age actuel}. Kanaka mouni , 2* 

1 000 Bouddhas. Kasyapa, 3 

Shakya mouni, 4 ' 

A venir : 

Maitreya , 5 ' 

995 Bouddhas a venir 

* Essai sur la cosmo^raphie , etc. 


Les sept 
Bouddhas. 


AVERTISSEMENT. 

Ce nest (jue jiiscjuici (jiic Jen M. Remiisat a pn condnire son commentaire 
sur le texte dii Foe koue ki. Je nai troiive dans sespapiers que le hrouiUon 
de la traduction de la seconde moitie de ce texte; je I’ai corriqee sur loriqi- 
nal, je Tai divisee en chapitres et accompaqnce de notes tirees des memes 
sources oii M. Abel Remusat avait pulse les sienncs. J’ai aussi insere, aiix 
endroits convenahles, les fragments de la legcnde de la vie de Shakya mouni 
qiiand il etait Rodhsattwa, de laquelle il a ete question d la page 78. 


Klaproth. 



CHAPITRE XXII. 

Ville de Kia Nvei lo Vei. — Champ du roi. — Naissance de Foe. 


De la, en allant a I’orient, a la distance dixmyeoiiyan (i), on arrive a 
la ville do Kia ’wc'i lo ’wei (2] . II n’v a dans cette ville ni roi, ni people; 
c’est absolument conime une vaste solitude. II n’y a que des religieux 
et quelques dizaines de inaisons de gens dii people. C’est le lieo od 
etait I’ancien palais do roi Pe tsinij ( 3 ), et c’est la qo’on a fait one repre- 
sentation do prince ( 4 ) et de sa mere, prise an moment od le prince, 
monte sor on elephant Wane, entra dans le sein de sa mere ( 5 ). 

Ao lieu od le prince sortit de la ville par la porte orientale; dans 
celoi od, a la voe d on malade sC), il fit retoorncr son char et loi fit 
rehroosscr chemin , partoot on a eleve des toors. Dans les endroits 
od A i contompla le prince (7); od Kan tlio et d’aotres frapperent 
I’elcphant ; dans celoi od Ton tira de fare (8) , dont la fleche qoi etait 
allee ao sod-est, a la distance de trente li, entra en terre et fit jaillir 
one soorce d'eao , qoc les homines des temps posterieors ont disposee 
en forme de poits dont ils donnent I’eao a boire aox voyageors; dans 
Je lieo od Foe, apres avoir ohteno la doctrine (9 , revint visiter le roi 
son pere; dans celoi od cinq cents fils des Shdkyas (10) emhrasserent 
la vie monastiqoe et adresserenl leor hommage a Yeoii pho U (n); a 
la place od la terre trembla de six manieres (12); dans I’endroit od Foe 
preclia la loi en favcor des dieox, et dont les qoatre rois do ciel gar- 
derent les qoatre portes , de facon qoe le roi son pere iie pot penetrer 
dans rassemhlce; ao lieo od Ta ’ai tao fit faonione d’on semj kia 
h {i 3 ) a Foe, qoi etait assis le visage toorne do cote de I’orient, sons 
on arbre Af kcou Uu fi 4 ), qoi sobsiste encore; dans I’endroit od le 
roi Licoa Ji fit peril- la famille des Sliakyas (i 5 ), laqoelle avait obteno 
aoparavant Ic rang de Siii tho wan (16); [dans tons ces lieox) on a 
eleve des toors qoi existent encore. 
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Au nord-est de la ville, a plusieiirs II, est le Champ royal. La est 
le lieu ou le prince, place sous un arbre, considera des labou- 
reurs (17). A Test de la ville, a cinquante h, est le Jardin royal; ce 
jardinporte le nom de Lun mincj (18). La dame (19) etant entree dans 
I’etang pour se baigner, en sortit par le cote septentrional; elle fit 
vingt pas, prit a la main une brancbe d’arbre, et s etant tournee 
du cote de f orient, elle donna naissance au prince. Tombe a terre, 
le prince fit sept pas. Deux rois des dragons laverent son corps (20). 
A fendroit ou cette ablution eut lieu, il se forma aussitot un puits; 
et c’est a ce puits, aussi bien qua fetang ou avait cu lieu le bain, 
que les religieux ont coutiime de puiser feau qii’ils boivent. 

Il y a pour tous les Foe quatre lieux determines eternellement : 
le premier est celui ou ils accomplissent la doctrine {21); le second, 
celui oil ils font tourner la roue de la loi (22) ; le troisieiiie, celui oii 
ils precbent la loi, oil ils ont des conferences et on ils soumettent 
les heretiques (23) ; le quatrieme , celui oii ils redescendent apres qu’ils 
sont montes au ciel de Tao U (24), pour y precber la loi en faveiir de 
leur mere (25). Les autres lieux sont ceux des diverses manifestations 
suivant les circonstances. Le royaume de Kia ’xvei lo \ve'i est une grande 
solitude; le peuple y est rare et en petit nonibre. Siir les routes on 
a a redouter les cdepbants Wanes et les lions, de sorte qii’on n’v 
pent voyager sans precaution. 

Apres le lieu oii Foe est ne, en faisant cincj yeou yan (26) vers 
f orient, on atteint le royaume de Lan moii. 


XOTES SLR LE CHAPITRE XXIL 

(1) Un yeou ran.] Une lieue et un tiers environ. 

(2) Kia ’we'i lo ’wei.] C’est certainement par une faiite d’impression qu’on a suppri- 
me la troisiteie syllabe de ce nom dans le f't en Man Ihoung khao \ oil on lit Kia ’wci 
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'wei; cette faute s’est reproduite ailleurs Les Mongols ecrivent f i Kabilik, et 
I’anteur persan du Tarikh kJiatayi, attribue a Abdallah Beidhawi , Kidpildvi 

Le plus grand nombre des auteurs bouddhistes qui ont ecrit en chinois , rendent le 
meme nom par Kia pi lo quelques-uns I’interpretent par bienfaisant, ce 

qui est une meprise, car c’est ainsi qu’on traduit le nom de Skdkya; d’autres plus -exacts 
le rendent par jaime. La signification du nom de Kapilarasioa ne saurait etre I’objet 

d’aucun doute, puisque nous en possedons la traduction tubetaine qui est ; ■\T T ^ 

c\ cs " V ^ 

gQ’qq Ser s,kj'ai g,ji (le sol duJaune fonce), on Ser s,kyai 

gbroruj (la ville du Jaune fonce). Ser s,kya (en mongol j-i-LAt siguifie le janne 
fonce, comme kapila en sanserif. C’ctait aussi le nom du celebre ermite f[a- 

pila, qui donna aux fondateurs du royaume de Kapila le sol oii ils batirent leur 
ville, comme on le verra dans la note lo de ce ebapitre. Hiuan tbsang est fauteur 
qui ortliographie le mieux le nom de cette ville, en le rendant par 

Kie pi lo fa sou toii^, ce qui exprinie tres-exactement le Kapilavastou on Ka- 
pilavatthii des livres pali. Les Birmans ecrivent ce nom Kapilavot; les Siamois, Kd- 
binlawathoii ou Kabilapat ; les Singbalais, Kimboalvat ; et les Nepaliens, Kapila-poar. 

Le royaume de Kapila est encore mentionne par Ma touan lin sous le nom de 
A.7rt pi li. Dans I’article Inch, il dit : « Dans la 5' des annees Yuan kia, 

« du regne de fempereur ff en h’des Soung (hsS de J. C.), Yu'ai, roi deKiapi li, 

« dans le Thian tcliii, envoya une ambassade a fempereur. Elle apporta une iettre 
« et des presents consistant en bagues de diamant, en anneaux d’or pour freins , 

« et en animaux rares, parmi lesquels il y avait un perroquet rouge et un blanc. 

« — Sous fempereur Min^ ti, de la meme dynastic, la deuxieme des annees Thai 
« chi (466 de J. C.), le Kia pi li envoya encore en Chine une ambassade qui 
' apporta un tribut. L’ambassadeur recut le titre de general eleve et grave » 

Le Ly tai ki sza, qui mentionne aussi f ambassade du roi de Kia pi li, en 428 de 
notre ere, ajoute que la lettre adressee a fempereur etait redigee tout a fait dans le 
style des predications de Bouddha ^ 

Les rMacteurs de la grande collection geographique intitulee Pian i tian , disent , 
en parlant de ce Kiepi lo fa sou ton, qu’anciennement on ecrivait mal ce nom , 

P* > ft que ce pays elait situe a la frontiere de I’Inch du Milieu ; 


' Yuan kian hui han, Uv. CCCXVII, pag 3, 3 i’. 
— Tcheoii chon i Uj cite la-meme. — Essai sur les 
sectes de Shdhva et de Lao isen , annexe h THistoire des 
’Wei, cite dans le Chin ( tian, 1I\ LIX, pag i. 

^ flislor. .iinensis, od. A. Aluller, Jena;, 16S9, in- 4 °, 
pag. 29 du toxte persan. Le traducleur a mal !u ce 
nom, Pfukja Pilavi, pag. 4i 

5«n tsanij Jason, li\ XIII, pag 17 ; liv. XXX, 


pag 28 i- ; li\ XXXIII, pag. 24. — 5 an thsai thou 
lioei, Jin \vc, liv. IX, pag. 19 v. 

Pian i tian, liv. LXX\', art. 6- 
A oyez Tf 'cn liiun thouiitj khao, liv . CCCXXXVIIl , 
pag. i 5 ; et le Pian i litn, liv LXVII, art. 5 . — -Vo- 
ticedu royaume de Kia pi li. pag 1, tiree de THistoire 
des I et des ^[an , du temps de la dynastie des Tsan^ 

^ Ly tai hi sza , liv . XLA I, pag. 35 v 
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mais il parait qu’ils sont restes dans le cloute sur I’idenlite du Kia ’wei lo ’wei de Chy 
fa hian et du Kie pi lo fd sou ton de Hiuan thsang, de sorte qu’apres avoir insere , a la 
place convenabie, I’extrait du Foe houe Id qui se rapporte an premier de ces noms 
ils ont renvoye ailleurs le chapitre du Si yii tchi qui devait s’appliquer au second; 
puis ils ont oublie de traiiscrire ce chapitre, et e’est une omission qui nous est tres- 
prejudiciable , parce qu’elle nous prive de points de comparaison Ircs-necessaires 
pour Teciaircissement de la partie du recit de Fa hian que nous avons maintenant 
sous les yeux. 

Je crois etre le premier qui se soit ecarte de I’opinion vulgairement recue , que 
le Bouddba Shakya mouni a vu le jour dans le Magadha ou Bahar meridional. Dans 
une note que j’ai ajoutce a la traduction francaise de la Notice siir trois oiivrages boad- 
dhignes, par M. H. H. \\ ilson, inserce dans le cahier dc fevrier i 83 1 du Nouveau 
Journal asiatique (pag. io3], j’ai dit : « II n’est pas facile d’indiquer avec quelquc 
« certitude 1’ emplacement de Kapilapour ou Kapilaivastou. D’apres les relations chi- 
« noises, il pai'ait que cette vdle ctait situee dans le nord de I’lndc, dans le pays 
(( d’jiyodhya ou Oude. . . . Toutes les notions que nous avons sur la patrie de Shakya 
(I sinha nous obligent de la chercher plus au nord , dans le pays nomine a present 
« Oude, et qui est I’ancien Ayodhya. » 

Seion le Kah gbyour ou la grande collection de livres bouddhiques traduits en 
tibetain, la ville de Kapila ou Kapilavastou etait situee dans le Kos’ula ou TAoude de 
nos jours. A I’epoque de la naissance de Shakya mouni, la plus grande partie de 
rinde centrale itait sujette aux rois de Magadha; e’est pour cette raison que le 
pays de Kos’ala, dans lequel Kapila etait situee, fut considere comme appartenant 
au Magadha, dont il etait vraisemblablcment tributaire. En tout cas, Magadha est 
la contr^e dans laquelle eurent lieu les premiers Iravaux de Shakya mouni; il n’est 
done pas etonnant que plusieurs auteurs bouddhistes aient place la naissance de ce 
legislateur dans le Magadha meme 

Les auteurs tib^tains disent que Kapila etait pres du mont Kailas (denomination 
sous laquelle il faut entendre ici la chaine du Himalaya) et sur la riviere BhdgiratM , 
qui est le Gauge superieur, ou sur le Rohini, qu’il ne faut pas confondre avec la 
riviere connue a present sous le nom de Fiohini, laquelle est un dcs allluents du 
Gandak. Kapila devait d’ ailleurs se trouver pres de la fronticre du Nepal , puisque les 
legendes bouddhiques disent que la famille des Shakyas, ayant ele chassee de sa 
patrie, s’ etait retiree dans ce pays. La chronologie chinoise des patriarches boud- 
dhiques le place elTcctivemcnt au sud-oucst du Nepal '; et, d’apres une autre re- 
lation bouddhique, le pays de Benares etait au sud de celui de Kia ’wei lo brei 


’ Plan i fiun, iiv. LXIV , art. 6 ' Encyclopedic juponmse, Ih. h\l\, 2- 

\oyei Jsia polyglotta, pag. 128 — Joarnal of ■’ Yuan Uan lioai han , Vn . CCXW , paa 6 

the Asiatic Society in Bengal , tom. I, pag. 7. 

26 



202 FOE KOUE KI. 

Le Kia pi lo est place, dans la carte chinoise de ITIindoustan, inseree dans I’Ency- 
clopMic japonaise an nord de Benares et du royaume d’^ju tho, de Kiao chang mi 
ot de Kiao sa lo. A yu tho est la ville d’Ayodhya ; Kiao sa lo est le Kos ala on Kochala 
et Kiao chang mi le Kausambi des auteurs hindous. Ainsi, autant qu’on en pent juger 
d’apres une carte on des notions recueillies par des voyageurs chinois sont entassees 
un pen confusement , Kapila serait an nord de Benares et an nord-est de cette partie 
de la province d’Aoude qui constitiiait le royaume de Rama ; c’est ce que vient con- 
firmer pleinement Titineraire de Fa bian. De Kanoudje, il s’etait dirige an sud-est 
pour atteindre Kos’ala ; il a suivi la meme direction, puis celle de Test pourarriver 
a Kapila. D’apres cette indication et celle du Kah ghvour citee plus haut, cette ville 
devait done etre situee sur les bords de la riviere de Rohini ou Rohe'in, qui vient 
des montagnes du Nepal, se reunit au Mabanada et se jette dans le Rapty, par la 
gauche , au-dessus de la ville actuelle de Gorak’hpour. De cette maniere on peut done 
regarder comme un point assure la situation du lieu de la naissance du Bouddha. 

Dans son Essai sur le Bouddhisme , M. Hodgson' dit c|ue Kapdlrastou ctait situe 
pr^s de Ganga sugar. Void ce qu’on trouve sur ce dernier nom dans le Dictionnaire 
Sanscrit de M. H. H. Wilson : « iSu^ar designe I’Ocean. Sagara ctait un roi d'Ayodhya , 
u cfui avait de Kes'ini un fils nomme Asamandja et soixante mille autres fils de Soumati. 
« Ces derniers ayant ote changes en un tas de cendres par le sage Kapila, Garoud’a 
II enseigna au roi le moyen d’accomplir les rites funcraires avec I’eau du Gange , 
i( que dans ce but on devait faire venir du ciel. Ce grand ouvrage ne fut accompli 
u que par la devotion de Ehagirat’ha, petit-fils d’ Asamandja, lequel ayant conduit 
Il le fleuve vers la iner, lui donna le nom de Sagara, et c’est pour la meme raison 
i( que I’emboucbure du Gange est appelee Gangci Sugar. » 

M. J. J. Schmidt s’est trompe en confondant la ville de Kapila avec celle de Rd- 
djugnha, situee a une distance considerable au sud-est de la premiere. Cette erreur 
vient de ce qu’il a cru que les mots mongols Khaghanoii abhhdi balghad (ville de la 
residence royale) ctaient la traduction du terme Sanscrit Rudjagriha^, qui en effet 
signifie residence du roi, mais qui est aussi le nom d’une ville situee, comme nous 
le verrons plus bas, au sud du Gange. — Kl. 

(o) Le roi Pe tsiiig.^ C est le nom du roi qui fut pere de Shakya mouni. Pe tsing 
signifie en chinois blanc et pur; on le nomme egalement dans cette langue Tsing 
Jan wang, ou le roi gui mange des mets pars. C’est la traduction du Sanscrit S’oud- 
dhodana. 


Voyez la carte jointc a ce tolume, pi 1 . 

Ki'isalo, a name of the cily Ayodhyu 
( Aoude , or tlie neighbouring district. — 

Kncludu, the country south of .Ivodtiva, or .lyod’/iyo 
itselt ^^\ il^on s SansrvU DictionarYt 2® cd. pa^. •>52 ) 


I ransactions of the Royal asiatit Socieiv, lorn. 11 , 
pag. 240 

^ Forschuttgen im Gebiete dev Bildiuigsgesckichte der 
f alher Mittehisiens, etc. pag. 171 — Gfschichte der 
Ost-J^Iongol€n^ pag. 3 12. 
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Je fais suivre ici la genealogie de la maison de Shakya mouni. On a imprime 
en italique les noms chinois, ainsi que les noms pali; ceux-ci sont precMes d’un p. 
Les tibetains sont en romain, et les mongols sont precedes d’une in. 


Ta chen senq wany. 

\ 

I szn mo uany 

I 

1 eon lo tho uainj. 

_ I 

Khiu lo u'ciny. 

1 

Ni Jeoii lo ivumj 


Szu tsu hie uamj 
[p. Sinhahuna kabund . 
Sengglie h,ghram, 
m. Oghadjitou arsalan.) 


Tsmijfan wang. 
[p. Soiiddhodana , 
Zas djzzang ma , 
m. Anghon ideghetou 


Pe Jan %vang. 

{p. Souhlodana, 

Zas d,kui’, 
Tsaglia ideghetou.] 


Hou Jan u-ang 
{p Aniitodana, 
BrcVo zas, 
Tangsouk idegbelou. ) 


Kan Ion Jan ivang. 
(p. Photodana, 
b.Doudh r,tsi zas, 
Racbivan ideghetou. 


Si t'ha to. 


A an tho. Thiao ta 


A nan Ma ha nan .t na lia Pho so 


Pa tin 


Si tlia to, en Sanscrit Siddhdrta (selon la traduction chinoise ) . est le 

prince qui, ayant obtenu la dignite de Bouddba, fut appele Sludira moani\ — Kl. 

(Zt) Lne representation du prince.] Shakya mouni, avant de quitter la maison pa- 
ternelle, est toujours nomme jUs da roi ou prince, en chinois Tu'i tsii, en 

Sanscrit Rddjapoattra, en tibetain r,G/((a/ sees, et en mongol 

kuhakhoun (khan kobohn). — Kl. 


(5) Dans le sein de sa mere. ] Au moment oii Shakya mouni, etant encore 
bodhisattwa dans le ciel Touchita , devait s’incarner dans le sein de sa mere 
Malta mdrd, epouse du roi S’ouddkudana, il monta sur un elephant hlanc a six de- 
fenses et entra dans le corps de sa mere sous la forme d’un ravon de lutniere de 

La partio chinoise de ce tableau gtuiealogique est priucipaiement extraite du Loui chou san thsai thou 
hofi, sect Jin v v , li\. fX, pa^ 2 


26. 
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cinq couleurs. Get elepliant blanc porte en Sanscrit le nom de Aradjavartan, c’est- 
a-dire le cliemin sans tache. Voyez la planche II. — Kl. 


(G) A la vac d’un malade. ] D’ajjres la grande Encv clopedie japonaise “ et selon les 
autres legendes qne j’ai pu consulter, ce fut en sortant, non de la porte orientale, 
inais de la porte meridionale qne Sy iha, on Sanscrit 5(VW/ia ou Sari'drtha siddha (celni 
qni prodiiit tout le saint) rencontra vin malade. La legende de la vie de Shaky a 
inouni, quand il etait encore bodhisattwa dit la nieme chose. 

Siddha, efant dans la tnaison paternelle, etait toujours triste et reveur; poirr le 
distraire , son pere lui avail (ait tq^onser la princesse Kicoa i ( Kalchana] fdle de Chun 
hid ( Souva bouddha ) , roi de Sia pJwfoe ( Souprabonddha ). Cette alliance ne fit pour- 
tant pas renaitre la tranquillite dans l ame de son fils. On lui fit done prendre de 
nouvelles femmes d’une beaule admirable-, Tune appelce Toateloaange (Sarvastouti), 
I’autre nommee Toujours joyeuse (Sadananda). Ces trois epouses de Siddha avaient 
cliacune vingl mille filles a lour service, toutes bien faites, d’une exquiso beaute et 
pareilles aux nymphes du ciel. Le roi son pere s’adressant a Kicou i et aux autres. 
leur dit ; u Le prince a maintenant soixante mille femmes pour I’amuser par leurs 
« concerts et pour Ic soigner : est-il content et joyeux? Elies lui repondirent : Le 
(( prince est du matin an soir occupe dc ses pensees subtiles et de la doctrine; il ne 
(( songe ni aux desirs ni a la joie. Le roi, fort attriste en entendant ces paroles, 
>' appela ses ministres pour deliberer de nouveau. Il leur dit que les soins qu’on 
(I avail pris pour le prince ctaient epuiscs; que ni les tresors, ni les beautes du 
« monde, ne pouvaieiit I’arracher a ses projets, et qu’il'ne goutait aucune joie. Est-ce 
» done ce qua dit A i? ajouta-t-iL Les ministres repondirent : Puisque soixante mille 
>1 femmes et tons les plaisirs du siecle ne le rejouissent pas, il faut le faire sortir et 
qu'il voyage pour observer le gouvernement , afin de dissiper ses pensees sur la 
I' doctrine. La-dessus, le roi manda au prince qu’il fallait qu’il voyageat pour faire des 
observations. Le prince se dit a lui-meme ; 11 y a longtemps que je suis enferme 
<1 dans le fond de mon palais, et j’avais le desir de sortir pour voyager et pour m’in- 
' former dc ce qui est I’objet de mes pensees. Le roi fit publier une ordonnance dans 
« son royaume pour que tous les lieux par oii le prince devait passer fussent ornes, 
» les rues et les chemins arroses et balayes, que I’on bnilat des parfums, que Ton 
•' suspcndil des tapisserics, des banderoles et des dais. On executa cet ordre, et tout 


fut orne et purifiG Le prince, accompagne de mille chars et de dix mille cavaliers, 
(' commenca a sortir dc la ville par la porte orientale. Alors un dieu de la classe des 
« Soulras ) nomnic Arm thi ho lo, pour presser le prince de se decider 

« a embrasser la vie religieuse, et pour le secourir en le delivrant de ses de.sirs 


Toni \I\, p Aoiimiu Joiirmt/ asiuti(jiie, t \II, p. io 8 . — ^ C'est Ic nom que Sliakya moiini por- 
tal! dans sajeimosse ' I oc pen hing Uy, cite dansleSuit tsang Ja sou, Hv. XIII, pag. 21 
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u enflammes comme trois feux empoisonnes dans les dix parties , vonlut faire 
« pieuvoir i’eau de la loi afin d’eteindre ces feux empoisonnes. II se changea done 
(I en vieiliard , et s’assit sur le bord du cliemin ; ia tete blanche , les dents tombees , 
« la peau flasque et le visage ride; ia chair fondue, feebine courbee et les articula- 
« tions des membres contournees ; les yeux larmoyants, le nez coulant, la respira- 
« tion haletante et embarrassee ; la peail noircie , la tete et les mains tremblantes , 
ii le corps et les membres extenues et branlants , laid et nu , il se montra assis sur 
« son scant dans cet endroit. Le prince demanda : Qu’est-ce que cet homme ? 
« C’est un homme vieux, repondii'ent les serviteurs. Qu’est-ce que e’est que vieux'.’ 
« demanda-t-il encore. C’est, repondit-on, un homme c(ui a vecubeaucoup cfannees, 
Cl dont les organes sont uses , dont la forme est changee, c|ui a le teint fletri, la res- 
« piration faible , et dont les forces sont epuisees. 11 ne digere plus ce qu’il mange. 
Cl Ses articulations se disloquent. S’il se couche ou s’il s’assicd , il a besoin du secours 
Cl des autres. Ses yeux sont obscurcis, son oreille n’entend plus. En se retournant, il 
Cl oublie tout. S’il parle , c’est pour regretter et pour se plainclre. Le rcste de sa vie 
cc n’est propre a ricn : voila ce qu’on appelle un vieiliard. Le prince tourmente 
(I dit : Si les hommes, en naissant dans le monde, sont exposes au malheur de vieillir 
Cl ainsi, il n’y a que des insenses cpii puissent le desirer et faimer. Quelle douceur v 
cc trouve-t-on? Les etres qui naissent dans le printemps se dessechent et se lletrissent 
cc en automne et en liiver. La vieillesse arrive comme un eclair : comment le corps 
cc meritcrait-il de nous attacher — Et il debita le gdthd suivant : cc Par la vieillesse, le 
« teint se fletrit et perd tout son eclat, la peau se relache et les cotes se soulevent; la 
cc mort approebe et presse. Dans ia vieillesse, le corps change et peut se comparer 
cc a un vieux char. La loi peut eloigner cette amertume. Il faut employer ses forces 
cc pour etudicr le moyen de commander a ses dcsirs. Quand les jours et les nuits 
« sont finis, il faut etre diligent et fort. C’est une I’ealite du monde que f instability, 
cc Si foil n’ applique toutes ses facultes, on tombe dans I’obscurite. Il faut quel’etude 
Cl allume la lampe de f esprit; que de soi-meme on cboisisse et qu’on cberche la 
cc science, et cpi’on evite les souillures. Ne contractez aucune souillure : prenez le 
Cl flambeau pour contemplcr la terre de la doctrine. » Ensuite le prince fit retourner 
1 C son char et s’en revint. Sa tristesse s’accrut encore, et la douleur qu’il avait en 
cc pensant que tons sans exception etaient soumis h cette grave infortune , ne lui per- 
cc mit de goiiter aucune joie. Le roi demanda a ses serviteurs pourquoi le prince, 
cc qui etait sorti pour une promenade, etait rentre si promptement. Les serviteurs 
cc repondirent : Sur la route ii a rencontre un xieillard dont la vue fa attriste, et ne 
cc pouvant gouter aucun plaism, il est revenu a sou palais, ou il s’afllige en pensant 
cc a la longevity. 

cc Pen de temps apres , il voulut sortir et se promener de nouveau. Le roi fit pu- 
ce blier dans le royaumc que le prince allait sortir, et defendit que rien de fetide, 
cc qu’aucune immondice se trouvat sur le bord des routes. Le prince monta done 
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u dans son char et soi'tit par la porte meridionale de la ville. Le dieu se changea cn 
H malade et se tint sur le boi’d de la route. Son corps etait amaigri et son ventre 
II gonlle. Sa peau etait jaune et briilante. II toussait et sanglotait. II avait des dou- 
II Icnrs dans tontcs les ai'ticulations. De scs ncuf ouvertures s’ecoulait un licjuide 
II sanieuv. Ses yeux ne voyaicnt pas les couleurs. Ses oreilles n’entendaient pas les 
11 sons. Sa respiration etait baletante. Ses mains et ses pieds cberchaient le vide; il 
II appelait son pure ct sa mere, et s’attachait douloureusement a sa I’enime et a son 
II fils. Le prince demanda : Ou’est-ce que ceci!’ Ses serviteurs lui repondirent : C’est 
II un malade. Qu’est-ce qu’un malade!’ reprit le prince. Ils repondirent : L’homme 
II est forme de quatre elements : la terre, I’eau, le feu et le vent. Chaque element 
II a cent et une maladies qni se succedent alternativement. Quand les quatre 
II cent quatre maladies naissent ensemble, on sent un froid extreme, une cbaleur ex- 
II treme, une faim extierne, une plenitude extreme, une soif extreme, une altera- 
.( tion extreme; toutes les epoques ctant troublees, il a perdu finstabilite de se cou- 
II ('her et de se lever ; c’est ainsi qu’il a gagne cette maladie. Le prince soupira et dit : 
II Je suis dans f etat le plus riche et le plus prospere, celui que le monde honore. Le 
(I boire et le manger abondent pour ma bouche. Je puis m’abandonner a mes capri- 
II ces , dormer dans les exces des cinq desirs , et ne pouvant plus exercer mon intelli- 
II gence sur moi-nieme, je deviendrais malade aussi. Quelle dilTerence y aurait-il 
II de moi a celui-ci ? — Alors il prononca ce gdthd : « Que ce corps est une chose fra- 
.1 gile! Il est forme de quatre edements, il a neuf ouvertures impures et dt'goutantes. 
II II est sournis aux tOLirments de la vieillesse et de la maladie. Meme en naissant 
u parini les dieiu, il est sournis a finstabilite. En naissant parmi les hoinmes, il est 
II afilige par les maladies. Je regarde le corps comrne une goutte de pluie. Quel plai- 
II sir peut-on gouter dans le monde!’ » Alors le prince fit retourner son char, et s’en 
revint a son palais, pensant que tons sans exception etaient sournis a cette grave 
II infortune. Le roi demanda a ses serviteirrs comment se trouvait le prince de la 
Il cour’se qu’il avait faite. Ses serviteur's rc'pondirent : Il a rencontre un malade, et 
■ cette vue ne lui permettra de longtemps aucun piaisir. 

II Peir de temps apres , il voulut soi'tir encoi'e. Le r oi fit publier un (“dit dans son 
II royaume pour que, dans le moment on le prince sortirait, on aplanit la teri’e 
II et qu’on ne laissat rien d’impur approcher de la route. Il sortit par la porte occi- 
II dentaie de la ville. Le dieu se changea en un boinrne mort qu’on portait hors de la 
II ville. Les gens de la rnaison suivaient le char en sanglotant et en pleurant, adres- 
II sant avr ciel des plaintes sur un abandon et une separation eternelle. Le prince 
i< demanda : (Kr’est-ce que cola? Les .ser-vitcur-s lui rt^pondirent ; C’est un mort. 
II Qu’est-ce quo cela.’ demanda-t-il. La mort, rt!‘pondit-on , c’est la fin. L’ame s’en 
II est allee. Les quatre ('iltirnents veulentse di.ssipcr. L’ame sensitive etfesprit n’etant 
11 poirrt en repos, le vi’rrt s’en va cl cesse absohrment, le feu s’etcint ct le corps se 
(( refroidit. Le vent r'tant parti le premier et le feu ensuite , fame et f intelligence dis- 
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« paraissent. Les membres s’allongent et seredresscnt. II n’y a plus rien a recoii- 
« naitre. Au bout de dk jours, la cbair sedetruit, le sang coule, le ventre se gon- 
« lie, se putrefie et devient fetide ; il n’y a rien a y prendre. Le corps est rempli de 
(I vers qui le rongent. Les nerfs, les veines sont detruits par la putrefaction. Les 
M articulations des os se disjoignent et se dispersent. Le crane va d un cote; I’ecbine, 
t( les cotes, les bras, les jambes, les pieds et les mains vont chacun d’un autre cote. 
<( Les oiseaux qui volent, les bMes qui marcbent, accourcnt pour les devorer. Les 
(( dieux, les dragons, les dteions, les gtoies, les empereurs et les rois. le people, 
((les pauvres, les ricbes, les nobles, le vulgaire, personne n’est exempt de cette 
(( calamite. — Le prince fit un long soupir et dit en vers : (( Quand je contemple la 
(( vieillesse , la maladie et la niort, je gemis sur la vie humaine et sur son instabilite. 
(I II en est ainsi de ma personne. Ce corps est une cbose perissable; mais Tame n’a 
« pas de forme. Sous la fausse apparence de la mort, elle renait. Ses fautes et son 
« bonbeur ne se dispersent pas. Ce n’est pas une seule generation qui comprend son 
(( commencement et sa fin. Sa duree se prolonge par I’ignorance et I’amour. C'est 
u par la qu’elle recoit la douleur ou la joie. Quand le corps est mort, fame ne pr-rit 
(I pas. Elle n’est point ether, elle n’est pas dans la mer, elle n’entre pas dans les 
« montagnes et lesrocbers. II n’y a pas de lieu dans ce monde, ni de terre oii fon 
(( soit exempt de mourir. » La-dessus, le prince fit retourner son char et s’cn revint a 
(( son palais, considerant tristement que tons les etres vivants etaient soumis aux 
(' tournients et aux douleurs de la vieillesse, de la maladie et de la mort. II en ctait 
(( tellement attriste qu’il ne mangeait plus. Le roi demanda a ses serviteurs sile prince 
(( ^tait plus gai depuis qu’il etait alle se promenef. On r^pondit au roi : II a rencon- 
V tre uiimort, et il est devenu d’une tristesse extreme poiu- plusieurs annees. 

» Peu de temps apres, il voulut aller encore une fois a la promenade, et son 
« beau char sortit par la porte septentrionale de la ville. Le dieu se changea de 
(( nouveau en Samanecn. Il avait le costume de la loi, il tenait le pot et marchait 
(( h pied, examinant tranquillement et n’ecartant pas ses yeux de devant lui. Le 
« prince demanda : Quel est cet homme ? Ses serviteurs lui repondirent : C’est un 
(I Samaneen. Qu’est-cc qu’un Samanecn!* On lui rcpondif : Les Samaneens sont 
(( ceux qui pratiquent la doctiine. Ils abandonncnt leurs maisons, leurs femmes et 
(I leurs enfants. Ils renoncent aux desirs tendres, ils suppriment les six alfections. 
(( ils obserxent les preceptes, et, par la quietude, ayant attcint la simplicite du 
u coeur, toutes les impuretes s’eteignent. Celui qui pratique la simplicite du cmur se 
u nomme Arhan. L’Arhan est le veritable bomme. Les sons et les couleurs ne peu- 
u vent le souiller. Les dignites ne peuvent le ilechir. Il est immobile comme la 
(( terre. Il est ddivre de I’allliction et de la douleur. \ivant ou mort, il est maitre 
u de lui-meme. Le prince s’ecria ; Chose excellente ! Il n’y a de joie que ceci. — Et il 
« dit un gcithd qui signifiait ; (( 0 douleur! celui qui possMe cette vie d’afflictiom-. est 
(( soumis aux tourments de la vieillesse. de la maladie et de la mort. L’ame refourne 
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>( dans la route du peche, parcourt toutes sortes d’agitations douloureuses. Main- 
« tenant, elle doit eteindre tons les maux; la naissance, la vieillesse, la maladie et 
« la mort sont ecartees. On nc rentrera plus dans la reunion des affections, et on 
« obtiendra pour toujours le salut par 1’ extinction. » La-dessus, le prince lit retour- 
i' ner son char et s’en revint si triste, qu’il ne put manger. Le roi demanda a ses 
(I serviteurs ; Le prince est encore sorti : son esprit est-il ^gaye ? Les serviteurs re- 
« pondirent : Dans son chemin , il a vu un Samaneen cpii a redouble sa tristesse et 
« ses reflexions. 11 ne songe ni a boire, ni a manger. A cette nouvelle, le roi entra 
(I dans une grande colerc, ct levant les mains, il se frappa lui-meme. II renouvela 
i' la defense de s’occuper de la doctrine , et prescrivit que si le prince sortait encore , 
(( tout ce qui serait de mauvais augure ou fautif encourrait un chatiment ou la 
« peine de mort. Ensuite il convoqua ses ministres , et leur ordonna de deliberei- 
« et de proposer chacun le meillcur moyen pour empeeber que le prince ne sortit 
« pour Oudier la doctrine » 

Voila ce que les Bouddbistes appellont les (jiiatre rkilites reconnues par Shak\a 
mouni quand il voulut sortir des portes do la ville royale. Ce sont la vieillesse, la 
maladie, la mort , et la dissolution finale des atomes da corps. — Kl. 


( 7 ) Dans les endroits od A i. ] Le Tao szu, appele par les auteurs chinois 
A i, est nomme en Sanscrit d M tr=ri tapasii, ou Yascete (^ni mene une vie austere. 
Cest sous ce norn qu’il est question de sa visile a Bouddha enfant , dans une inscrip- 
tion fort curieuse en langue magali, qui fut trouvee dans un caveau aupres d’lslam- 
abad ou Tchittagong. On y lit : « Le lendemain matin (apresla naissance de Shakya 
(' mouni) , le bruit se repandit qu’il ctait ne un enfant dans la faniille du roi. Tapasvi 
II mouni qui, demeurant dans les bois, consacrait tout son temps a fadoration de la 
II divinito , apprit par inspiration quele Bouddha etait venu an jour dans le palais 
II du roi. 11 s’y rendit ii travers les airs, et la, s’asseyant sur un ti’one, il dit : Je suis 
0 venu pour visiter Fenfant. On apporta aussitot le Bouddha en sa presence. Le 
i' mouni remarqua deux pieds fixes sur sa tete, et devinant quelque chose de bon 
et de mauvais augiu'e, il se mit a plcurer et a lire alternativement. Le roi le 
(I questionna sur ce qui se passait en lui. Je ne dois pas , repondit-il , resider au 
« meme lieu que le Bouddha , lorsqu’il par\ iendra au rang d’ avatar ; e’est la le sujet 
>1 de mon affliction; mais je suis maintenant rempli de joie par sa presence, attendu 
Il qu’elle m’absout de toutes mes fautes. Le mouni se retira alors; et cinq jours 
II s’Oant ccoules, il assembla quatre pandits, pour calculer la destinee de Fenfant. 

II 1 rois d’entre cux predirent quo , comme il avait sur les mains des marques qui res- 
« semblaicnt a mie roue, il finirait par devenir un roi Tcluihravarti ; un autre predit 
II qu’il parviendrait a la dignitc d’avatar E » 


Chm i tian. In LXXMI, pag. 2,'i-?8. — “ Richerches asmtuiues, trad, franc tom. II, pag 426. 
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J i ou Tapasvi mouni est, selon le P. Georgi, appele dans ies iivres tubetains 
Trang srong tsien pd (ou ie grand homme qui agit selon la doctrine). Ce vieil ermite 
ayant connu, dans sa solitude eloignee, la venue de I’enfant, arriva en volant vers 
iui , I’embrassa , le serra tendrement dans ses bras , et predit an pere , en versant des 
larmes, le genre de vie religieuse et contemplative qu’il devait mener dans le desert 
apres avoir quitte son epouse. « A I’epoque de la naissance du Bouddba, dit la le- 
ft gende de sa vie, il n’y eut pas un seul des seize grands royaumes qui ne fut epou- 
« vante par des prodiges ou frappe d’etonnantes merveilles. II y avait un Tao szu, 
ft ou doctem’ de la Raison, des montagnes des Parfums, nomme A i, qui, au milieu 
ft de la nuit, s’apercut de i’ebranlement du ciel et de la terre. II vit un grand feu 
ft dontles flammes et I’eclat s’etendaient sur les montagnes des Parfums, et dans le 
ft milieu de ce feu etait une fleur nommee Yeou than po. Cette fleur produisit d’elle- 
ft meme le seigneur des Lions. II tomba a terre, fit sept pas la tete elevee, et se 
ft mit a rugir de telle sorte, qua 4o li, parmi les oiseaux qui volent et les betes qui 
ft marchent, les vers, les insectes ailes ou les animaux qui rampent, il n’y en eut 
ft pas un qui ne se cachat. A i se dit interieurement : Il y a dans le monde un Boud- 
« dha dont 1’ apparition est marquee par ce prodige. Les cinq souillures ont rempli 
ft le monde de maux : comment un augure si formidable y pourrait-il avoir lieu 
ft Guide par cette iumiere celeste, il vint au travers des airs jusqu’au royaume de 
ft Kia i 'wei; mais avant d’y arriver, a la distance de 4o U de la ville , il descendit 
ft a terre, et frappe de crainte et de joie 4 la fois : H y a certainement un Bouddba 
« ici, s’ecria-t-il , je n’en doute plus. 11 vint a pied jusqu’a la porte du palais. Ceux 
ft qui la gardaient vinrent dire au roi que A i s’y trouvait. Le roi, surpris, dit : A i 
ft vient toujours en volant : pourquoi done aujourd’hui reste-t-ii a la porte et de- 
(( mande-t-il k etre introduit Il sortit et vint a sa rencontre en lui rendant hom- 
« mage. 11 le fit baigner et iui donna des vetements neufs , apres quoi il iui adressa 
ft cette question ; Quel motif, 6 saint respectable , vous a fait prendre la peine de 
ft venir aujourd’hui pres de nous? J’ai appris, repondit A i, que I’epouse de votre 
ft majeste avait mis au monde un prince, et je suis venu pour le voir. Le roi 
ft envoya des gens du palais pour prendre f enfant et fapporter dehors; mais une 
ft des femmes qui ie gardaient revint dire que le prince etait fatigue et commen- 
ft cait a s’assoupir. A i, tout joveux, pronon 9 a un gathci dont ie sens etait ; (( Le 
ft heros d’entre les hommes, I’inteiligence qui s’exerce sur eile-meme et sur tons 
(I les etres non intelligents , a traverse les slides sans soucis et sans repos : qu’a-t-il 
ft besoin de s’assoupir? » Ensuite les femmes qui gardaient le prince, I’apporterent 
(( dans leurs bras et voulurent lui faire adorer A i; mais celui-ci, tout trouble, 
ft s’empressa de les prevenir et d’adorer ies pieds de fenfant. Le roi et ses sujets. 
(( frappd de voir que le maitre du royaume A i rendait de tels bommages an 
ft prince, connurent que celui-ci avait droit a leurs respects, et tons, la tete inclinee, 
ft adorerent ses pieds. A i etait d’une vigueur a pouvoir subjuguer cent athletes; 
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» cependant, quand il eut pris le prince dans ses bras, ses os et ses nerfs furent 
« embarrasses et ebranles. En voyant les trente-deux laksanas (ressemblances ) et 
» les quatre-vingts nairakas (beautes), ce corps brillant comme le diamant, ces per- 
« fections infinies qui etaient comme autant de temoignages surnaturels et qui lui 
« prouvaient, sans aucun doute, que cet enfant ne pouvait manquer de devenir 
« Bouddba, il laissa couler des larmes et poussa des sanglots, touche dune si pro- 
« fonde douleur qu’il ne put parler. Le roi, tout afflige, lui demanda si le prince 
11 portait quelque signe de mauvais augure , le priant de lui faire connaitre , sans 
i( restriction , ce qu’on pouv'ait attendee d’heureux ou de malheureux. yi i reprima 
« sa douleur et prononca le gdthd suivant : « Aujourd’hui est ne le grand et saint 
« homme , qui eloignera tous les maux et toutes les afflictions. Je pleure sur mon 
« infortune personnelle. Je dois mourir dans sept jours. Je ne verrai pas cette di- 
<( vine conversion, cette predication de la loi dans I’univers. C’est aujourd’hui que 
« je me separerai du prince : voila ce qui cause ma douleur et mes larmes. » Le 
« prince leva alors la main et dit ; Les hommes des cinq conditions et des dix par- 
ties du monde, seront tous instruits et convertis par moi. Je remplirai, pour eux, 
« mon premier voeu, qui est de les sauver. Si un seul homme du Sd ho sd [Sahasra , 
« des mille mondes ) pouvait ne pas obtenir la doctrine, je ne voudrais pas en- 
(( trer dans le rsirvan’a. Alors A i satis'ait recommenca d’ adorer les pieds du prince. 
« Le roi Pe tsing, dont la joie etait troublee par I’inquietude, prononca le gdthd 
« suivant : « Quelles sont les perfections exterieures du prince Quel en sera I’effet 
II dans le monde ? Je voudrais que vous m’en fissiez 1 ’ enumeration une a une, en 
« me disant quelle heureuse influence elles auront. » A i repondit au roi par ce 
II gdthd : « Si je contemple le corps du prince, je le vois de couleur d’or, ce qui in- 
(I dique la fermete de ses entreprises, et annonce ce. pilon de diamant qui doit 
It briser les montagnes des desirs impudiques. L’ embonpoint de ce grand person- 
(I nage et la regularite de ses formes exterieures montrent que s’il est roi, il main- 
w tiendra la paLx, et qu’en embrassant la vie religieuse, il atteindra au rang de 
II rintelligence parfaite ( Boaddha). Les roues empreintes sur ses pieds et sur ses 
II mains font voir qu’il possedera les mille rayons, e’est-a-dire qu’il fera tourner 
(I la I’oue de la loi, et qu’il arrivera au rang de Bouddba, Yhonomble dans les trois 
Il mondes. Ses chevilles de cerf, ses hanches de dragon, ses formes de cheval 
« qu’on ne se lasse pas d’admirer, montrent que sa loi sera pure. Ses mains lon- 
II gues et effilees, ses bras et ses doigts delicats, la paume de ses m ain s traversee 
.< par des fdets, presagent la duree de sa loi, qui se prolongera mille ans pour I’en- 
I' seignement du monde. Ses pods delies, doux et tournes vers la droite montrent 
II qud ne recevra aucune soudlure. Ses articulations serrees comme une chaine et 
II de couleur dor, annoncent qu’il soumetlra les heretiques. Son corps carre , sa 
II poitrine de lion, ses formes arrondies sans irregularite , ses mains qui depassent 
Il ses genoux, marquent I’accomplissement de tous les rites. Les sept parties de 
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K son corps qui sont pleines , indiquent la resistance que mille fils opposeront au 
« Bodhisattwa, el montrent qu’en s’abstenant de toute action, il se garantira de 
« toute colere et du mal. Sa bouche contient quarante dents carrees , blanches et 
« bien r^gulieres , qui annoncent la douce rosee que la loi repandra sur la multitude , 

« et en vertu de laqueiie il sera possesseur des sept cboses precieuses. Ses joues sem- 
« blables a celles d’un lion, ses quatre dents, sont le signe de la vertu de Bouddha 
« apparaissant dans I’univers sous les dix inille denominations differentes dont il 
« enrichira les trois mondes. Son gout saisit toutes les saveurs , parce que le gout 
« consiste a reconnaitre la saveur de ce qu’on mange. Aussi, quand il aura reconnu 
« la saveur de la loi, il en fera don a tons les etres. Sa langue, large comme la 
(I fleur du lotus, peut, en sortant de sa bouche, couvrir tout son visage, et lui 
(( donner toutes les voLx; celui qui les entendra, les trouvera douces comme la rosee. 
(I Le son de sa voix efface celle du huan ° ; en recitant les textes sacres il surpas- 
« sera Brahma; et quand il prechera la loi, son corps sera tranquille et son esprit 
« fixe (dans la contemplation). Ses yeux, d’un bleu tirant sur le brim, sont la 
« maque d’une bonte qui s’est exercee de generation en generation; c’est pourquoi 
« les hommes, les dieux et les autres etres ne se lassent jamais de contempler le 
« Bouddha. Les tubercules qu’il a sur le front, et ses cheveux bruns avec une teinte 
(( azuree, annoncent qu’il desire etre le sauveur universel. C’est pourquoi sa loi rem- 
w plira les mondes et les protegera. Sa face lumineuse comme la pleine lune repre- 
K sente une flour qui vient d’eclore. Le duvet d’entre ses sourcils est blanc et pur 
« comme les perles brillantes. » Alors le roi ayant connu a fond tout ce que presa- 
« geaient ses traits, fit batir, pour lui, des palais pour les quatre saisons * **. » — Kl. 

(8) On tira de I’arc.] La chronologie japonaise place ce fait dans I’annee A# 
Koaei hai, qui est la 6o' du xxxv' cycle, ou 1018 ans avant J. C. 

A foccasion du mariage de Siddhdrta avec la princesse Kieou i, le roi Pd tsiny 
dit a Yeon tho d’avertir le prince son fils qu’il faudrait qu’U montrat ses rares 
talents. <i Yeon tho ayant recu cet ordre, alia avertir le prince que le roi, voulant a 
« finstant faire cpreuve de la connaissauce qu’il possedait des rites et de la musique , 
« il convenait qu’il se rendit au theatre. Le prince sortit done avec leou tho (Ou- 
u da) , Nan tho (Nanda) , Thiao thci (Devadatta), J nan (Ananda) et autres, au nom- 
(( bre de cinq cents, tenant a la main les objets necessaircs pour les arts qui se 
(( rapportent aux rites , des instruments de musique et tout ce qu’il fallait pour tu'er 
« de fare. Comme ils allaient sortir de la porte de la ville, ils trouverent un elephant 
« devant cette porte. Justement ce fut le robuste Thiao tha qui sortit le premier, et 
« voyant fdephant qui barrait le chemin, il lui assena un coup de poing, et fele- 


* Oiseau qui lient le milieu entre le paon el le faisan cl qui parait ctre un animal fabuleu-x. Voyez Ency- 

clopedie japonaise^ liv. XLIY, pag. 9. — ^ Ckin i iian, liv. LXXVIll, pag 17-19 v. 


27. 
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« phant tomba roide mort a I’instant meme. Nan tho qui arriva immWiatement , le 
« traina sur le cote de la route. Le prince , qui venait ensuite , demanda a ce serviteui' ; 

Qui a tue sans motif cet Mephant? On lui repondit : Cest Thiao tha qui fa tue. 

« — Qui I’a transporte la? — C’est Nan tho.^ Le Bodhisattwa done d’un cceur com- 
« patissant tira lelephant, le dressa et le placahors de la ville. L’^lephant ressuscita 
u et fut rendu a la vie comme auparavant. Thiao tha etant arrive sur le theatre, 
« attaqua tous les athletes; il n’y en eut aucun qui put lui resister. Tous les lutteurs 
« les plus celehres furent renverses et confus. Le roi demanda a ses serviteurs : Qui 
» est-ce qui a ete vainqueur? On lui repondit : C’est Thiao tha. Le roi dit a Nan 
(( tho ; II faut que toi et Thiao tha vous combattiez ensemble. Nan tho ayant recu cet 
i( ordre , attaqua Thiao tha , et le mit dans un tel etat qu’il perdit entierement con- 
(< naissance. On le fit revenir a lui par degres en lui jetant de I’eau. Le roi demanda 
« de nouveau qui avait ete vainqueur. On lui repondit que c’etait Nan tho qui avait 

V I'emporte la victoire. Le roi dit a Nan tho de lutter avec le prince; mais Nan tho 
« dit au roi : Mon frere aine est comme le mont Sou merou , et moi Nan tho je suis 
(( comme un grain de moutarde, je ne suis pas son egal. II se retira en s’excusant. On 
« en vint a tirer de fare. On placa d’abord un tambour de fer a dk li, et on mit 
(( ainsi jusqu’a sept tambours. Les fleches des archers les plus renommes n’eurent 
u pas la force d’aller jusqu’au premier tambour. Thiao tha ayant tir^, traversa celui- 
« ci et atteignit le second ; Nan tho en traversa deux et perca le troisieme. Les autres 

V archers n’avant pu arriver j usque-la , le prince rompit tous les arcs de ceux qui 
« avaient tire avant lui ; il n’y en eut point qui allat a sa main. Le roi dit a ses servi- 

V teurs ; Mes ancetres avaient un arc qui est maintenant dans le temple des dieux ; 
« allez le prendre et apportez-le. On alia done chercher fare, et il fallut deux hommes 
« pour le porter. Il n’y eut dans f assemblee personne qui put le soulever. Quand 
(c le prince le tendit, fare fit un bruit pared a celui du tonnerre. Il le remit a fas- 
« semblee, mais il n’y eut personne qui put le tendre. Le prince le fit flechir, et le 
« bruit de la corde s’entendit a quarante U. L’arc courbe lanca la fleche de mani^re 
« qu’elle traversa les sept tambours. Il tira un second coup, et apres avoir traverse 

les tambours, la fleche perca la terre et fit jaillir une source d’eau. Au troisieme 
« coup il perca les tambours et atteignit les montagnes de fenceinte de fer. Toule 
II fassemblee admira ce prodige inoui. Tous ceux qui etaient venus prendre part 
(I a ces jeux, furent vaincus et s’en retournerent pleins de confusion. Il y avait encore 
w le Roi des Hommes forts, qui vint le dernier de tous. Sa vigueur etait extreme, et 
(I dans le monde entier, rien ne surpassait son courage et sa ferocite. Il pretendit que 
« Thiao tha et Nan tho ne suITisaient pas pour combattre avec lui, et qu’il ne pouvait 
II mesurer ses forces qu’avec le prince. Tous ceux qui avaient ete vaincus cherchaient 
u quehpun qui put les venger. Ils sauterent de joie , et dirent au Roi des Hommes 
II forts : Prince, puisque votre vigueur est incomparable dans le monde , venez eprou- 
II ver VOS forces et remporter la victoire. Eux-mernes, fort satisfaits, le suivirent et 
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(( revinrent avec lui assister a son combat avec le prince. Thiao tha etNan tho ani- 
(( merent le courage de celui-ci , et ils auraient vouiu les premiers combattre le Roi 
(( des Hommes forts ; mais ils dirent : Ce nest pas une force humaine , c’est ceile 
« du demon de la mort. Si vous ne pouviez en triompher, 6 prince, quel desbonneur 
(( pour vous ! Mais vous etes bien celui qu’il faut pour le combattre. Le roi apprenant 
« ceci , pensa que le prince etait trop jeune et trop affecte par la tristesse. Tons ceux 
« qui vinrent pour assister au combat, parlaient du moment oii le prince allait etre 
(( vaincu. Le Roi des Hommes forts frappait la terre du pied , et courageusement il 
« relevait ses bras et tenait ses mains en fair; il les avanca pour saisir le prince ; en 
« ce moment, celui-ci le saisit et le jeta par terre. La terre trembla. Toute fassem- 
« blee se dispersa, encore plus confuse qu auparavant, et disparut tout a coup. Le 
(( prince ayant ainsi remporte une victoire complete, on sonna les clocbes, on battit 
« le tambour, on fit entendre des instruments et des chants. Il monta a cheval et s en 
« revint au palais ^ » 

(9) 011 Foe, ayant obtena la doctrine.] La chronologic japonaise intitulee fVa kan 

kwo to fen nen gakf oun-no tsou place cet ^venement dans fannee kouei wei, 

qui est la 20' du xxviii' cycle , et qui correspond a la 4 * du regne de Mou wang de 
la dynastie Tcheou, et a fan 998 avant J. C. Le Bouddha avail alors vingt-neuf 
ans L’histoire mongole de Sanang Setsen dit ; « Dans fannee Ping du Singe, il 
« (Bouddha) etait ag 4 de vingt-neuf ans, et se ti’ouvant devant la tour veritable- 
(( ment sainte , il embrassa de sa propre volonte f etat ecclesiastique » 

Le Fa yuan tchu lin dit : « Le lieu oil le Tathdgaiha (Jou lai) obtint la doctrine. 
i( est dans le royaume de Mo kie tho (Magadha), sous un arbre P’hou thi (bhodhi, 
i( Baahinia scandens). On y a eleve une tour » — Kl. 

(10) Cing cents fls des Shdfyas.] STT^f S’dkja est le nom de la tribu ou de la 
famille de Shdlya moiini; elle appartenait a la caste des Kshatrias. Selon les tradi- 
tions bouddhiques, elle descend de /As wafcoH, prince de la ligne solaire, et fonda- 
teur de la race royale d’Ayod’hya ou Aoude. Cependant ce nom ne figure , dans 
les listes genealogiques des Hindoos, ni comme nom de tribu, ni comme nom 
de people. Void ce que M. Csoma de Koros a extrait sur ce sujet du 26" volume 
de la division du Kdh ghyour appelee niDo : « Les S’akyas , qui babitaient la ville de 
« Kapilavastou , s’adresserent au Bouddha pour etre instruits par lui sur I’origine 
(( de lem’ race; celui-ci chargeason disciple MongaJyana (ou Ayommdn Mongalyana) 
(( de leur expliquer ce fait. Il le fit de la maniere suivante. 

« Apres que la terre eut ete repeuplee par des hommes , et que ceux-ci eurent 

"* yuan, tchu lin (la Foret de porles du jar- 
din de la loi) , ou\rage cite dans le San tsamjfa sau, 
liv. XIII, pag. 20. 


“ Chin i iian, liv. LXXVII, pag. 21-23 v 
Nouveau Journal asiatique, tom. XII , pag. .'n i . 

‘ Geschichte der Ost-Monqolen, i 3 . 
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(c peu a peu perdu les faculty superieures dont ils etaient d’abord doues , des 
(I disputes s’eleverent frequemment entre eux. lis choisirent done parmi eux un 
(c chef ou roi, qui fut appele Mahd sammanta, e’est-a-dire , honore par la multitude 
« (en tubetain, ]\fang-pos bkour va; en mongol, Olana ergudehsen khagan). Un de 
« ses descendants fut Karn’a (en tubetain, rlSa hlia tsian) , qui rfeida a Potala (en 
« tubetain, Ghroa h,dzin), ou ie port*. 11 avait deux fils, Gotama et Bhardd'hvadja 
(( (en tubetain, rNa va tchan). Le premier se fit religieux; mais ayant ete injuste- 
(( ment accuse d’ avoir tue une femme publique, il fut empale a Potala, et son frere 
« succeda a Karn’a. Bharad’hwadja etant mort sans enfants, les deux fils de Go- 
« tama, qui etaient nes d une maniere surnaturelle, heriterent du trone. C’est des 
« circonstances de leur naissance qu’eux et leurs descendants sont appeles de di- 
« vers noms, comme Jlngirasa (en tubetain, Yan lagli Sflijes), Soiirya vdnsa (en tube- 
« tain, Gni mahi g,ngen ) , Gautama et Ikswakou (en tubetain, Bhou ram cliing pa). Un 
« de ces deuxfferes mourut sans posterite; alors fautre regna sous le nom d'lks’wakoa. 
« II eut pour successeur son fils, dont les descendants, au nombre de cent, occu- 
c( perent le trone de Potala. Le dernier fut Iks’wakoa Viroud’haka (en tubetain , Bou 
Si ram ching pa hp’hgs s.kves po). II avait quatre fils, nomm^s en tubetain Kar madh 
« tong, Lagh r,na, Lang po tsie dhoul et Kang dkoub djian. Api'es la mort de sa pre- 
« mi^re femme, il se remaria avec la fille d’un roi, dont il obtint la main sous la condi- 
« tion de transmettre le trone au fils qu’il aurait d’elle. Presse par les grands officiers 
(( de la cour, il exila ses quatre premiers fils, pour assurer la succession i leur jeune 
(( frere puinA Les quatre princes emmenerent leurs propres soeurs avec eux , et ac- 
« compagn^s d’une grande multitude, ils quittferent Potala, se dirig^rentvers le HimS- 
(( lay a et arriverent sur les bords de la riviere BhagiratM (en tubetain, Kal dzian ching 
(( r,ta] , oil ils s’etablirent dans le voisinage de hermitage du richi Kapila, vivant 
« dans des buttes faites de branches d’arbres. Ils se nourrissaient de leur chasse et 
« visitaient cpielquefois hermitage du richi Kapila. Celui-ci voyant qu’ils avaient 
« tres-mauvaise mine, leur demanda pourquoi ils Etaient si pales : ils lui exposerent 
« alors combien ils souffraient de la continence forcee dans laquelle ils vivaient. Le 
ic richi leur conseilla de prendre pour femmes celles de leurs soeurs qui n’ etaient 
« pas nees de la meme mere qu’eux. 0 grand richi, dirent-ils alors, cela nous 
« serait-il permis? Oui, seigneurs, leur repondit le richi; des princes bannis pen- 
ce vent agir de cette maniere. Ainsi, se reglant d’apres cette decision du richi, ils 
u cohabiterent avec leurs soeurs qui n’ etaient pas de la meme mere qu’eux, et 
(( en eurent beaucoup d’enfants. Le bruit que faisaient ces enfants inlerrompait 
(( le richi clans ses meditations, et il desira d’aller babiter autre part. Cependant ils 
« le prierent de rester ou il etait, et de leur indiquer un autre emplacement pour y 
« vivre. Le richi leur montra alors hendroit oil ils devaienf batir une ville ; et comme 


Lancien Potala est le Tatta de nos jours, a rembouchure de I’lndus. 
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« le sol leur avail ete donne par Kapila, ils appelerent cette ville Kapilavastou (c’est- 
« a-dire le sol de Kapila ou le sol da Jaune, ce qui est la signification du nom du richi). 
« Leur nombre ay ant augmente considerablement , les dieux leur indiquerent une 
« autre place oii ils batirent une ville, qu’ils appelerent H’las b,stan (montree par 
« un dieu). 

« Se rappelant la cause de leur bannissement , ils firent une loi d’apres laquelle 
« aucun d eux ne devait epouser une seconde femme de la meme tribu , et devait se 
(I contenter d’une seule epouse. 

« A Potala, le roi Iks’ivahou Viroud’haha se ressouvenant un jour qu’il avail quatre 
» fils, demanda a ses officiers ce qu’ils etaient devenus ; ils lui repondirent que pour 
» quelque faute sa majeste les avail expulses du pays, qu’ils s’etaient etablis dans 
(( le voisinage de I’Himalaya, qu’ils avaient pris leurs propres soeurs pour epouses, 
« et qu’ils s’etaient considerablement multiplies. Le roi, tres-surpris de ce recit, s’e- 
« cria plusieurs fois S’dkya! S’ dkja! « est-il possible! est-il possible! » (en tubetain, 
« phodh pa). Aprfes la mort d' Iks’wakoa f iroud’haka de Potala, son fils cadet (nomine 
« en tubetain r,Ghyal srid d/jhah, celui qui desire de r^gner) lui succeda. Etant 
« mort sans enfants, les princes bannis beriterent successivement de lui. Les trois 
« premiers n’avaient pas de descendants. Le fils du quatri^me, Kang dhouh djian, fut 
g,Naghh,dzogh, et le fils de celui-ci Sa ghiim. Les descendants de celui-ci, an 
« nombre de 55,ooo, ont regne i Kapilavastou’'. » C’est d’eux que descendent les 
Shaky as du temps du Bouddha Shaky a mouni. 

Nous devons a M. E. Burnouf I’extrait du passage suivant du Mahdvamsa, ou 
YHistoire de la grande famille, ouvrage en langue pali et en plus de douze inille 
s’lokas, qui renferme Yhistoire de la famille royale dans laquelle naquit Shakya 
mouni , I’exposition de sa doctrine et du culte qu’on doit lui rendre , la liste des rois 
hindous et singalais qui ont le plus efficacement contribue a la propagation de la 
religion qui le reconnait pour chef. Ce passage est tout a fait conforme k I’extrait du 
K’ha ghyour que nous venons de donner et a la genealogie de Shakya mouni , 
extraite des livres chinois, que nous avons rapportee dans la note 3 de ce chapitre. 

Duo et octoginta millia Sihassaree regis 

filii et filiorum filii reges fuerunt; Djayasena (e.\ercitus victoriae) ultimus fuit. 

nii in Kapilavatthii S dAya-reges fuerunt; 

Sihahdnu'’ autem magnus rex Djarasenw fJius (fuit). 

Djajasenaque filia nomine erat Yas’odhard; 

in Devaddha (divino stagno) rex Devaddha Sakka (S akya) nomine fuit. 

Andjana et nasdna fuerunt duo ejus fdii; 

Kasdndqae uxor fuit regis Sthahdna. 


' Journal of the Asiatic Society of Bengal, i833, 
lorn II, pag 385 et suiv 

Sihahdnoa signifie mdchoire de lion, comme Szu 
isu hie en chinois. Scngghe gram en tubetain, Arsalan 


oghadjtioii arsalan en mongol. Voyez San thsai thou 
hoei, Jinue. liv. IX,pag, 2 . — Alphabctum Tihetanum . 
P®S’*9 220 . — Geschichte der Ost-Mongolen, par 

M. I. J .Schmidt, pag. 12 . 
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Haec Yas'odhard uxor fail Andjanw (filii) Sakkae; 
Andjanm filiae fuerunt Maya et Padjdpati. 

Filii duo sceptrigeri Suppahaddha et Sdkiya; 
quinque iilii et duo filiae fuerunt regi SUiahana : 
Saddhodana, Dhotodana, Sakko<hina , Amitodana, 

Amita et Pramita : illi quinque [qaatuor?) , illae duo. 
Suppabuddhee e Sakka oriundi Amitd uxor fuit , 
ejusque duo filii fuerunt Baddhakatclidna et Devadalta. 
Mayd et Padjdpad SmUhodanm uxores fuerunt. 

E inagno rege Suddhodana et Maya natiis ille Djina. 
Sic ex Mahasamniatae familia continua serie mahamum 
natus est omnium Kchatriyorum princeps 


Void la filiation de la famille des Shdh'as et celle des rois de Devaddha mises en 
tahleau, selon les donnees du passage precWent. 

Djayascna. Devadaha Sakka. 


Sihahanu (kabana) , Yas’odhard 
epouse Kasdna. 


Souddhodana, Dhotodana S’ukkodana .Amitodana. dmild Pramita 


spouse 

Mayd et Padjdpati 

Djinx (S'akya 
uinuni ). 


Andjana, ...nasana. Kasdnd. 
epouse Yas’odhard. 

Suppabuddha, Mayd. Padjdpati S'akva. 
epouse Amitd. 


Baddhakatchana Devadatta. 


Le texte du Mahdvamsu doune encore la hste suivante des rois des deux dynasties des Shakvas. II en 
.•oinpte lingt-deiix dans la premiere dynaslie, mais il donne v’lnyt-lrois noms. 


1, .Mahasaniniata 9. Tcbaraka. 

1 fiodja. 10. Upatcharaka. 

3 . iararodja. 11. Tchetiya. 

i. Kalyanika I. 12. Moutchala. 

Kalyanika II. i 3 . Mahamoutcbala. 

t) Ouposatba. i 4 . Moutchalinda. 

7. Mandhata. i 5 . Sagara 

8 k aramandhata. 16 Bharata. 

Tons ces rois habitaient Kus’avati, Radjagriha et 
Mithila. 

17. Bbagirasa 21. Mahapratapa. 

18. Routebi. 22. Pranada. 

19. Souroulcbi 23 Mabapranada. 

j o Pratapa 

11 Y a ici interruption entre les deux dynasties. 


U BYSASTIE. 


1 . Okkakasa. 

2. Okkakamoukha. 
3 - Nipouna. 

4 . Tchandima. 

5 . Tchandanioukha. 

6. Parisandjava 
7 Vessantara 


8 Dvali. 

9. Sinhavabana 

10. Sihassara eut 82000 
fils, dont le dernier 
etait 

1 1 . Djavasena 

Kl 


[11) yJ Jeoiipho li.] Icon pho U en ehinois, et Otipali en Sanscrit, signifie iete 

3 /a/ia mount (ou le grand penitent) est ShdkYO. mouni o\x Bouddha. — ^ 


Mahdccunsa^ II, i 4 . 
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sup^rieure, et selon d’autres, celai qai est proclie et conserve. C’est le nom du neu- 
vitoie des dix grands disciples de Foe. Quand celui-ci etait encore prince, Yeou pho li 
etait deja entierement devoue a sa personne et specialement charge de ses affaires. 
Ay ant embrasse la vie monastique, il garda les preceptes et fut le modMe de tons ; 
c’est pourquoi on I’appela le premier ohserratear des preceptes “. — Kl. 


(12) Trembla de six manieres.] II s’agit ici du grand tremblement de terre qui 
eut lieu a la naissance de Foe, et qui se fit sentu- dans tous les Kchamas des trois 
mille grands chiliocosmes Les Bouddhistes admettent six moments dans un trem- 
biement de terre : le commencement du mouvement , 1’ augmentation de son in- 
tensite, le debordement des eaux, le veritable tremblement, le bruit qu’il occa- 
sionne , et I’ecroulement qui en est la suite '. 

Les Bouddhistes pretendent qu’il y a huit causes de tremblement de terre : 

1° Ils sont produits par I’eau , le feu et le vent. Selon les livres sacres, le L^am- 
bou dvipa est, du sud au nord, large de 11,000 jodjanas; de Test a I’ouest, il en a 
7,000 : son epaisseur est de 6S,ooo yodjanas. Au-dessous de la terre, il v a de I’eau 
qui a une profondeur de 4 o,ooo yodjanas. Au-dessous de I’eau, il y a du feu dont 
Wpaisseur est de 8^,000 yodjanas. Au-dessous du feu, il y a une couche de vent 
ou d'air, epaisse de 68,000 yodjanas. Au-dessous de cet air, il y a une roue d’acier 
au milieu de laquelle sont les s'arira (reliques) de tous les Bouddhas passes. S’il v a 
un grand vent, il agite tout a coup le feu, le feu remue I’eau, feau agite la terre; et 
c’est ce qu’on appelie tremblement de terre produit par feau, le feu et le vent. 

2° Tremblement de terre produit par f entree des Bodhisattwas dans le sein de 
leur mere. Quand les Bodhisattwas, quidoivent s’incarner pour devenir Bouddhas, 
descendent du ciel Touchita, et viennent surnaturellement habiter le sein de leur 
mere , il y a alors de grands tremblements de terre. 

3 ° Tremblement de terre quand les Bodhisattwas sortent du sein de leur mere. 

4 ° Tremblement de terre quand les Bodhisattwas ont acheve la loi. Les Bodhi- 
sattwas ayant quitte leur maison pour embrasser la vie monastique, et ayant 
etudie la raison, deviennent intelligence pure sans superieure, et c’est ce qu’on 
nomme Mre Boaddha; alors la terre tremble egalement avec beaucoup de force. 

5 ° Quand les Bouddhas entrent dans le Nirvan’a , il y a aussi de grands tremble- 
ments de terre. 

6” Il y a des tremblements de terre quand les bhikchous ou religieux mendiants 
veulent se servir de leurs facultes surnaturelles. Les livres sacres disent : Il y a des 
bhikchous doues d’une grande puissance surnalurelle, et qui souhaitent d’operer difFe- 


Fan i numj y, cite dans le San tsang fa sou, 
iiv. XLI, pag, 1 li 

Tcna sexies tola contremiscit et nutat. — Gcorgi, 
Alphahelum Tibetanum, pag 33 


Houayan king sou, cite dans le San tsang Jd sou, 
hv, XX\II, pag. 2 .'i. Les Bouddhistes croient aussi 
que les tremblements de terre iudiquent sept choses 
differentes. 


o8 
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rentes especes de metamorphoses. IIs peuvent partager uii seul corps en cent milie 
autres, et faire rentrer ensuite ceux-ci en un seui; voler dans I’espace sans que ies 
montagnes et les rochers leur apportent auciin obstacle; pionger dans i’eau ; s’enfon- 
cer dans la terre. Dans tons ces cas, il y a aussi de grands tremblements de terre. 

7 ° La terre tremble aussi quand les dieux quittent leur premiere forme et de- 
viennent maitres du ciel (±^ Tliian tclia). Les livres sacres disent ; II y a des 
dieux qui ont de grandes facultes surnaturelles et une vertu infmie. Quand leur vie 
est terminee , ils renaissent dans un autre lieu , et par la vertu et la force de Bouddha , 
ils quittent leur premiere forme el deviennent Indra Ti chy) ou Brahma 

( Fan tcha ) . 

8 “ Quand il doit y avoir une famine on une grande guerre; car alors la vie des 
etres vivants ou leur bonheur doivent finir, parce qu’ils se battent et qu’ils sont 
exposes au glaive — Kl. 

(i3) Aumone d’un seng kia K.] Seng kia li, en Sanscrit sanghdt’i, est le manteau 
des religieux bouddhistes. Voyez chap. XIII, note lo, pag. gS. — Kl. 

(i 4 ) Sous an arbre Ni keoa Uii.] Ni keou M est la transcription chinoise de 
nyagrodha; c’est en Sanscrit le nom du figuier d’Inde [fmis indica). — Kl. 

(15) Fitperir hfamilledesSkdkyas.]\oyez chap. XX, note 36, pag. 21 3. 

( 16 ) Le rang de Sia tho wan.] Sia tho wan, en Sanscrit Srdtdpanna, 

est le nom de la premiere classe des S'rdvakas ou auditeurs de Bouddha. Il signifie, 
selon les auteurs bouddhistes chinois, « ceux qui sont affermis contre le courant (de 
« I’ecoulement des etres du monde'’).)) Cependant il se traduit en tubetain par 
r.Ghionn dhoii joaghs bha (ceux qui entrent partout)'. Voyez le chap. XIII, note i 3, 
pag. g/i. — Kl. 

( 17 ) Considdra des laboureurs.] Quand le prince Siddharta fut de retour de ses 
piomenades vers les quatre portes de la x'ille royale, «un des ministres de son pere 
ii pioposa de lui faire voir les travaux de 1 agriculture, afin que ses reflexions ne se 
« portassent pas sur la doctrine. On se pourvut done d’instruments aratoires, de 
II charrues et de tout ce qui etait necessaire ; et les serviteurs , accompagnes d’olli- 
<1 cieis subalternes. vinrent dans un champ ou ils firent executer le travail. Le 


Cl 


• Ihsemj y A han hmg. cite dans le San tsang fa sou. liv. XXXIII, pag, i5 et Hi. — *■ Ta tchi ion lun 
te dans Je an tsang fa sou, Iiv XLI, pag 26 _ ' fVai pent . noms des S’ravakas, tom. I, pag. 6S. 
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(1 prince s’assit sous un arbi'e cljambou et considerait ceux qui labouraient. En creu- 
« saiit la terre, on en fit sortir des vers. Le dieu {Nan thi ho lo), par une nouvelle 
II metamorphose, fit que le bceuf qui niarchait en soulev'ant la terre , les faisait re- 
u tomber; un corbeau vint les beccjueter et les mangea. Le dieu fit aussi paraitre 
u un crapaud qui les poursuivit et les avala; puis, un serpent a replis tortueux 
II sortit d’lm trou et devora le erapaud. Un paon s’abattit en volant, et piqua le 
11 serpent; un faucon se saisit du paon et le devora; un vautour fondit sur le fau- 
I' con, a son tour, et le mangea. Le BodhisatUva , a la vue de tons ces etres divers 
11 qui s’entre-devoraient tour a tour, sentit emouvoir son coeur compatissant, et 
.1 sous farbre ou il etait place, il atteignit le premier degre de la contemplation. 

II La lumiere du soleil etant dans toute sa splendeur, farbre recourba ses bran- 
11 dies pour ombrager le corps du Bodhisattwa. Le roi, pensant que dans I’interieur 
II de son palais le prince n’avait encore eprouve aucune doiileur, demanda a ses 
11 serviteurs comment il se trouvait. 11 est actuellement, lui repondit-on, sous 
II un arbre cljambou, le coeur entier fixe dans la contemplation. Je vais aller le voir 
Il a finstant, dit le roi, je vais troubler ses pensees; car s’il se livre a la contem- 
.( plation, quelle diffdence y a-t-il avec son sejour dans la maison? Le roi de- 
II manda son beau char et se rendit au-devant de lui. En approchant, il vit le 
(I prince, qu’un divin eclat rendait e.xtremenient resplendissant , convert par les 
II branches recourbees de 1 arbre. Il descendit de cheval pour faire un salut . 
« et sen retourna avec sa suite. Il n’avait pas encore atteint la porte de la 
II ville, que d’innombrables milliers d’hommes ayant offert des fleurs et des par- 
II films, les astrologues firent entendre les louanges de fetre dont la vie devait 
II etre immense. Le roi demanda la cause de ces acclamations; les Brahniatcha- 
II ris lui repondirent : Demain matin, au lever du soleil, les sept choses pre- 
II cieuses vous seront remises, 6 grand roi. Le bonheur et la joie vous rendront 
II le saint seigneur. Eu ce moment, le prince revint au palais, toujours unique- 
II ment occupe de reflexions sur la doctrine et sur sa purete, qui exigeait que Ton 
Il abandonnat la vie laique pour se retirer dans les montagnes et les bois. 
II approfondissant les choses subtiles et pratiquant la contemplation \ » 

(i 8 ) Porte lenomclehun ming.] Dansl’original, Lim nnVi^. Dans les livres 

chinois cfui traitent du bouddhisme, le nom de ce jardin est transcrit par 
Loiing mi ni et ^ tchJia , 

c’est-a-dire, « lieu de celui qui existe par lui-meine , sans empechement et san.s 
II obstacle. » Je trouve aussi ce terme Kiai (ho e-xplique par Pho lo (hi moo. tchha, c|ui 
est le Sanscrit Pardclhimoliclia, c’est-a-dire, « extreme beatitude eternelle'’. )> 

' Chin i fmn, tiv. LXXVII, pag. 28 — San tsaiig fa son, liv. IX, pag. i5 

28. 
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Kidi tho signifie proprement : aider (jue^dnn d hiter I’infortune. Ce jardin est aussi 
appele P^S* * 79 - “ 

(19) La dame.] Dans i’ original chinois, A. A- Foa jin; c’est le titre qu’on 
donne ordinairement a la mfere de Bouddha. — Kl. 

(20) Deux rois des dragons lavkrent son corps.] Voici comment ia legende raconte 
la delivrance de Mahd mayd et la naissance du Bouddha Shdlya monni : 

« Mahd mdyd alia se promener; eUe passa a travers des Hots de peuple, et se 
« placa sous un arbre Alors les fleurs s’epanouirent et une brillante etoile parut 
« dans le monde. La dame s’appuyant sur une branche d’ arbre, enfanta par le 
» flanc droit. En naissant , I’enfant tomba a terre et fit sept pas ; il s’arreta ensuite 
« et levant la main : 

^ ^ a ^ ^ 

« Dans le del et sous le del, dit-il , il n’y a gae moi d’honorable. Tout est ainertume dans 
« les trois mondes, et c’est moi gui adoacirai cette amertume. 

« En ce moment, le ciei et la terre trembl^rent fortement, et tons les Kchmas, 
u dans les trois grands chiiiocosmes, furent eclaires par une grande lumifere. Indra, 
« Brahma, les quatre rois du ciel avec toute leur suite et les dieux qui leur sont 
((. soumis, les dragons, les demons, lesgenies, les Yakchas, les Gandharvas, les 
« Asouras, vinrent tons entourer et garder le nouveau-n 4 . Deux rois des dragons, 
<( freres, fun nomm 4 Kia lo, el I’autre Yu kia lo, firent pleuvoir sur lui ime eau 
u tiede a gauche, et fraiche a droite. Indra et Brahma tinrent une robe celeste 
« et i’y envelopperent. Le ciel fit tomber une pluie de fleurs odoriferantes ; on en- 
« tendit le son des instruments ; des parfums de toute espece , repandus avec pro- 
« fusion, remplirent I’espace. 

« La dame, tenant le prince dans ses bras, monta sur un char attele de dra- 
« gons et orne de banderoles et de draperies; et accompagnee par des musiciens, 
H eile s’en revint au palais. En apprenant la naissance du prince , le roi donna de 
<1 grands signes de satisfaction [ littdralement : sauta de joie), et il sortit avec une 
<( grande suite composee de tous les magistrats, de ses sujets, de Brahmatcharis , 
« d'officiers, de grands, de ministres et de soldats, pour aller a sa rencontre. Des que 
« les cbevaux du roi toucherent la terre de leurs pieds, cinq cents tresors se mon- 

Pd ta limj thd king, cite dans le San isangjd sou, ^ G’etait un arbre as'oka [Jonesia asoha). Voyez le 

liv. XXXI, pag. 5 V. Ai pkan king, cite dans le Chykiaphou, ciia Anns le San tsang fd sou , liv. XXX, 
meme onvragc, liv. XXVIII, pag. 16 a pair. 29 . 
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« trerent k decouvert, un ocean de bonnes actions se produisit, an grand avantage 
« du si^cle. L’assemblee etant arrivee, les Brahmatcharis et ies astrologues firent 
« entendre des acclamations, et tons ensemble donnerent an prince le nom de 
« Si iha [Siddha, bienheureux). Quand ie roi aper^ut Indra, Brahma, les quatre rois 
(( du ciel et tous les dieux, les dragons et les genies qui remplissaient enti^rement 
(( I’espace, son coeur fut saisi de respect, et, sans s’en apercevoir, il descendit de 
« cheval et rendit hommage au prince. On n’etait pas encore parvenu a la porte 
« de la ville ; il y avait, a cote de la route, le temple d’un gtoie que tout le monde 
« adorait : les Brahmatcharis et les astrologues dirent, dune commune voix, qn’il 
« fallait mener le prince rendre hommage a la statue du genie. On ie prit done dans 
(( ies bras et on le porta dans le temple ; mais aussitot tous les genies se proster- 
(( nerent devant lui. Alors les Brahmatcharis , ies astrologues et toute la foule dirent 
« que le prince etait un genie, un etre veritablement excellent, puisque sa majeste 
« exer^ait tant d’empire sur les dieux et ies genies. Tout ie monde donna au 
« prince le titre de diea des dieux ( Devutidh'a). Ensuite on retourna au palais. 

« Les dieux firent paraitre trente-deux signes ou presages relatifs a cet ^vene- 
(( ment. i° La terre fut agitee par un grand tremblement. Les monticules et les 
« coliines s’aplanirent. 2° Les rues et les chemins se trouverent nettoyes d’eux- 
« memes, et les endroits fetides exlial^rent des parfums. 3 ° Les arbres secs qui 
« etaient sur les limites du royaume , se couvrirent de fleurs et de feuilles. k° Les 
« jardins donnerent d’eux-memes naissance k des fleurs rares et a des fruits savou- 
« reux. 5 ° Les terrains sans eau produisirent des lotus grands comme les roues d’un 
(( char. 6" Les tr^sors caches dans la terre se montrerent spontan6ment. 7° Les 
« pierces pr^cieuses et les autres raret^s de ces tr^sors laiss^rent briller un eclat 
<( extraordinaire. 8° Les vetements et les garnitures de lit enfermes dans les coflres 
« en furent tires et places en evidence. 9“ Les ruisseaux et tous les cours d’eau 
« acquirent un plus haut degre de limpidite et de transparence, i 0° Le vent 
« cessa, ies nuages et les brouiilards se dissiperent, le ciel devint pur et serein. 
(( 1 1° Le ciel fit tomber de quatre cotes une rosee odoriferante. 1 2° La perle divine 
« de la pleine lune fut suspendue sur la salie du palais. i 3 ° Les cierges du palais 
(( ne servirent plus. 1 4 ° Le soleil, la lune, les etoiles et les planetes s’arreterent. 
« 1 5 ° Des etoiles filantes parurent et assisterent a la nativite du prince. 1 6“ Le^- 
« dieux et Brahma etendirent un dais precieux au-dessus du palais. 1 7° Les genies 
« des huit parties du monde vinrent offrir des choses precieuses. 1 8° Cent sortes 
(( d’ aliments celestes et savoureux vinrent se presenter d’eux-memes ( devant le 
« prince). 19° Dix mille vases precieux se trouverent suspendus et remplis d’une 
« douce rosee. 20° Les dieux et ies genies amenerent le char de la rosee avec les sept 
« choses precieuses. 2 1° Cinq cents elephants blancs, qui s’etaient pris d’eux-memes 
« dans les filets, se trouverent devant le palais. 22" Cinq cents lions blancs sortirent 
« des Montagnes de neige et se trouverent lies a la porte de la ville. 2 3 ° Les nym- 
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« phes du ciel parurent au-dessus des epaules des musiciennes. 2/1° Les fdles des 
(( rois des dragons se tinrent en cercle autoiir du palais. 2 5 “ Dix mille vierges ce- 
« lestes parurent sur les muradles du palais, tenant k la main des chasse-mouches 
« de queue de paon. 26“ Les vierges celestes, tenant des urnes remplies d’eaux 
II de senteur, se tinrent rangees dans I’espace. 27“ Les musiciens cMestes descen- 
« dirent et coinmencerent ensemble un harmonieux concert. 28° Les tourments 
(I des enfers furent interrompus. 29° Les insectes venimeux se cacherent, et les 
» oiseaux de bon augure cbanterent en agitant leurs ailes. 3 o“ La douceur et la 
(I bonte remplacerent en un instant les sentiments durs et feroces des pecheurs 
(I et des chasseurs. 3 i° Toutes les femmes enceintes du royaume donnerent le 
('jour a des garcons. Les sourds, les aveugles, les muets, les paralytiques, les 
(' lepreux et les hommes affectes de toutes sortes de maladies furent gueris radica- 
« lenient. 32 “ Les ermites des bois se montrerent , et, la tete inclinee, presen- 
'( terent leurs adorations » 

Une inscription *■ en langue miujali, gravee sur une plaque d’argent et trouvee dans 
un caveau pres Isldm-dhdd ou TcMtcjdng {TcMUagong) , publiee dans le second 
volume des Recherches asiatiques, raconte la naissance de Bouddha a peu pres dans 
les memes tenues. On y lit : « Quand Boiiddha-avaldr descendit de la region des 
(( ames, an mois de mdejah, et entra dans le corps de Mahd mdya, epouse de Sontah 
(' dunna, roi de Kailas, le sein de Maha maya offrit tout a coup I’apparence d’un cris- 
" tal diaphane, et Ton y voyait Bouddha beau comme une fleur, k genoux et appuye 
« sur ses mains. Lorsque dix mois et dix jours de sa grossesse furent ecoules , Maha 
(( maya demanda au roi la permission de faire une visite k son pere. En consequence , 
(' il fut donne I’ordre de reparer et de nettoyer les chemins pour son voyage. On 
» planta des arbres a fruit, on placa sur les cotes du chemin des vases d’eau, et on 
>' prepara de grandes illuminations. Maha maya se mit ensuite en route, et arriva 
I dans un jardin contigu au chemin, ou son penchant I’engagea a se promener et a 

I cueillir des fleurs. En ce moment, assaillie tout a coup des douleurs de I’enfante- 

II ment , elle s’appuya centre les arbres pour se soutenir ; ils baisserent aussitot leurs 
■I branches alin de la cacher pendant qu’clle mettait I’enfant au monde. Brahma lui- 
(I meme fut present, tenant a la main un vase d’or. II placa I’enfant sur ce vase et 
(I le remit a Indra, qui en chargea une femme de sa suite. L’enfant, descendant 
u de ses bras, fit sept pas, apres quoi Maha maya le prit et le porta chez elle “. » 

\ oyez la copie d’une image chinoise representant la naissance de Bouddha, sur 
la planche II qui accompagne ce volume. 

Dans les divers ouvrages bouddhiques ecrits en chinois que j’ai sous les yeux, et 

Clan i lian, liv. L\\\ II, pag. 15-17. — Com- Cette inscription, gravee par ordre de Tchdmli 

parer aussi ccs tiente-deux presages selon les lines tdh rddjii , date du i4 du mois de mdgah. Van goi, 

pali, dans The sacred ami historical Books oj Ceylon, qui correspond a i -497 notre ere. 

published b) C. Upliam, tom. Ill, pag. 46. n Recherches asiati<iues, trad, fr, tom. II, pag. 425. 
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qui parlent de la naissance de Foe, ses premieres paroles sont diversement rappor- 
tees. Selon le Ni pan king “ , il dit : 


t i. t .ft A A if 


« Parmi les dieux, les hommes et les Asonras, moije sais le plus vinirahle. >•> 

One grande collection bouddhique, imprimee a la Chine sous la dynastie des 
Ming, et dont je ne possMe que quelques fragments, donne la representation de 
sa naissance et de son bapteme , et lui fait dire ; 

(( An del et sons le del, moi je sais le seal venerable. » 

Le Chy kia poa rapporte ces paroles encore autrement, savoir . 

« Parmi tons les dieax et tons les hommes, moije sais le plas venerable et le plus eleve « 

Enfin , dans le Foe siang thoa tvei, dont la derniere edition a ete imprimee au 
Japon, en 1796, on lit ces paroles : 

# T 


(I Entre les guatre points cardinaax, le zenith et le nadir, moi seal je sais le plus vend 
(I rable. » 

Le jpseado-Abdallah Beidhawi lui fait dire : b 

b « Diea m’a envoye comme prophde, jusga’aa temps oii d’au~ 
(I tres prophktes viendront » 

L’ auteur du Ayin Akbari fait dire a Bouddha : *Xj^ isj^- j ; ce qui 

doit signifier, k ce que je crois , « la dernide incarnation est la mienne « 

Dans une legende mongole, extraite par M. 1 . J. Schmidt, il est dit : « Chagkia 
« moani quitta , le 22 du mois as’wini d’une annee du tigre male de fea, la haute 
« region divine Damba tagar, sous la forme d’Arddjavardan, roi des Mephants, et 
« desceudit dans le Djamboadwip, dans le royaume de Magadha, de I’lndc moyemie. 
II L’annee suivante, qui fut celle d’un lidrefemelle de fea, le i 5 du mois poun-usad 
(I [poanas’adha) , dans la residence royale, il entra, sous la forme d’un rayon 
u de lumiere de cinq couleurs, dans le sein de la reine Mahd mdyd, epoiise de 


‘ Cite dans le San tsang fa sou, 1 . XXVIII , p. 1 6 i'. 
“ Cite dans le San (sanj/d iOK, llv. XXX, pag. 29 
‘ Abdallte Beidavsi Historia Sinensis, Jens, 1 689 , 
pag. 3 o 


■* Ajrin Akhari, cite par M. Langles dans son t/f - 
moire sar le riiuel mandchou, insere dans les Xotices 
et extraits des manuscrits de la Bibliothi-qnc royale . 
tom VII, pag. 246. 
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aSodadani, roi de Maghada. L’annee suivante, qui fut cede du dragon male ter- 
« restre, ie i5 du mois outtara phalgoani, a midi, dans le jardin Lompa, il vint au 
« monde, par metamorphose, par la cavite du bras droit de sa mere. Le chef des 
« Esrun (Brahma) le re^ut sur un byssus {bus) precieux, et Khormoasda koacMha 
(((Indra) iui administra le bain sacre. Le jeune enfant fit sept pas, et sous 
(I chaque pas sepanouit aussitot une fleur de lotus. II recita alors le passage sui- 
>( vant dune ancienne hymne : « Si toi, 6 le premier des hommes, renaissant par 
tt metamorphose et en faisant sept pas dans ce monde , tu dis : Je suis le maitre de 
K I’univers; alors, 6 tres-illustre, je t’adorerai » — Kl. 


(a i) Oil Us accomplissent la doctrine.] C’est-a-dire , ou, etant Bodhisattwa, ils de- 
viennent Boiiddha Tatliagata ou accomphs. Quant au Bouddha Shaky a mouni, il 
obtint cette dignite dans un jardin du royaume Ma kia tho (Maghada), sur les 
holds de la riviere Ni lian (les auteurs chinois avouent ignorer la signification sans- 
crite de ce nom). Le saint etait alors assis entre denx arbres Po thi [Jicus reli- 
giosa) , et y devint Intelligence absolue. On a eleve , a cette place, la seconde des 
huit tours saintes 

La riviere ^44 fian, dont les bords furent pendant six ans le theatre des 

macerations auxquelles Shakya mouni, etant encore Bodhisattwa, se soumit pour 
atteindre la dignite de Bouddha, est appelee, dans la relation de Hiuan thsang. 

Ni lian chen et livres 

mongols , j'\ Nirandjara, Nirandzara^ et Naran dzara Toutes ces transcrip- 
tions repr^sentent le terme Sanscrit Nildntchana (en pali, Nirandjanam) , 

qui signifie sulfate de cuivre et aussi dclair. Cest le nom d’un torrent considerable 
qui est encore a present appele Niladjan, et qui, avec un autre nomme Mohane, qui 
vient du sud-est, forme la riviere Falgo (P’halgou). Cependant comme le Niladjan, 
nomine sur nos cartes Ammunat, a un cours beaucoup plus long que le Mohane, on 
pent le regarder avec raison comme la partie superieui'e du Falgo. Il a ses sources 
dans les montagnes boisees du district de Tori, de la province de Ramghur, environ 
par 2 3° /[o' latitude nord; il coule en general au nord-nord-est , revolt dans le 
Bahar les noms de Falgo et de Mokany, et se reunit au Gange au-dessous du village 
de Roiii nalldn. Hiuan thsang, en se rendant du monastere Che lo po tho lo (ou de 
f abstinente sagesse ) ^ a la ville de Kia ye ( Bouddha Gaya) , faisait quarante a cin 
quante li au sud-ouest et passait la riviere Ni lian chen. Tous ces details determinent 
iiAec precision la contree ou Shakya mouni vecut pendant six ans dans la solitude, 
et oil il obtint la dignite de Bouddha. — Ki.. 


f J Sclimidts Forsch im Gehiete, etc. pag- 171 - 
Pit ta luiff tlid hiiuj, cite dans ie San isang fd sou, 
iiv. XXXIII, pag. 5 verso. 

- i tian . li\ LXV, pag. 20 v el 36 


^ Geschichte der Ost-Monyolen , pag. 3i3 et 333 
Forsckiingen ini Gehiete, pag- 173 

S'ilavriUa signiiie en Sanscrit uneco/c 
sage et morale 
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(22) Tourner la roue de la hi.] Cest une expression allegorique employee pour 

indiquer qu’un Bouddha a commence a precher la doctrine. Le Fd yuan tchu lin 
dit : (( Le lieu oii le Tathagata (Shakya mouni) a fait tourner la roue de la loi n’esi 
« pas bien determine. Selon ies uns, c’est a I’estrade du silence selou 

« les autres, dans le Parc aux cerfs (pres de Benares et au nord-est de cette ville) . 
« ou dans les cieux et d’autres lieux » — Kl. 

(23) Od Us soamettent les heretiques.] On a vu, a la note 21 du chapitre XMI. 
1 exposition des doctrines des philosophes heterodoxes du temps de Shakya mouni. 
Cest a 1 aranasi ou Benares que Shakya mouni soutint le plus de discussions 
avec les docteurs heterodoxes. Ces derniers, qui sont appeles Ters dans les livres 
bouddhiques des Mongols, Oaient ennemis jures de la doctrine de Bouddha. A 
lepoque de la reformation de Shakya mpuni, ies sectateurs de S’iwa se sentment trop 
faibles pour le combattre; alors son oncle Deimdatla se mit a la tete de ses antago- 
nistes et adopta la croyance des Ters, qu’il tacha aussi d’introduire a la cour de 
plusieurs petits princes de I’Inde. Croyant renverser Shakya mouni, il fit venir ies 
six principaux docteurs des Ters (comparez chap. XVII, note 21, pag. lAq) poui' 
les opposer a son neveu, a une grande fete ou tons les princes Oaient assembles, 
mais ils echouerent contre son intelligence supreme. Les quinze rois presents a cette 
fete se r^unirent tous les jours , depuis le premier jusqu’au quinze du premier mois : 
et les six docteurs des Ters essay erent, dans ces assemblees, d’attaquer et de vainci’e 
le Bouddha par des moyens magiques. Sans les craindre, il triompha d’eux de la 
maniere la plus glorieuse , par la force de ses raisonnements et par sa puissance di- 
vine et surnaturelle ; de sorte qu’apres quinze jours de discussions, le chef de ses 
adversaires fut contraint de se prosterner devant lui et de I’adorer. Tous ceux qui 
etaient presents se leverent et suivirent son exemple.'Par cette derniere victoire, 
sa gloire et sa doctrine se repandirent dans toute I’Inde ; et en memoire de cet evc- 
nement, ses sectateurs celebrent encore tous les ans ies quinze premiers jours de 
i’annee — Kl. 

(24) Monter an del Tao li.] Voyez chap. XVH, note 2. 

(26) Pour y precher la loi en faveur de leur mere.] \oyez chap. XVII, note 3 . et 
chap. XX , pag. 1 y 1 . 

Voici de quelle maniere I’Histoire mongole de Sanang Setsen raconte que Ic 
Bouddha Shakya precha la loi a sa mere : « Six jours apres la naissance du prince 
« roy al Khamoiik toiisayi butughehtchi ( en Sanscrit Sarvdrtha siddlia , tpii produit le saliit 

’ San isangfd sou, tiv. XIII, pag 25. — *’ Memoires rdatifs d I’Asie, Vie de Bouddha, dans le tome II, 
pag. 81. 


29 



226 


FOE KOUE KI. 

« de tous) , sa mere Maha maya entra dans ie Nirvana. 11 obtint, dans I’annee Ting 
« du tigre, la dignite de Bouddha; et six ans apres, dans I’annee Ting dii belier, re- 
« gardant un jour avec les yeux de i’inspiration divine, il decouvrit sa mere Maha 
« maya , sous une nouvelle incarnation , dans la region des trenle-deux tSgri. Aussi- 
it tot il s’y eleva pour la conduire sur le chemin de la saintete divine , et il y resta 
« pendant quatre-vingt-dix jours pour lui precher la loi » 

(a 6) Enfaisant cing yeou yan.] Environ six lieues et demie. 


Geschichfe der Ost-Monijolen, von I. J. Schmidt, pag. i5. 



CHAPITRE XXIII. 


Royaume de Lan mo. — Etang du Dragon. — Aventure du roi A yu avec le roi 
des Dragons. — Elephants qui font ie service present par la loi. 


En qiiittant le lieu oii Foe est ne, et en faisant cinq yeoiiyan (i) vers 
I’orient , on arrive a un royaume nomme Lan mo ( 2 ) . Le roi de ce pays 
ayant obtenu un fragment de che li ( 3 ) de Foe, batit une tour ap- 
pelee la tour de Lan mo ( 4 ). A cote de cette tour il y a un etang, 
et dans I’etang un dragon qui garde continuellement la tour. Lorsque 
le roi Ayii ( 5 ) sortit du siecle, il voulut briser les buit tours pour en 
faire quatre-vingt-quatre mille autres. Il avait deja brise sept tours 
et voulait en venir a celle-ci, quandle dragon parut, et conduisant le 
roi A yii, le fit entrer dans son palais pour lui montrer les choses 
qui servaient a la celebration du culte. Ensuite il dit au roi : Si 
par tes offrandes , tu peux parvenir a I’emporter sur ceci , tu pourras 
detruire (la tour), je ne fen empecherai pas. Le roi A yn reconnut 
que les objets qui servaient a la celebration n’etaient pas de ceux 
qu’on a dans le siecle , et il s’en revint. 

Dans cet endroit sterile et solitaire , il n’y a point d’bommes pour 
arroser et balayer; mais on y voit continuellement des troupeaux 
d’elepliants qui prennent de I’eau avec Icur trompc pour arroser la 
terre, et qui, recueillant toutes sortes de lleurs et de parfums, font le 
service de la tour. 11 y eut des Tao sse (0) de divers pays qui vinrent 
pour faire leurs adorations a cette tour. Ils rencontrerent les ele- 
phants, et saisis de frayeur, ils se cacberent dans les arbres, d’ou ils 
virent les elephants faire folTice conformcment a la loi. Les Tao sse 
furent extremement touches de voir comment, quoiqu’il n’y eut per- 
sonne en ce lieu jiour faire le service de la tour, f edifice etait cepen- 
dant arrose et balaye. Les Tao sse abandonnerent done leurs grands 

29. 
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preceptes et revinrent se faire Cha mi. Eux-memes, ils arracherent 
les herbes et les arbres, aplanirent la terre et rendirent cet endroit 
projjre et net. Ils s’efforcerent de convertir le roi et dc I’engager a 
fonder un etablissement de religieux ainsi qu’un temple. H y a main- 
tenant une habitation de religieux. La cbose s’est passee il n’y a pas 
longtemps, et la tradition nous en a ete transmise jusqu’a present : 
il y a tOLijours des Cha mi qui desservent le temple. 

De la en allant a I’orient I’espace de trois yeouyan (7), on arrive au 
lieu oil le prince renvoya son cbar et quitta son cbeval blanc {8] . 
On y a aussi bati une tour. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXIII. 

(j) CiiKj yeoa yan.] Environ sixiieues et deniie de France. 

(2) Un roycaime nomme Lan ni6.] Hiuan thsang qui, dans la premiere moiti^ 
du vii° siecle, visita ce pays, I’appelle Lan mo^, en ecrivant la derniere syilabe 
de ce 110m avec un autre caractere que celui qu’emploie Fa hian. Il le trouva 
aussi desert, et il en raconte a peu pres les memes choses que notre voyageur. On 
doit chercber le Lan mo au nord ou au nord-est de la ville actuelle de Gorakhpour, 
au pied du versant meridional des montagnes qui separent le Nepal du royaume 
d’Aoude. Ce dernier est celebre comme etant le pays de Rama, et il est vraisemblable 
que Lan mo, en chinois, est la transcription du nom de ce conqu(^rant. N^anmoins, 
les deiux bourgs appeles Rampour, situes dans le voisinage de I’endroit oii la riviere 
Gandak entre du Nepal dans I’lnde, me paraissent trop loin a Test de la riviere 
Rohew ou Rohini pour etre confondus avec le Lan mo de Fa hian. — Kl. 

( 3 ) Lnfra(jment de che U.] Che li est le mot Sanscrit sdrira, qui signifle propre- 
ment corporel, ce (jui vient da coq)s , puis aussi les reliques des Bouddhas et 
d’autres saints personnages. Les Mongols ont fait de ce mot leur s’aril. Comme le 
corps des Bouddhas , c[uand ils se montrent dans les trois mondes , n’appartient c[ue 
d’une maniere apparente au sansdra ou a la matiere, les re.stes materiels de ce 
corps ne font nullement partie de I’essence immaterielle et eternelle des Bouddhas. 
Selon un passage du Mahdydna soiiwarn a prahhdsa (en mongol, Altan gerel), traduit 
pai M. I. J. Schmidt'', Roiitchiraketoii , desirant etre instruit sur ce point, adressa 


’ Piun i turn, liv. LXIV, art. 

Ueber einuje GriinJlehren der Bmldhaismus, Zweite 


Abhandlung, dans les Memoires de t’Acad. de Saint- 
Petersbourg, serie sciences polit. etc. tom I, pag aSo. 
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a Shakya mouni ies paroles suivantes : « Tres-glorieux accompli, si, d’apres ce que 
« ces Bouddhas (les quatre precedents) ont enseigne, le tres-glorieux accompli est 
a deja devenu Nirvana avant qu’un s’drira soit laisse dans le monde, pourquoi done 
« ies Soutras disent-iis : Quand Bouddha devient Nirvana, les s’drira qu’il laisse dans 
« le monde sont veneres par les dieux et ies hommes, avec recueillement et avec 
« une confiance religieuse? Par la veneration et la devotion ardente que les dieux 
(( et ies hommes ont pour les s’dirira des Bouddhas des epoques passees, d'in- 
« commensurables merites ont ete acquis. Comment cela cadre-t-il avec Tassertion 
« qu’il n’y a pas veritabiement de s’drira? Le Bouddha tr^s-glorieusement accom- 
i( pli voudrait-il bien expliquer cette contradiction , et eclaircir la verite sur ce point? 
« Le tres-glorieux accompli repondit alors a Routchiraketou Bodhisattwa et a ceux 
« qui etaient- presents , en disant ; II faut regarder comme provisoire (e’est-a-dire 
« comme destinee a ceux qui ne sont pas encore assez eclaires) la doctrine, que le 
(( tres-glorieux accompli, en deveuant Nirvana, laisse au monde un s’drira; car. 
« 6 fds d’illustre origiue, les Bodhisattvvas Mahasatlwas enseignent que les S’ra- 
« manas veritabiement apparus et les Bouddhas entierement accomplis , deviennent 
« deja indubitablement et parfaitement Nirvana paries dix qualites suivantes, etc. «> 

On voit par ces paroles de Shakya mouni, que la doctrine de la saintete des 
che li ou s’drira n’est destinee que pour le peuple. — Kl. 

( 4 ) La tour de Lan md.] Cette tour n’est pas comprise parmi les huit tours divines 
dont il a ete question dans la note i i du chapitre XX, pag. 179 . — Kl. 

(5) Lorsque le roi -d ju.] C’est As’oha, roi de Magadha, arriere-petit-fds de Bini- 

bdsdra et petit-fds de Adjdtas atrou, dans la huitieme annee du regne duquel Siddharta 
devint Bouddha. As’ oka vivait cent ans apr^s le Nirvan’a de Shakya mouni. La 
chronologic chinoise-japonaise fVa han kivo to fen nen gahf oan-no tsoii place la 
construction des quatre-vingt-quatre mille tours par A yu, roi de I’lnde ( Ten zik ) , 
dans I’annee du cycle xxxi, e’est-a-dire 833 ans avant notre ere “. 

Les rois de Magadha avaient eu de longues guerres a soutenir contre ceux 
d'Anga, pays situe du cote de Bagalpour sur le Gange inferieur. Peu de temps avant 
la naissance de Shakya mouni, les rois de Magadha ou Behar devinrent tributaires 
de ceux d’Anga, et le furent jusqu’au r^gne de Mahu Padma [Padma tchenbb. le 
grand lotus, en tubetain). Bimbasdra ou Vimbasdra, fils de Maha Padma, lui succeda. 
II porta le surnom de S’renika. C’etait lui qui avait encourage son pere a ne pas paver 
le tribut. Dans la guerre qui s’ensuivit, il tua le roi d’Anga, et ajouta ce pays aux 
etats de sa propre famille. A I’epoque de la naissance de Shakya mouni, sa resi- 
dence etait a Badjagriha 

* yoaveau Journal asiaiiqae , tom. XII , pag. 417 . the Kah ghyoar. by M. Csoma de Koros .dans le Jour- 
“ AbstractofthecuntentsoftheDul-va.firstpartof nal of the Asiatic society oj Bengal , jS.3i,t.I,p u. 
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L’Histoire mongole de Sanang setsen contient la liste suivante des predecesseurs 
du roi As’oha de Magadha , mais ieurs noms y paraissent traduits du Sanscrit en 
mongol. Pour les reconnaitre, j’ai mis ieur signification en francais, et c’est par ce 
moyen que je suis parvenu a les retrouver dans la langue originale. 






Yeke Linkhoa (le Grand lotus). C’esl le Mahd Padma pati I^anda, ou Nanda 
le mailre du Grand lotus , du Bhagavata pourana , et le Padma tchenbo 
des livres tubetains. 

Tsoktsas-iin djirouken (le Coeur eleve). B fut contemporain de Shakya mouni 
et resida a Varanasi (Benares). Ce prince est omis dans la liste du Bha- 
gavata pourana. Suivant les auteurs hindous , Nanda ^ le Grand lotus , fut 
tue par le brahman Tchanakja, qui mit sur le trone Tchandragoapta , de 
la famille Maurya. Les livres tubetains, que M. Csoma de Roros a extraits , 
font succ&ler Bimbasdra ou Vimbasdra a son pere Padma tchenbo (le 
Grand lotus). 

Erdeni sard (la Lune prccieuse). C’est le Tchandragonpta (le protege par la 
lune) du Bhagavata , et le Tchandagoiiita du Mahavainsa. 

Margisiri amogolangd oiiiledoiikichi [Mdrgas’ira, qui agit avec tranquillite). Le 
Bhagavata appelle ce roi Vdnsdra (Essence d’eau) , et le Mahavamsa lui 
donne le nom de Bindhonsdra (Essence de la goulte d’eau). Les Chinois 
I'appeUent Phimj cha ou Pin po so lo, ce qui est la transcription de Bimbd- 
sdra (Essence de Bimba). 

Arsalan (le Lion). Ce roi est appele Adjdtas’atrou dans les livres sanscrits. 
Dans la huitieme annee de son regne, Siddhdrta devint Bouddha. Adjata- 
s'atrou regna trente-deui ans. 

Arban terghefou (qui a dix sieges). Je suppose que c'est le Das’aratha (dix 
chars) du Bhagavata. Ce livre I’indique comme second successeur 
d’^s’oAa ou As' okavardhana , et non pas comme son predwesseur. 

Ghasalang omjhei Nom-iin khaghan (le roi de la loi, lequel est sans tristesse). 
C’est As’oka (en chinois , A yii) , qui regna cent dix ans apres le Nirvan’a 
de Shakya mouni. Hiuan thsang transcrit son nom par A chou kia 


( 6 ) 11 y eiit des Tao ssc.] li est tres-remarquable que, dans sa relation, Fa hian 
parle si souvent des Tao szu qui, de son temps, existaient non-seulement dans i’Asie 
centrale , mais aussi dans flnde. II parait done que la doctrine de cette secte phi- 
losophique etait deja tres-anciennement repandue dans les contrees situees a I’ouest 


et au sud-ouest de la Chine. Nous avons deja vu (chap. XXII, note 7 ) le Tao szu 
A i arriver a Kapila a la naissance de Shakya mouni, et tirer son horoscope. Les 

'^ 7 ’ j^Tao sza sont nommes en tuhetain Bon bb, 

Young dhroung pa (sectateurs de la croLx mystique, appelee en Sanscrit sivastiha). 

■v-' CN 

Leur doctrine , nommee ^ t^onghiitsios, etait i’ancienne religion du 


* Pian i tian. liv. LXV, pag, 1 1, 
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Tubet; elle y prevalut meme jusqu’au ix'siecle, epoque de 1 introduction generale 
du bouddhisme dans ce pays ; encore aujourd’hui, d y a un grand nombre de ses 
sectateurs dans le K’Jiam yoal ou Tubet inferieur. Ils ont piusieurs iivres qui con- 
tiennent 1’ expose de leur doctrine, que les Mongols appellent Bom 

bb-iin nom. Chen reels en a ete ie fondateur \ 

Sanang setsen raconte, dans son Histoire mongole, que quand le premier roi du 
Tubet, Segher sandalitoii khagan (en tubetain, Gnia thri zzan bb), vint dans ce pays 
et descendit dans la vallee de Yarloang, il y rencontra le Debchin bon bb du ciel et le 
Yang bon bb de la terre, qui le proclamerent roi M. I. J. Schmidt n a pas su expli- 
quer ce titre de Bon bb autrement qu’en disant : « Bon bb signifie seigneur en tubetain. 
(( Je crois qu’il s’agit ici des habitants des montagnes et des vallees ^ » Mais on voit 
que le prince hindou fut recu par les grands pretres de la religion qui regnait dans 
ie pays , et reconnu a leur instigation par tons les habitants. Dans un autre endroit 
des notes de son Histoire mongole, M. I. J. Schmidt dit pourtant : «I1 est souvent 
« question de la doctrine du Bon dans le Bodhimor, sans qu’on voie en quoi elle 
« pouvait consister. II parait seuiement qu elle etait contraire au principe du boud- 
(( dhisme. La doctrine du Bon ou des Bon bb etait deja repandue dans le Tubet long- 
« temps avant Srongdzan gambb : c’etait peut-etre une secte chinoise. » — Kl. 


( 7 ) Trois yeou yan. ] Environ quatre iieues. — Kl. 

( 8 ) Renvoya son char et gaitta son cheval blanc.] L’inscription en langue magah, 

cit^e plus haut, dit ; « Shakya quitta son palais, n’ayant avec lui qu’un domestique 
« et un cheval ; il traversa le fleuve Ganga et arriva a Bahu kali oii il posa son ar- 
« mure, apres avoir ordonn^ a son serviteur de le quitter et d’emmener son che- 
« val^. » La circonstance que Bouddha ait traverse le Gauge pour arriver a ce lieu, 
est en contradiction avec le recit des iivres bouddbiques traduits en cbinois. Boud- 
dha y arriva du palais de son pere situe dans la ville de Kapiia, et ne vint qu’apres 
dans le royaume de Maghada , qui etait au sud du Gange. Le lieu appeie Bahu kali 
dans cette inscription, est nomme ^ dans les Iivres des Boud- 

dliistes cbinois ; dans les iivres pali c’est la riviere Anoumanam 

Voici comment la legende raconte ce trait de la vie du Bodhisattwa. 

« Siddhdrta parvenu a sa dix-neuvieme annee, le 7 ' jour de la k" lune, fit serment 
« de sortir de sa maison; et la nuit suivante, apres minuit, une etoile brillante 


* Dictionary of the Tibetan language, by M. Csoma 
de Koros, gi et 36. 

Geschichte der Ost-Mongolen , pag. 23. 

' Forschangen im Gebiete der Geschichte von JJittel. 
Asien- pag. 2 5. 


Recherches asiatigues, trad, francaise, tom. II, 
pag. 427- 

' Voyei The sacred and historical Boohs of Ceylan, 
published by E. Upbam, tom. Ill, pag. 89. 
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« parut, ettous ies dieux remplissant i’espace exhorterent le prince a sen alter. Dans 
(I ce meme temps, Kieou i eut cinq songes qui firent qu’eiie s’eveillatres-effrayee. Le 
(' prince lui demanda ce qui i’avait ainsi eveiliee avec epouvante. Eiie lui repondit : 
<1 J’ai vu en songe le mont Sou merou qui s’ecroulait, la pleine lune qui tombait a 
( terre , la lumiere des perles qui s eteignait subitement ; le nceud de mes cheveux 
tombait, et quelqu’un me faisait violence : voila ce qui m’a fait peur et m’a re- 
II veillee. Le Bodhisattwa fit en lui-meme la reflexion que ces cinq songes se rap- 
(( portaient a sa propre personne, et sur le point de sortir de sa maison, il dit a Kieoui: 
« Le Sou merou ne s’ecroulera pas; la pleine lune continuera de nous eclairer; ieclat 
(' des perles ne seteindra pas; le nceud de vos cheveux n’est pas tombe; personne 
<1 ne vous a fait violence; rendormez-vous done tranquillement, et ne vous attris- 
(' tez pas pour cela. Alors les dieux dirent au prince qu’il devait partir ; mais 
(I craignant qu’il ne s’arretat ou ne fut retenu, its appelerent Oa sou man (f esprit de 
(' la satiete) pour qu’ii entrat dans le palais. Tandis cju’on dormait, Nan ti ho h 
(I changea toutes les parties du palais en tombeaux, Kieou i et toutes ses suivantes 
(I en cadavres dont les ossements ^taient disperses , les cranes transportes en divers 
(I endroits, les entrailles corrompues, fetides et vertes, le sang extravas^ et coulant 
(I mele de same. Le prince voyant les salles du palais changees en tombeaux, et 
u parmi ces tombeaux , ies oiseaux de proie , ies renards , les ioups , ies oiseaux qui 
(1 volent et les betes qui marchent; voyant cjue tout ee qui existe est comme une 
(I illusion , un changement, un songe , une voix; que tout retourne au vide , et qu’il 
« faut etre insense pour s’y attacher, il appela [tchhe ny) i’ecuyer, et lui commanda 
(I de seller sur-le-champ son cheval L’ecuyer lui representa que le ciel n’^tait pas 
<1 encore clair : Quel si grand empressement de seller le cheval? Le prince repondit 
»i a lecuyer par un oii ii disait : « Je ne me plais pas maintenant dans le monde ; 
(' ecuyer , ne me retiens pas. Laisse-moi accomplir mon veeu primitif, et m’affranchir 
0 des douleurs des trois mondes. » Alors i’ecuyer alia pour seller le cheval ; mais le 
« cheval se cab rant ne voulait pas se laisser approcher. On retourna le dire au prince ; 
n Le cheval maintenant ne pent etre selle, lui dit-on. Le Bodhisattwa y alia lui- 


Ce clieval de Sliakya mount est nomme dans le 
texte chinois Khian te. C’est vraisemblablement la 
transcription du mot Sanscrit qui, en pali, est de- 
venu Kantahanam Les livres tubetains appellent le 
meme cheval s.Vgaglis Idzian, e’est-a-dire le digne de 
louanges. Dans les livres pali il porte aussi le titre 
de Kantci hanam Aswamjjah. Asvva radja signiCe roi 
(les chevaax Dans des uaissances anlerieures, son 
ame esp4rant animer un jour une monture destinee 
porter un Bouddba, a\ait, pendant un kalpa en- 
tier, pratique des oeuvres de sain tele. Ce cheval na- 
quit en e£fet le meme jour que le Bouddba Shakya 
mouni; il parvint a dix-huit coudees de longueur et 


a une hauteur proportionnee ; il etait blanc comme 
une coquille polie. Le Bouddba monta Kantakanam 
altele i un char superbe, dans lequel il pouvait en 
quinze heures faire le tour de I’univers. Ayant Boud- 
dba sur son dos, Kantakanam traversa d’un saut la 
rivitre A noiimanam , large de buit cents coudees ; la , 
le Bouddba voulant entrer dans I’dtat eccldsiastique , 
ebargea son ecuyer d’avoir soin de son cheval, et le 
renvoya a la ville. Mais k I'endroit mtme oA Kanta- 
kanam Asvva radja perdit le Bouddba de vue, il 
mourut de douleur; et son ame entra dans la gloire 
Aternelle, parce qu’il avait entendu les predications 
du Bouddba. Voyez Upbam, tom. Ill, pag. 53. 
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.( meme, etfrappant doucement de sa main sur ie dos du cheval, il r^cita ces vers : 
« II y a longtemps qne tu es dans la vie et la mort; a present tu vas cesser de porter 
u et de trainer. Kian the, conduis-moi seulement afin que je sorte : quand j’aurai 
If obtenu la loi, je ne t’oublierai pas. » Alors on acheva de seller le cheval. Kian the 
(( pensa en lui-meme ; il faut que je frappe maintenant la terre des pieds, de nia- 
« niere a causer un bruit qui aille jusqu’a ceux qui sont dehors. Mais quatre esprits 
>( lui soutenaient les pieds, afin qu’ils ne touchassent pas a terre. Le cheval voulut en- 
« suite hennir et faire entendre sa voix de pres et de loin ; mais les dieux la disper- 
« serent de maniere qu’elle se perdit dans I’espace. Le prince monta done a che- 
« val et se mit en route. Parvenu a la porte de la viUe, les dieux, les dragons, les 
« genies, Indra, Brahma, les quatre rois du ciel s’assemblerent pour le guider 
<( jusqu’au desert. Le genie gardien des portes parut, et se prosternant, dit: Le 
<( royaume de Kia ’ivei lo ’wei est le plus florissant et le plus fortune de I’univers ; 
ti le peuple y vit heureux : pourquoi I’abandonneriez-vous ? Le fils du roi repondit 
« par ce geithd ; « La naissanee et la mort sont de longue duree; fame pareourt les 
« cinq voies. Si mes voeux primitifs sont accomplis , j’ouvrirai les portes du Nir- 
« van’a. » Alors les portes de la ville s’ouvrant d’eUes-memes, il sortit et s’Moigna 
<( comme s’il eut vole. 

<( Il marcha a la vue des dieux I’espace de quatre cent quatre-vingts li, et vint au 
a royaume d’^ nou mo. La, le prince descendit de cheval, se d^pouilla de ses vete- 
« ments precieux, de ses ornements, de sa tiare, et remettant le tout sur Kian the: 
« Raraene , dit-il ( a son serviteur ) , mon cheval au palais ; remercie pour moi le 
« grand roi et ses ofliciers. Je veux vous suivre, disait Kian the, pour vous fournir 
« ce qui vous sera necessaire. Je ne puis m’en retourner seul; car si vous lachez 
« votre cheval et le fades aller dans les montagnes, il y trouvera beaucoup d’ani- 
« maux dangereux, des tigres, des loups et des lions. Qui d’aiUeurs pourrait vous 
a procurer a manger et a boire , de I’eau , de la bouillie et ce qu’il faut pour dormir 
« Comment auriez-vous tout cela.^ Il faut que je vous suive, que je vous accom- 
« pagne. Kian the fit une longue genuflexion. Ses larmes coulerent, il baisa les pieds 
« (du prince). Il ne buvait plus d’eau, il ne mangeait pas d’herbes. Il pleurait et 
« gemissait, il hesitait a quitter le prince. Celui-ci lui adressa un nouveau gdthd: « Le 
« corps , dit-il , est soumis a la maladie. L’action vitale genee par la vieillesse arrive a 
« la decrepitude et ii la mort. Le mort et le vif ne peuvent manquer de se separer. 
i( Quelle joie y a-t-il dans le mondePw Alors Kian the, tres-afflige et versant des 
i( larmes, oflrit ses hommages aux pieds du prince; ce cheval si doux prit sa reso- 
K liition et s’en retourna. Il n’etait pas encore arrive a la ville royale, quand, a 
« quarante li de distance, il fit entendre un gemissement douloureux. Sa voix re- 
(( tentit dans tout le royaume, et tout le monde dit : Le prince revient pour soutenir 
« fetat. Le peuple sortit pour aller a sa rencontre; mais on vit lecuyer qui ra- 
« nienait le cheval a vide. Kieou i, a ce spectacle, se precipita de son palais et vint 
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« embrasser le chevai eii gemissant et en pleurant uiie telle infortune. Le roi voyant 
(( Kieoii i qui se desolait et les cinq officiers de i’interieur dans I’affliction . se contint 
(( et leur dit ; Mon fds etudie sa propre nature. Mais dans le I’oyaume , le people 
« ayant vu la tristesse du roi et de Kieoa i, il n’y eut personne qui n’eprouvat la plus 
i< vive douieur. Kieoii i y songeait ie jour et la nuit. Le roi appela done ses officiers 
« et leur dit ; J’ai un fds aine qui m’a quitte pour entrer dans les montagnes ■, il faut 
<1 que cinq d’entre vous, a tour de role, aillent faire la garde autour du prince 
« et veillent avec soin a ce qu’il puisse revenir » 

La chronologie chinoise el japonaise JJ a han kw 6 to fen nen gahf onn no tsoii 
place la fuite de SuUhdrta, lorsqu’il se rendit de la maison paternelle a Yu theoii Ian 
foe, dans I’annee tt. } hai, la i2‘'duxxviif cycle, e’est-a-dire a fan 1006 avant 
notre ere ■ — Kl. 


* chin i han, liv. LXXVII, pag. 28 v. et suiv. — Xoaieaii Journal asiidh/ae, tom. XII, pag. 4ii. 



CHAPITRE XXIV. 


Tour des Charbons. — \'iHe de Kiu i na kie. — Riviere Hi lian. 


De la en allant a I’orient et en faisant quatre yeoii jan (i), on 
Irouve la tour des Charbons ( 2 ). II y a aussi un seng kia Ian. 

En allant de nouveau a Torient I’espace de douze yeou yan (3) , on 
vient a la ville de Kiu i na kie (4). C’est au nord de cette ville, entre 
deux arbres(5), sur le bord de la riviere Hi lian ( 6 ), que ViUustre du 
siecle ( 7 ) , la tete tournee vers le nord , entra dans le Ni houan ( 8 ) . La 
oil Sill pd ( 9 ), longtemps apres, obtint la loi, et on on adora dans son 
cercueil d’or YiUiistre du siecle pendant sept jours (lo) ; la oii le heros 
(jui porte le sceptre de diamant (n) lacba le pilon d’or, et oil les buit 
rois partagerent les die li ( 12 ); dans tous ces lieux on a eleve des tours 
et on a etabli des seng kia Ian qui tous existent encore. 

Dans cette ville, la population est rare et pen nombreuse. II n'y a 
que des religieux et des families du peuple. 

De la, en allant au sud-est et en faisant vingt yeou yan (iS;, on 
voit le lieu oii tous les Li tchhe (i4) voulurent suivre Foe quand il 
entra dans le houan, ce c[uc Foe ne permit pas; Ic lieu oii Ton 
retenait Foe sans voiiloir le laisser aller; celiii oil Foe fit un grand 
fosse tres-profond qui ne put etre traverse; I’endroit oii Foe tira un 
pronostic heureiix de sa marmitc (i5), et celui oii il renvoya sa fa- 
mille pour elever une colonne de pierre sur laquelle il y avait unc 
inscription ( 16 ). 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXIY. 

(1 ) Faisant (jaaire yeou jan.] Environ six lieues et demie. — Kl. 

(2) La tour des Oiarbons.] Selon le recit de Hiuan tlisang, cette tour etait haute 
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de plus de trente tchang ou toises chinoises. Situee dans une foret de figuiers 
d’Inde , elle couvrait la place ou le corps de Foe avait ete brule, et dont la terre 
etait entreraelee de cendres et de charbons. Dans le kia Ian qui appartenait a cette 
tour, on voyait les trones des quatre Bouddhas passes”. — Rl. 


(3) Dome yeou yan.] Environ dix-sept iieues. — Kl. 


VI 

na 


[k] La ville de Kin i na kie.] Ce nom, transcrit en cbinois par 
parait etre fautif dans le second caractere car dans la plupart des livres boud- 

dhiques traduits en cbinois, cette ville est nommee c/ii tchhing. 

Ils expliquent ce norn, qui est Sanscrit dans sa premiere moitie, par rille a comes ou 
He triangulaire^. Hiuan tbsang I’appelle plus exactement 
kie lo" ( Kous’inagara) , ce qui signifie rille de I’herle Kous’a (Poa cyno- 
suroides). Cette denomination s’accorde parfaitement avec la traduction tubetaine 

rTsa mtchogli grong, ville de I’berbe excellente. M. Csoma 

d^Koros, qui cite cette derniere comme employee dans le Kah gkyoiir, place la ville 
en question dans le district de Kdmaroiipa de 1’ Assam ; mais , d’apres les recits de Fa 
hian et de Hiuan tbsang, on ne pent lui assignee une situation aussi orientale. 
Kous’inagara doit au contraire avoir ete a peu de distance de la rive orientale du 
Gand’aki (le Ganduck des cartes anglaises). C’est sans doute la ville de Kousindrd 
des livres pali. Quoique son emplacement n’y soit pas determine, eUe ne pouvait 
pourtant pas etre tres-eloignee du royaume de Magadha. — Kl. 


(5) Entre deux arbres.] C’etaient deux arbres appeles So lo en cbinois, et en Sans- 
crit S'dl (Shorea robusla). — Kl. 

(6) La riviere Hi ban.] Hi lian me parait indubitablement etre le mot 

Sanscrit Hiranya , qui signifie or. Les anciens ouvrages bouddhiques traduits 

en cbinois appellent cette riviere ^ ^ Chi lai nafu <i (PdUHrft Swar- 

n’awati) , et traduisent ce nom par ayant de I’or. 

Hiuan tbsang, a la verite, nomme la meme riviere chi to 

fd ti, ce qu’d traduit par sans pareille dans le monde entier, en assurant que I’an- 
cienne orthographe de ce nom, mmMn A li lo pho ti, est fautive”. 
Cest, comme je lai deja dit, le Gandaki ou Gunduck. Dans le Foe siang thou ’wei, 


' Plan i tian, liv. LXIV, art. 7 , pag. 3. 
i\i pan king, Heoajen, cite dans le San tsangjd 
sou, iiv. XXXI, pag. 4 v. 

‘ Plan i tian, liv . LXXV, art. 7 , pag. 1 , 


^ Ihctionarr oJ'theTibetanlanguage, Cdlcuna, i834, 
pag. 208 — Journal of ike Asiatic society of Bengal, 
i 832, toni. I, pag. 5. 

* Finn i tian, liv. LXXV, art. 7 , pag. 1 . 
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qui est une collection d’images relatives au bouddhisme, publiee au Japon, cette 
riviere est appelee Pho ti ho. 

Voici comment Hiuan thsang decrit le lieu ou mourut le Bouddha Shakya 
mouni : « A trois ou quatre li au nord-ouest de la ville (de Kia chi na hie lo) , on tra- 
« verse la riviere A chi to fa ti. Pres de son bord occidental est une foret d’arbres 
<i So lo. Ces arbres sont une espece de hoii; leur ecorce est d’un blanc verdatre, et 
u leurs feuilles sont tres-luisantes. On en remarque quatre fort beaux, qui sont places 
« ensemble a I’endroit ou le Ja lal (Tatbagata) mourut. Dans une grande chapelle 
« elevee a cette place, on voit le tableau qui represente le Nirvana du Ju lai. II a 
« la tete tournee vers le nord et a fair de dormir. A cote, il y a une tour bade par 
u le roi A ya (As’oka). Les fondations tombent en mine, mais la tour est encore 
« debout et haute d’environ deux cents toises chinoises. Devant la tour, on a place 
« une colonne de pierre en memoire de la mort du Ju lai; elle en contient le rccit. 
« On y lit : ((Bouddha , age de quatre-vingts ans, entra dans le Nirvana a minuit, le 
(( 1 5 ‘ jour de la lune Fei che hhiii ( Vaisakha). » — C’est le i 5 ' jour du 3 ' mois. II y a 
« quelques auteurs qui disent que Bouddha entra dans le Nirvana a minuit, le 
(( 8® jour de la lune Kia la ti hia (Karttika) ; ce serait done le 8' jour de la 9® lune. 
(( Quant a fepoque du Nirvana de Bouddha, les collections different dans sa deter- 
(( mination. Les unes le placent il y a plus de 1200 ans, d’autres plus de i 3 oo. 
(( et d’autres encore il y a plus de 1 5 oo ans. 11 y en a meme qui assurent qu’il n’y 
(( a que 900 ans, et que 1000 ans ne sont pas accomplis depuis cet (iv^nement \ 
Hiuan thsang ^crivait vers fan 64 o de J. C.; c’est done a cette annee que se rap- 
portent ces calculs, qui mettent la mort de Shakya mouni en 56 o, 660, 860 et 
meme 36 o avant notre ^re. 

La l^gende chinoise, extraite par Deshauterayes, rapporte la mort de Foe de la 
maniere suivante : (( Foe, age de soixante et dix-neuf ans, apres avoir entretenu ses 
(( disciples et fassemblee de ses auditeurs, la quinzieme nuit du second (?) mois, 
(( comme ferait untestateur, se coucha sur le cote droit, le dos tourne a f orient, 
(( le visage a foccident, la tete au septentrion et les pieds au midi, et il s’eteignit. 
(( En meme temps plusieurs prodiges apparurent : le soleil et la lune perdirent leur 
(( lumiere; les habitants des cieux s’ecrierent en gemissant : 0 douleur! par quelle 
(( fatalite le soleil de la sagesse s’est-il eteint! Faut-il que tout ce qui est se trouve prive 
(( d’un bon et veritable pere, et que les cieux perdent fobjet de leur veneration ! 
(( Toute fassemblee fondit en larmes; on mit enfin le corps de Foe au cercueil; 
(( mais quand on voulut le porter au bucher, il fut impossible de le lever ; alors un 
(( d’eux s’ecria en forme de priere : O Foe! vous egalisez ou identifiez toutes 
u choses, n’admettant aucune difference entre elles; vous rendez egalement heureux 
« les hommes et les habitants des cieux. Cela dit, le cercueil s’elevant de lui- 


* Plan i tian, liv. LXXY, au:t. 7, pag, 1 v, et 2. 
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" ineine fort haut , entra dans ia vilie de Kia chi par ia porte occidentale , en sortit 
« pai' celle de I’orient , rentra par celle du midi, et ressortit par cede du nord; il fit 
ensuite sept fois ie tour de la vilie ; la voix de Foe se fit entendre du cercueil. 
( Tons les habitants des cieux accoururent a ia pompe funebre ; tons etaient en pleurs ; 
( et cette semaine ainsi passee, on porta ie corps de Foe sur un bt magnifique, on 
« ie lava d’eau parfumee, on I’enveloppa d’une toile et de plusieurs couvertures de 
II prix; ensuite on le remit dans le cercueil, oii i’on repandit des huiies de senteur. 
(( On dressa un bucher fort haut de bois odoriferants , sur lequel on posa le cercueil ; 
(I on mit ensuite le feu au bucher, mais il s’eteignit subitement. A ce prodige, les 
II spectateurs secrierent douioureusement , et il failut attendee I’arrivee d’un saint 
(I bomme pour achever la ceremonie. Des qu’il fut arrive, le cercueil s’ouvrit de 
I' lui-ineme et livra en spectacle les pieds de Foe environnes de mille rayons. Alors 
(I on jeta des flambeaux ailumes sur le bucher, mais le feu n’y prit pas encore. Ce 
« saint bomme leur fit entendre que ce cercueil ne pouvant etre brule par ie feu 
(I des trois mondes, a plus forte raison il ne pouvait I’etre par un feu matmel. A 
•.I peine eut-il parle , que ie feu epure de la fixe contemplation (v)-^ me'i, en 

a Sanscrit Samddhi), sortant de la poitriiie de Foe par le milieu du cercueil, en- 
<( flamma le bucher, qui au bout de sept jours fut entiferement consume. Le feu 
i< etant eteint, le cercueil parut en son entier, sans meme que la toile et les couver- 
(' tures de prix dont on avait enveioppe le corps eussent et^ endommag^es » 

M. le docteur de Siebold a public, dans ses Archives da Japan, la copie reduite 
d’une celebre image representant ie Nirvan’a (en japonais, Nefan) de Bouddha, la- 
quelle se conserve dans le temple de Toofuk si (Toung foil szu) a Miyako. File est 
peinte jiar le celebre peintre japonais Tea den tsou. On y voit Shakya mouni, avec 
ses habits ecclesiastiques, plac 6 sur un catafalque, entre des arbres saints, la tete 
posee sur une fleur de lotus ; il est entoure par une troupe nombreuse d’hommes 
et d'animaux, parmi lesquels regne une tristesse generale ; on y voit la douleur 
exprimee sur toutes les figures. Les disciples et les apotres entourent d’abord ie 
catafalque de leur maitre : on les reconnait a ieurs tetes rasees. Les Bodhisattwas 
ont des figures et des formes de femmes , et les dieux paraissent avec leurs atti’ibuts 
ordinaires — Kl. 


( 7 ! L’illustre diisiecle.] En cbinois, Chi tsun. Voyez chap. XVI, note 3i . 

( 8 ) Entra dans le Ai houan.] Il y a ici dans le texte, comme dans plusieurs autres 
endroits, les mots ni houan, que M. Abel Remusat a toujours trans- 

crits comme etant identiques avec I’expression sanscrite pari nirvana. J’ai deja fait 

Journal asiati</ue, tom VII, pag. 17 1 et suiv. — *’ Pantheonvon Japan, duns ie Nippon Archiv 3 ' li- 

X nvez aussi .Xoui'. Joiirn. asiatique , tom. V, pag. 1 4 i vraison, pag. 42 , pi- 4 - 
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observer, ia page 8o, que cette phrase chinoise ne signifiait qu entrer dans le 
nirvana, et c’est aussi de cette maiiiere que je I’ai traduite partout ou elle se trouve 
dans ia partie du texte du Foe koae M que je commente. — Kl. 

(9) Ld ou Siu po.] Ce nom se trouve aussi ecrit Sia p 6 iho lo. Hiuan thsaug le 
rend par Sou po tho lo (en Sanscrit, ^T^Sonhhadra) , et le traduit en chinois par 
Chen Man, c’est-a-dire le bon sage-, c’etait un niaitre des Brahmans qui atteignit 
I’age de cent vingt ans : il etait contemporain d’A nan et des autres disciples de 
Shakya mouni, dont il adopta la doctrine — Kl. 

(10) Pendant sept jours.] Voyez ia note 6 ci-dessus. 

(11) Le heros aa sceptre de diamant.] C’est le Bodhisattvva Vadjrapdn i, ainsi nom- 
me parce qu’il tient a la main une espece de sceptre de diamant ou de traits de 
foudre, qui, dans les livres bouddhistes, est figure de la maniere suivante : 



Le nom de ce Bodhisattwa est traduit en tub^tain par Phyough na rdor rdzie ou 
Lagh na rdo rdzie, c’est-a-dire, celui qui tient le sceptre de diamant dans la main. 
Les Mongols defigurent souvent ce nom, en ecrivant 0^5 Ftchir bani, qu’ils 
prononcent Otchir bani. Pallas et Georgi ont fait graver I’image de cette divinite’’. 

Hiuan thsang donne au meme Bodhisattwa le titre de heros de la trace vachee da 
gdnie aa sceptre de diamant. Quand celui-ci vit que Foe venait de mourir , il s’ecria 
dans sa douleur : « Le Ja lai nous quitte; il centre dans le grand Nirvana; il ne 
« nous rendra plus meilleurs , il ne nous protegera plus. La fleche empoisonnee est 
(( entree profondement , le feu de la tristesse eleve sa flamme. » Il jeta alors son 
sceptre de diamant ( ou le pilon d’or de Fa hian ) , et dans son desespoir extreme , 
il se roula longtemps par terre; puis il se leva, et plein de douleur et de compas- 
sion , il dit ; « Dans la vaste mer de la naissance et de la mort , qui sera notre 
« barque et notre rame? Dans I’obscurite d’une longue nuit, qui sera notre lampe 
(( et notre meche'?i) Voyez aussi chap. XVII, note 17, pag. 1 ho. 

Vadjrapdni est le second de la serie des cinq Dhydni Bodhisattwas ou Bodhisat- 
twas du ciel — Kl. 


“ Plan i tian, liv. LXXVII, art. 7 , pag. 2 v. 

Pallas, Monyolische Volherscliaften, tom. 11, 
pi. 9 , fig. 6 . — Georgi, .4lf>habetani Tibetamim, tab. i , 
fig. acl pag 281 . 


‘ Piati i tian, liv. LXXVII, art. 7 , pag 3 a 4 
On trouve I’image de ce Bodhisattvva dans les 
jtsiatic Researclies, tom. XVI, pag. 442, et dans le^ 
Proceedings of the Roval Asiatic Society, tom. II, pi r 
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( 12 ) Oil les huit rois parlaghent les che Zj. ] Voici ce qu’on lit i ce sujet dans la 
seconde partie du iVi pan king. Quand Shakya Tathagata eut accompli son Tchha phi 
(combustion) dans la ville de Kia chi, tous les etats leverent des troupes pour 
enlever de force ses s’drira ou reliques. II y eut alors un Brahman qui arreta les 
combattants et qui partagea ces reliques en huit parties, pour que les huit royaumes 
pussent les honorer en elevant des tours. 

1 ° Les braves de la ville de Kin chi eurent une part des s’drtra; ils eie- 
verent an milieu de leur pays une tour pour y faire des offrandes. 

2° Les laiques (en Sanscrit Onpdsika, en chinois Lj seng) du royaume 
de Pho kian Zo pho ohtinrent une autre part de ces reliques, avec laquelle 
ils retournerent dans leur pays, ou ils eleverent ime tour pour les venerer. 

3° Les Kiu leou lo du royaume de &a kia na pho, de meme. 

4° Tous les Kshatryas du royaume de A Ze tche, de meme. 

5° Tous les Brahmans du royaume de Phi neon, de meme. 

6 ° Tons les Li tchhe du royaume de Phi li (Phi che li), de meme. 

7 ° Tous les Shakyas du royaume de Tche lo kia lo, de meme. 

8 ° Le roi A tche chi du royaume de Mo kia tho, de meme — Kl. 


( 1 3) Vingt reon yan. ] Environ vingt-huit lieues. — Kl. 


(i4) Oil les Li tchhe voularent suivre Foe giiand il entra dans le Ni houan.] II y 
a dans I’original : 



M. Abel Remusat avait traduit ce passage : « au lieu oil T chu tchhe li voulut suivre 
« Foe dans son Pan ni houan; » mais il s’agit ici des habitants de la ville de Phi che li 
(Vaisali), lesquels formaient une repuhlique et s’appelaient en samcrit Litchtchiwi, ou 
Li tchhe dans la transcription chinoise. Tcha Li tchhe signifie done tous les Litchtchiwi 
ou la reunion des Li tchhe. Cette meme expression se trouve aussi employee dans 
le i\( pan king, Heou fen^, a propos du partage des reliques de Foe entre les huit 
royaumes. La ville de Vais’ ali y est nommee par abrege Phi li; et «tous les Li- 
« tchtchiwi ( tcha Li tchhe ) de cette ville eurent leur part des reliques , 


(' ainsi que tcha Ly sza, tous les laiques de Kiu chi, 

(( tcha Tchha ti li, tous les Tchha ti li (Kshatryas) du royaume d’J le tche, et 
■■ tcha Pho lo men, tous les Brahmans de Phi neou. » On voit que 

dans toutes ces phrases, I’adjectif tcha (tous) ne fait pas partie des noms pro- 


* i\i pan hin^, Heou fen. clu dans le San hang sou. liv. XXXI, pag. i-5 — Cit4 dans le San tsang 
fa sou. liv, XXXI, pag. 4r 
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pres. Nous verrons encore, dans le chapitre XXVI, ious les Li tchhe poursuivre 
A nan, au moment ou il veut entrer dans le Nirvana. — Kl. 

(15) Foe tira un pronostic heureax de sa marmite.] Voyez chap. XXXI, note 3, 
lettre F. — Dans un Abregd de la doctrine da Bonddha Gautama, ecrit en iangue sin- 
galaise et public par M. Upham , on lit: u 11 (Bouddha) etait assis pres de la ri- 
(( viere Nirandjara, ou il partagea le riz en quarante-neuf boules, qu’il mangea. 
(' Il jeta alors le bassin d’or dont il s’etait servi dans la riviere, en pensant que 
« si ce bassin nageait centre le courant, il parviendrait enfin lui-meme a I’etat de 
« Bouddha. Le miracle eut lieu en elFet, et il se remit en route avec une nouvellc 
« ai'deur*. » — Kl. 

(16) Pour detailler tous ces evenements de la vie de Shakya mouni, il faudrait 
avoir une biographic complete de ce Bouddha, et c’est ce qui nous manque a 
Paris. — Kl. 


' Sacred and historical books oj Ceylon, voi. Ill, pag. lai. 
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Royaume de Phi che li. — Tour de la moitie du corps d’A nan. — Jardin de la 
femme An pho io. — Lieu oii Foe entra dans ie Nirvana. — Tour des arcs et 
des armes deposes. — A nan ne prie pas Foe de demeurer dans ie siecle. — 
Recueii des actions et des preceptes de Foe. 


De la, en faisant cinq yeouyan (i) a Torient, on vient an royaume 
de Phi che li ( 2 ). H y a une grande foret et une chapelle a deux 
etages : c’etait une des stations de Foe, et on y vod la tour de la 
moitie dii corps d’A nan (3) . Dans cette ville vivait autrefois une femme 
uommee An pho lo (4), qui elexa une tour a Foe; et actuellement , au 
midi de la ville , a trois li de distance , a I’ouest de la route , on voit 
encore ie jardin que cette femme An plio lo donna a Foe, et qui est 
une des stations de ce dernier (5). Quand Foe fut sur le point d’entrer 
dans le Ni honan, il sortit avec ses discijDles de la ville de Phi che li 
par la porte occidentale, et se tournant a droite, il jeta ses regards sur 
la ville de Phi che li, et prophetisa en disant a ses disciples : C’est 
ici qu’aura lieu la derniere de toutes mes actions ( 6 ). Les homines 
des temps posterieurs y ont eleve une tour. 

Au nord-ouest de la ville, a trois h, il y a une tour nommee des 
arcs et des armes deposh. Ce qui a donne lieu a ce nom, c’est que, sur 
les bords du fleuve Heng ( 7 ), il arriva qu’une des femmes inferieures 
d’un roi accoucha d’une boule de chair. La premiere epouse du roi, 
qui etait jalouse de I’autre, dit : Ce que tu as mis au monde est un 
signe de mauvais augure. On le fit mettre dans un coffre de hois 
et jetef dans le fleuve Heng : le coffre suivit le fil de I’eau ' 8 ). 11 y 
eut un roi qui, en promenant ses regards, vit le coffre a la surface 
de I’eau; il I’ouvrit et y aper^ut mille petits enfants extremement 
bien conformes. Le roi les recueillit et les eleva.’ Par la suite , 
etant devenus grands, ils furent forts et valeureux; et tout ce qu’ils 
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voulaient attaquer, ne pouvant leiir resister, etait oblige de se sou- 
mettre. Ils en vinrent a attaquer le royaume du roi leur pere; celui- 
ci en fut consterne. Sa femme inferieure lui demanda quel etait le 
sujet de sa tristesse. Le roi repondit : Le roi de tel pays a mille fils 
tres-vaillants et sans pairs ; ils veulent venir attaquer mon royaume ; 
voila ce qui cause mon affliction. La jeune femme reprit : Ne 
vous desolez pas, mais faites construire un pavilion eleve a forient 
de la ville; quand les ennemis viendront, vous me placerez sur ce 
pavilion, et je me fais fort de les arreter. Le roi fit ce qu’elle di- 
sait; et quand les ennemis furent arrives, la jeune femme, placee 
sur le pavilion, leur adressa la parole : Vous etes mes enfants, leur 
dit-elle, pourquoi venez-vous ainsi vous revolter et nous faire la 
guerre? — Qui etes-vous, repondirent les ennemis, vous qui dites 
que vous etes notre mere? Alors la jeune femme dit ; Si vous ne 
me croyez pas, tendez tons la Louche vers moi. Puis pressant avec 
ses mains ses deux mamelles, elle fit sortir de chaque mamelle 
cinq cents jets de lait qui tomberent dans la Louche de ses mille 
fils. Les ennemis, reconnaissant alorS que c’etait leur mere, depo- 
serent leurs arcs et leurs armes; et les deux rois, en consideration 
de cet evenement, obtinrent fun et fautre la dignite de Py ichi 
foe (9). Les deux tours de ces Py tchi foe existent encore. Les Hono- 
rables des siecles posterieurs qui ont accompli la loi , dirent a leurs 
disciples que c’etait le lieu ou jadis on avait depose les arcs et les armes; 
les hommes venus ensuite I’ayant appris, ont eleve une tour a cet 
endroit, et c’est de la que vient son nom. Les mille enfants sont les 
mille Foe de Vclge des Sages (10). Foe, se trouvant a cote de la tour 
des arcs et des armes deposes, avertit A nan, en lui disant : Dans 
trois mois d’ici, il faut que j’entre dans le Ni houan. Le roi des 
demons troubla A nan, et fempecba par la de prier Foe de demeu- 
rer dans le siecle (n). 

A trois ou quatre li a 1 ’ orient de cet endroit il y a une tour. Cent 
ans apres que Foe fut entre dans le Ni houan, un mendiant de Phi 

3i. 
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che li recueillit ses actions et tout ce qui a rapport aux dix defenses 
de la loi, en les accompagnant des paroles memes de Foe. C’est ainsi 
que, dans un temps plus proche , une reunion d’Arhans et de men- 
diants, qui tenaient les preceptes et qui etaient tous docteurs, en 
tout sept cents religieux, examinerent de nouveau le tresor des 
lois ( 12 ). Les gens qui vinrent apres eleverent une tour a cet endroit; 
elle subsiste encore a present. 


_\OTES SLR LE CHATITRE XX V. 

(ij Cliujjeou ya/i.] Cinq yeou ydn ou yodjaiius t'oiil plus de huit lieues. 

( 2 ) .4u royaame de Phi che li.] Phi che li est la ti anscription chinoise 

du nom d’une ville jadis celehre, appelee on Sanscrit f 'ais’dii (I’Etendue), 

et dans les livres paii 1 csd/i ou I esaliya pouri"' . Les Tubetains ont traduit cette de- 
nomination par Yang ba (Ijian. Les Mongols lui ont conserve 

son nom Sanscrit et I’appellent 1 disali balghasoun, la ville de 

\ ais’ali. Elle est celehre par le sejour et par les predications qiie Shakya mouni y 
fit. 11 \ arriva de Maghada, sur i’invitation des Lilchtchim, habitants de Vais’ali, 
qui avaient un gouvernement republicain et etaient tres-riches. Hiuan thsang a 
visite \aLs’ali; il transcrit ce nom par Fei che li, et dit que ce pays appartenait a 
rincle moyenne. II lui donne 5ooo li de tour. Le sol y est fertile, dit-il, et produit 
des fleurs, des fruits et des herbes. II y croit beaucoup de fruits An mod lo et Meoii 
tche. C’est une contree riche; la temperature y est agreable et pen soumise aux va- 
riations. Les luoeurs y sont douces, et les habitants sont contents de leur heureuse 
situation. Quant a leur croyance, c’est un melange de fauv et de vrai. On y voit 
plus de cent hia Ian (convents) defruits. II en reste de trois a cinq ou il y a fort 
pen de disciples religieux; ceux-ci ont environ dix chapelles, vivent meles avec les 
herctiques, et il parait qu’ils sont en ePfet ieurs complices. La ville de Fei che li est 
a present tombee en ruine. Les ancienncs fondations ont 60 a 70 li de eireon- 
ference , et le chateau [koung tchhing, ville du palais) en avait 4 a o. Elle est pen 
habitee , etc. ^ — Kl. 


Journal oj the Asiatic society -oj Bengal, tom. I, 

pag. 3. — Pdradjika (manuscril de Lake). Liste 

de villes citees dans lAhidhana (communiquee par 


M E Burnour). — Proceedings oJ the Itoyal Asiatic 
Society, tom. Ill, pag. 6o. 

** Plan itian. liv LXIV, art. 9, pag 3 
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(3) La moitii da corps d’A nan.] On verra, dans le chapitre suivant, comment 
les s’drira on reliques d’A nan furent partagees. — Kl. 

(4) Une femme nommee An plio lo.] Hiuan thsang ecrit le noni de cette femme 
An moil lo. — Kl. 


(5) Une des stations de Foe.] C’est-a-dire , une place ou le Bouddlia a eiiseigne 
la lot a ses disciples et a ses adherents. — Kl. 


( 6 ) La derniere de toutes mes actions.] L’original chinois porte : 

A ^ ^ 

Dans son brouillon, M. Remusat avait traduit ce passage par : « c’est un lien oh 
(( je reviendrai bien longtemps apres ceci. » Cette version ne me parait pas repre- 
senter le sens de I’original, puisque Shakya mouni, en proferant ces paroles, 
allail devenir un Bouddha Tathagata, et que les Tathagatas ne reviennent pas dans 
le monde qu’ils ont quitte pour toujours en entrant dans le Nirvana. Shakya 
mouni, en proferant ces paroles, ne pent avoir en vue que la derni«’e et prin- 
cipale action de tons les Bouddhas, celle de mourir pour la derniere fois , et sans 
Ore expose a de nouvelles naissances. — Kl. 


( 7 ) Le fle live Heng. ] Heng est la transcription chinoise du nom du Gan^e. 
Hiuan thsang appclle ce fleuve kiting kia. — Kl. 


( 8 ) Siiivit le fl de I’eaii.] II y a ici, dans les deux editions du Foe koiie ki ijue 
je peux oonsulter, une faute d’ impression, qui n’a pas ete non plus corrigee par les 
redacteurs du Pian i tian. On v lit « ne pas couler, » an lieu de " (> , 

« suivre le courant. » — Kl. 


( 9 ) La dignite de Py tchi foe.] Pratyeka Bouddha. Voyez chap. Xlll , note i3. 
pag. 84; et chap. X\ll, note 3i, pag. i63. 


(to) De I age des Sages.] En chinois Hiatt kie, et en Sanscrit 

Bhadrakalpa, Vepogiie des Sages vertueax. Selon la cosmogonie des Bouddhistes, 
les systemes du monde qui se suivent dans des naissances et des destructions perpe- 
tuelles, prennent Icur origiije an second Dhyana, dans !e kalpa ou Vepwjiie de la 
La formation successive des differentes regions du monde occupe un kalpa 
interniMiaire , ou la vingtieme partie du kalpa de la fondation. Ce n’est que quand 
toutes ces formations, depths les regions des dieux ju.squa la superficie de la terre 
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et jusqu’au mont Soumerou, sont achevees, qu’elles sont peuplees par des etres 
qui sortent de la Iroisieme region du second Dhyana, laquelle est la plus elevee. 
Cette population dure pendant dk-neuf kalpas interniediaires , jusqu’a rorigine des 
regions infernales et jusqu’au temps oii I’^e des hommes, d’abord compose d’an- 
nees innombrables, est reduit a 80,000 ans. Alois commence la seconde epoque, 
qui est le lalpa de Hhahitation ou de la stabilite. Pendant ce kalpa , miile Bouddhas 
doivent paraitre , pour renouveler tour a tour la doctrine bouddhique , et c’est pour 
cette raison qu’il est appele Ehadrakalpa ou le kalpa des Sages vertaenx. Le premier 
kalpa intermMiaire dure jusqu’a ce que I’age des hommes, de 80,000 ans soit re- 
duit a la duree de 1 o ans ; alors succede le second kalpa intermediaire , dans lequel 
I’affe des hommes remonte derechef a 80,000 ans. Cette meme marche se succede 
encore pendant dk-sept kalpas intermMiaires , et alors fmit le grand kalpa. 

Le kalpa dans lequel nous vivons, est un Bhadrakalpa ou kalpa des Sages vertaeux. 
On a imprime a la Chine une liste, en langues sanscrite, tubetaine, mandchou, 
mongole et chinoise , des miile Bouddhas de ce kalpa , dont quatre ont deja paru. 
Une liste semblable se trouve dans le Maha yana soutra Bhadra kalpdngga, qui a 
ete traduit en mongol. M. 1 . J. Schmidt a extrait de ces deux ouvrages la liste des 
miile Bouddhas en Sanscrit — Kl. 

(11) De demeiirer dans lesikle.] Voici comment Hiuan thsang rapporte cet evene- 
ment, d’apres la legende. A cote du jardin d’An mod lo, dit-il, est une tour elevee 
i I’endroit ou Foe annonca son Nirvana. .Foe se trouvant autrefois ici, dit a 
J nan : « Celui qui a approfondi la cause primitive des cjuatre esp^^ces de propriet^s 
<( surnaturelles*’, ne peut rester pendant un kalpa entier dans ce monde. A present 
(( j’ai accompli cet age ; combien de temps dois-je rester encore dans le monde ? » II 
repeta trois fois cette question; mais A nan ne repondit pas, car le Mara celeste 
avait offusqu^ sa raison. A nan se leva alors de son siege, et se retira dans la foret 
pour y mediter en silence. Le prince des Mara se rendit aupres de Foe, et lui 
dit : « II y a bien longtemps que le Ju lai est dans le monde ! il y a deja autant 
« d’ etres convertis et sauves, qu’il y a de grains de sable dans la poussiere. A pre- 
« sent le Bouddha est dans un age assez avanck de sorte qu’il serait bon qu’il entrat 
« dans le Nirvana, n Le Venerable du siecle prit alors un peu de terre, la placa sur 
I’ongle de son doigt, et dit au Mara : « Y a-t-il plus de terre dans toute la plaine 
« terrestre que sur mon ongle ? » Le Mara repondit ; « II y a plus de terre dans toute 
« la plaine terrestre. » Alors Bouddha dit : « Le nomhre des etres que j’ai convertis 
u et sauves est comparable au peu de terre qui est sur mon ongle, tandis que le 
(I nombre de ceux qui ne sont pas convertis ressembliP a toute la masse de la terre. 


‘ Leber die Taasend Buddjia s . memoire tu a I’Acad^mie des sciences de Saint-P^tersbourg , te lo octobre 
iS.ja, — *’ En Sanscrit, BXddhi. 
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« Cependant, ajouta-t-il, dans trois mois d ’ici j’entrerai dans le Nirvan’a. )> Le prince 
des Mara, ay ant entendu ces paroles, s’en alia content, et se retira dans son sejour 
ordinaire. 

A nan etant dans la foret, reva qu’il voyait un grand arbre, dont les branches 
etendues etaient chargees d’un beau feuillage touffu, sous lequel on jouissait dun 
ombrage agreable. Tout a coup un vent epouvantable s’eleva, deracina I’arbre et en 
dispersa les debris. A nan pensa alors : «Le Ve^rable du siecle voudrait-il entrer 
« dans le Nirvan’a? Mon cceur le craint. » II alia done questionner Foe , qui lui dit ; 
« Je t’en avals averti deja , mais tu etais obscurci par le Mara. II n’y a pas longtemps 
« que le roi des Mara m’a quitte , et que je lui ai promis d’ entrer bientot dans le 
« Nirvan’a. Voibi tout ce que t’a annonce ton reve”. » 

Les Mara, en chinois Mo, en tubetain Dhoudh, en niongol 

•Simnou ou Chimnon , et en niandchou Ari, sont des demons puissants , qui ha- 
bitent le ciel Paranirmitavas’avartitd (qui exerce un pouvoir sur les metamorphoses 
produites par d’autres). Ce ciel est place immediatement au-dessous du premier ciel 
du pi'emier Dhyana ; il est le qiiatrieme au-dessus du Trayastrins’d, oo des trente-trois , 
habits par Indra et les genies soumis h sa direction. Les Mara regnent done sur tons 
les six cieux du monde des ddsirs. Le chef des Mara est egalement nomme Mura en 
Sanscrit, et Mo wang en chinois. C’est le Kama ou le dieu de la volupte des Hin- 
dous. Les Mara sont les plus redoutables ennemis de Bouddha et de sa doctrine, qui 
prescrit principalement de chercher a vaincre la sensuality par tous les moyens 
possibles; aussi cmploient-ils une foule de moyens pernicieux pour empecher les 
hommes de suivre cette doctrine. Dans ce but. Us prennent souvent des formes 
humaines, et paraissent dans le monde comme philosophes heretiques, seducteurs 
et tyrans. Sbakya mouni lui-meme eut beaucoup a souffrir de leurs persycutions ; et 
son oncle Devadatta, qui chercha a le contrarier de toutes les manieres, est regarde 
comme une emanation des Mara. La durye de la vie du roi de ces demons egale en- 
viron dix millc millions d’annees humaines ; cai- mUle six cents de ces dernieres ne 
font qu’un jour de sa vie; et il vit dLx-huit mille de ces annees. II porte le titre 
du Tres-Puissant joyeux (en tuhetain Rab dvang phyough ou Rab vaugtehouk, et en 
mongol Machi bay a souktclii erghetoii). Malgre toute I’opposition des Mara contre 
Bouddha et sa doctrine, ils n’en sont pourtant pas les veritables ennemis; et en agis- 
sant ainsi , ils en font d’autant plus eclater la gloire et I’excellence. — Kl. 


(12) Examinerent de noaveau le tresor des lois.] D’apres f Histoire mongole de Sanang 
Setsen, la premiere redaction des paroles et des doctrines du Bouddha Shakya mouni 
remonte au temps de Margasira (Bimbasara), roi de Magadha. A cette ypoque les 


' Plan 1 tian, description du royaume de Phi che li, liv. LXVI, art. 9 , pag. 5. 
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trois chefs du clerge , Ananda, Tchikhoh AktcM, Kds’yapa, et cinq cents Arhans, se 
reunirent Fimaladjana-un koandi, et recueillirent les paroles du Bouddha rela- 
tives au premier principe de sa doctrine, la connaissance des quatre verites. 

Cent dix ans apres I’annee qui suivit celle du Nirvana de Shakya mouni, quand le 
roi Ghasahng oncjhei Nom-un khaghan (As oka), fds du roi Arhan terghetoUi etait maitre 
des dons de la religion , sept cents Arhans se reunirent dans la grande ville de Vais’Mi , 
et, sous la presidence du religieux Tegolder amonrliksan, recueillirent la collection des 
paroles relatives au principe moyen de la doctrine, la nullite de tout ce qui est. Ce 
Ghasalang oiighei i\om-un khaghan renferma, dans la collection des paroles et des 
images du Glorieux, un grand nombre d’objets propres a edifier I’esprit. 

Trois cents ans apres I’annee qui suivit celle du Nirvana de Shakya mouni, et 
quand Kanika, roi de Gatchou ( ,5^3 dans le texte, et Gatchi dans la traduction), etait 
maitre des dons de la religion, il arriva qu’une emanation du Simnoa (Mara), nom- 
mee Media deva^, se fit religieux dans le convent de Djalandhara, dans le royaume de 
Gatchiin kams’ana, et mela a la religion des metamorphoses surnaturelles [Riddhi 
khouhilghan). Ceci hit cause que cinq cents Bodhisattwas, cinq cents Arhans et cinq 
cents Pan ditas se rcunirent sous la presidence de Viclinoiimitra, et firent la collection 
des paroles relatives au dernier principe de la doctrine, qui en est la conclusion 
finale'’. Cette derniere collection contient principalement les DMranis ou formules 
de conjuration, etc. 

Le chastu' Tchirkola Kereglektchi , traduit en mongol et cite dans les notes de 
M. Schmidt (pag- 3 1 5 ), contient la notice suivante sur ces trois collections des pa- 
roles et des doctrines de Bouddha : « La premiere collection, dit-il, fut faite dans fete 
'( de I’ann^e qui suivit celle dans laquelle Bouddha etait entre dans le Nirvana , a 
<1 la source de la riviere Routa, ou Ananda et cinq cents autres Arhans recueillirent 
<1 les premieres paroles. La collection des paroles moyennes eut lieu cent dix ans 
« apres fentree de Bouddha dans le Nirvana, quand Ghasalang oaghei Nom-un khan, 
<( du royaume d’Aghodoughar, etait maitre de la religion. Elle fut faite faT Amour- 
M liksan et sept cents autres Arhans, qui recueillirent les paroles moyennes de 
« Bouddha. 

« Trois cents ans apres fentree de Bouddha dans le Nirvana, et a fepocpie oii 
V Kanika etait maitre des dons de la religion, cinq cents Bodhisattwas et cinc£ cents 
« Arhans, reunis sous la presidence de lichnoiimitra, dans le convent de Djalandri du 
« royaume de Kechmeri (Kachimir), recueillirent les dernieres paroles du Bouddha. 
» A cette epoque, on distribua toutesles paroles de Bouddha dans des livres, et on 


Dans sa relation , Hiuan thsang rapporte ejue ie 
roi Kia ni se kia, du royaume de Kian tho lo (Gandha- 
ra) , lequel est \raisemblablement le meme que Ka- 
nika, roi de Gatchou ou Gatchi, chei M. Schmidt, 
vivait quatre cents ans apris le Nirvana de Shakya; 


mais le meme auteur ne place Mdha (leva que cent 
ans apris cet evenement, sous le ri^gne d’As'oka, roi 
de Maghada. — Voy. Pian i tian, liv. LIII, pag. 6. 

*’ Compare! Gcsc/iic/ife der Ost-Mongolen , traduc- 
tion de M. I. J. Schmidt, pag. 16 et 17. 



NOTES SUR LE CHAPITRE XXV. 


249 


.( adopta, comme sa veritable et inlaiiiible doctrine, quatre grandes sections, qui 
(( contiennent dix-huit subdivisions. La premiere grande section se compose de 
« sept , ia seconde de trois , la troisieme aussi de trois , et la quatrieme de cinq de ces 
« subdivisions. » 

Les trois coUecteurs des iivres, apres ia mort de Bouddha, 6 taient Ananda, Oapali 
et Kdsyapa. « A nan , dit le Foa fa thsang ynyiian king, signifie en Sanscrit jnhilation, 
<< joie. II etait fds du roi Hou fan wang. II naquit le jour meme oil le Bouddha 
« atteignit le supreme degre de i’Intelligence. Comme, a cette epoque, tout le 
(I royaume etait dans la plus parfaite allegresse, A nan recut ce nom. II suivit le 
« Bouddha, embrassa la vie d’ermite et obtint le degre d’Arhan. 11 est le pre- 
(I mier parmi ceux gai ont entendu beaucoup (Voyez chap. XII, note 2 , pag. 78 ); 
« c’est pourquoi il fut le mieux en etat de recueillir le tresor de la loi. Apres ia 
(( mort du Tathagatha, lui et Mandjous’ri reunirent une grande assembl^e dans ia 
II Montagne de benceinte defer et en d’autres endroits , oil ils recueillirent le tresor des 
(I Soutras. — Oiipali signifie en Sanscrit nd par metamorphose ; mais on interprete 
« aussi ce nom par tete siiperieare, parce que ce fut lui qui recut le mieux les pre- 
« ceptes; et comme il connaissait le mieux les iivenements, il reunit, apres ia mort 
II du Tathagata, cinq cents hommes pieux dans la caverne de Pipho lo ( de I’arbre de 
« Photi), et recueillit avec eux les Vinayas. — Kas’yapa signifie en Sanscrit splen- 
a dear bae. On dit que son corps etait resplendissant et eclatant et qu’il avait la pro- 
<( pri^te de refl^chir les autres objets ; apres ia mort du Tathagata , il reunit une grande 
<( assembiee dans la caverne de Pi pho lo et en d’autres endroits, oii il recueillit les Abi- 
<( dharmas \ » Hiuan thsang rapporte que les sages charges de former ia collection 
appel^e San tsang, ou les Trois tresors, recueillirent d’abord les cent mille s’lokas 
ou doubles vers des Soutras de Shaky a mouni, puis les cent mille s’lokas des Fi- 
nayas, et enfin les cent mille s’lokas des Abhidliarmas ; en tout trois cent mille s’lokas, 
contenant six millions six cent mille mots’’. — Kl. 


" Foiifathsany yriYuankiiuj, cite daiis le 5ttn (sanj fasou, liv. XI, pag. 7. 


Pmn i tiun, liv. LIII, pag. 10. 
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CHAPITRE XXVI. 


Reunion ties cinq rivieres. — Nirvana d’A nan. — Sa inort au milieu du fleuve. 


A quatre yeoii yan cle la (i) , on vient a la Reunion des cincj rivieres ( 2 ) . 
A nan se rendant du royaume de Mo kie vers Phi che li (3) , dans I’in- 
tention d’entrer dans le Ni pfian, les dieux en avertirent le roi A 
tche chi (4). Celui-ci, plein de diligence, marcha a la tele de toiites 
ses troupes sur ses traces, et arriva sur les Lords du fleuve (5i. Tons 
les Li tchhe de Phi die li (6), ayant appris la venue d’A nan, vinrent 
aussi a sa rencontre. Tous etant arrives au fleuve, A nan reflechit 
et pensa que sil allait en avant, A tche chi I’atteindrait ; que s’il re- 
tournait sur ses pas, il aurait encore les Li tchhe sur ses traces. Dans 
son indignation, il se hrula au milieu du fleuve. La flamnie du san 
inei (7) consiuna son corps, et il entra dans le Ni houan. Son corps 
fut partage en deux parties; chaque partie fut portee sur I'une des 
rives, et tie cette maniere les deux rois (8) eurent chacun la moitie 
des che li du corps. Ils s’en retournerent et tdeverent des tours (9). 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXVL 

(1 ) Qaatre jcoii yan.] Environ cinq lieues et demie. 

(2) La reunion des cimj rivih'es.] Fa hian avail passe ie Hi lian ou Gamldki avant 
d’arriver a Phi che li ou Vais'uli, car cette viile etait situee a quelques li a I’est de 
la riviere. De \'ais’ali il suivit la gauche du Gandaki jusqu’a son embouchure 
dans le Gange. Cette embouchure est a I’ouest de la ville actuelle de Hadjipour, et 
au nord de celle de Patna. Depuis I’entrce du Sone dans la droite du Gange jusqiiau- 
dessous de Patna, plusieurs autres rivieres se jettent du meme cote dans ce fleuve, 
de sorte quil est vraisemblable que tout le pays dans ce voisinage a porte autrefois 
le nom des Cituf embouchures. — Rl. 
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( 3 ) De Mo kie vers Phi che li.] A nan venait du royauine de Magadha, situe au 
sud du Gange; il avait passe ce fleuve et allait se rendre a\'aisMi pour y entrer 
dans le Nirvan’a, vraiserablablement a la menie place on Bouddha avait quitte 
ce monde. — Kl. 

( 4 ) Avertirent le roi A tche chi.] tche chi, on plutot A tcha chi, est la 

transcription d’un mot Sanscrit qui, d’apres la derniere section du Ni phan king, 
signifie celai cjui n’engendre pas de hame ou ne sefait pas d ennemis Hiuan thsang ecrit 
le noni de ce prince A toii to che toil Ion et dit que A tche chi en est 1 ancienne pro- 
nouciation corrompue et contractee'. C’est le Sanscrit Adjdtas atrou (qui 

n’engendre pas de haine). C’etait un roi de Magadba qui vivait vers i’an 868 avant 
notre ere, car c’est a cette annee que la cbronologie japonaise et chinoise TVa 
han hwd to fen nen gakf onn-no tsoii rapporte la niort d’A nan ou Ananda , c’est-a-dire 
a I’annee qui est la 3 o' du xxv' cycle sexagenaire , et la i i' du roi Li wang eii 

Chine. Ananda aurait done vecu cent trente ans, puisqu’il vint au monde dans 
I’annee ou Shakya mouni obtint la dignite de Bouddha, c’est-a-dire I’an 998 avant 
notre ere. — Kl. 

( 5 ) Snr les hords du fleuve.] C'est le Gange qui est nomme ici le fence par excel- 
lence. — Kl. 

;6) Tons les Li tchhe de Phi che li.] Voyez I’explication de ce terme dans la 
note I (i du chapitre XXIV, pag. 2 ho. 

■y) La famme da san me'i.] Les corps des Bouddhas, des Bodhisattwas et des autres 
])ersonnes qui, selon la croyance bouddhiste, ont joui d’un haul degre de saintete, 
sont censes ne pas pouvoir etre consumes par la flamme natureile, mais seulement 
par celle du samddhi (ou, transcrit a la chinoise, san met), c’est-a-dire de la plus 

prolonde meditation religieuse, laquelle sort aloi’s du corps du defunt et le consume 
pour le reproduire dans toute la heaute dont il etait ornc pendant sa vie. \ o\ ez 
chap. XXIV, note 6, pag. 2 38. — Kl. 


8) Les deux rois.] Il parait que quoique les habitants de \ a'is’ali eussent une 
lorme de gouvernement republicaine, ils avaient pourtant aussi un roi. Les deu.x 


’ ^ i ptgtnhhuj , Heoujen, cite dans le 5art tsanj_/n 
son , In X\XI , pag. S v 

’ Le second caraetke de ce nom est syno- 

iiyme de ; il se prononce ordinairement toti en 
(■binois; mais dans la transcription des mots sans- 


crits, il est soment employe pour exprimer la syll.ibc 
tc/if, pronouciation primitive du groupe 4*'' 

entre dans sa composition. 

' Plan i tian . li\ LXV, pag 53. 
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rois de notre texte sont done A tche chi de Magadha, et celui qui etait le clief de 
I’etat des Li tchhe ou Litchtchewi de Va’isali. — Kl. 

( 9 ) Et eleverent des tours.] 11 a dejJi ete question d’une de ces tours, qui contenait 
la moitie des reliques d’Ananda, appartenant a la vilie de Vais’ali. Voy. chap. XX\ , 
note 3, pag. 2 45. — Kl. 



CHAPITRE XXVII. 


Royaume de Mo kie thi. — Ville de Pa iian fou. — Mont Khi tche kiu. — Mon- 
tagne elevee par les genies. — Fete pour I’anniversaire de la naissance de Foe. 
— Hospices. — Empreinte du pied de Foe. — Inscription. — Ville de Ni li. 


En traversant le fleuveeten allant au midi I’espace d’un jcom jan (i), 
on arrive au royaume de Mo Me thi ( 2 ) et a la ville de Pa lianfou (3) . 
Cette ville etait la capitale du roi A jii. Les palais du roi qui sont 
dans la ville , ont des murailles dont les pierres ont ete rassemblees par 
les genies. Les gravures et les sculptures qui ornent les fenetres, sont 
ce que le siecle ne saurait faire ; elles existent encore actuellement. 

Le frere cadet du roi A yii (4) , ayant obtenu le degre de doctrine 
d’Arhan , vivait constamment dans les monts Khi tche Mu (5) , ou il se 
plaisait dans le loisir et dans le repos. Le roi, qui le venerait, le pria 
de venir pratiquer le culte divin dans son palais ; mais le prince , 
charme du sejour tranquille des montagnes, refusa d’accepter cette 
invitation. Le roi dit alors a son frere cadet : Acceptez settlement 
mon invitation, et je ferai elever pour vous une montagne dans la 
ville. Le roi fit apporter a boire et a manger, appela les genies et 
leur dit : Acceptez tons mon invitation pour domain, mais vous ne 
vous asseoirez pas a table que vous ne m’ayez fait chacun tin pre- 
sent. Le lendemain, tons les genies apporterent chacun une grosse 
pierre qui avait quatre ou cinq pas en carre. Quand fassemblee fut 
finie, il cbargea les genies de construire une grande montagne de 
pierre, et de batir au pied de la montagne, avec cinq grandes pierres 
carrees, une maison de pierre, longue de trois tchang, large de deux, 
et haute d’un tchang (6) environ. 11 y avait alors un Brahman de la 
grande translation, nomme Lo thai szii pho mi, qui sejournait dans 
cette ville ; il etait eclaire et plein de prudence ; il n’y avait rien qu’il 
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lie sut a fond; il se tenait dans une purete parfaite. Le roi lui te- 
moignait toute sorte d’honneurs, le servait comme un maitre, et quand 
il allait le consulter, n’osait s’asseoir aupres de lui. Le roi, en signe 
de respect et d’amitie, lui prit la naain; mais apres qu’il la lui eut 
prise, le Brahman aussitot se lava. Durant plus de cinquante ans, 
le royaunie eut les yeux leves et la confiance placee dans ce seul 
liomme. 11 accrut et repandit la loi de Foe, de sorte que les here- 
tiques ne purent reussir a se faire prevaloir (7) . 

[La reunion des religieux a fonde, a cote des tours du roi Ayii, des 
Ma ho yan Seng kia Ian (8) tres-eleves et tres-beaux. 11 y a aussi des 
temples de la petite translation ; il y habite en tout entre six et sept 
cents religieux. On y voit aussi des colleges admirablement batis dans 
nn style majestueux et grave. Les Cha men d’une haute vertu des quatre 
parties du monde, et les etudiants qui desirent s’instruire dans la 
philosopbie , se rendent tons a ces temples. Les maitres des fils des 
Brahmans sont aussi appeles Jlen tchii szu li {9). Dans ce royaume , 
les Cha men d’une haute vertu sont de la grande translation ; tons 
les Pi khieoii (mendiants) suivent leur exemple et leur oheissent; el 
ceux qui habitent ces seng kia Ian sont tons du royaume du Milieu 1 10). 

Les villes et les bourgs de ce royaume sont grands; le peuple y est 
riche, il aime les discussions, mais il est compatissant et juste dans ses 
actions. Tous les ans, pour celebrer le biiitieme jour de la lune 
Mao (11), on fait des chars a quatre roues sur lesquels on dresse 
cinq etages en bambou soutenus par des lances, de maniere qu’ils 
torment une colonne haute de plus de deux tchang et qui a I’aspect 
d’une tour. On la couvre de tapis de feutre blanc, sur lesquels on 
peint ensuite les images de toutes les divinites celestes, qu’on 
decore avec de for, de I’argent et du verre de couleur. En haul, on 
attache un toit d’etoffe brodee; aux quatre coins sont pratiquees de 
petites chapelles, dans chacune desquelles est un Bouddha assis, avec 
des Bodhisattwas debout a ses cotes. Il pent y avoir environ vingt de 
ces chars, qui different tous Tun de I’autre pour le faste et pour I’im- 
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portance. Ce jour-la toutes les rues de la ville soiit couvertes d’hommes 
qui s’ y rassemblent. On donne des representations theatrales, on fait 
des tours de force, on joue de la musique. On embellit la fete avec des 
Hqurs et des parfums. Les Brahmes viennent visiter Foe; les Bouddbas 
arrivent selon leur ordre dans la ville et s’arretent aux reposoirs. A la 
nuit tombante , on allume partout des lanternes dans les lieux ou on 
fait des tours de force et oii on donne des concerts pour celebrer la 
fete. On s’y rend de toutes les provinces; et les delegues que les chels 
des royaumes entretiennent dans la ville, y ont etabli cbacun une 
Maison de medicaments du bonlieiir et de la vertii. Les pauvres, les orphe- 
lins, les boiteux, enfin tons les malades des provinces vont dans ces 
inaisons, on on leur donne tout ce dont ils ont besoin. Les medecins 
y examinent leurs maladies ; on leur sert a boire et a manger selon les 
convenances, et on leur administre des medicaments. Tout contribue a 
les tranquilliser; ceux qui sont gueris sen vont d’eux-memes. Le roi A 
yii ayant dotruit sept tours, en eleva quatre-vingt-quatre mille autres. 
La grande tour qui fut faitc la premiere , est a plus de trois li au sufl 
de la ville. Devant cette tour] est I’empreinte des piecls de foe ( 12 ); 
on y a bati un temple dont la porte est au nord et tournee vers la 
tour. Au sud de la tour, il y a une colonne de pierre qui a quatre a 
cinq tchang de circuit et trois tchang au moins de hauteur; sur cette 
colonne est une inscription qui porte : « Le roi A yii avait donne le A an 
if feoii thi aux religieux des quatre cotes; il l a racliete d’eux pour de 
« Vargent, et ainsi trois fois (i3). » A trois ou quatre cents pas au nord 
de cette tour, le roi A yu batit autrefois la ville de jM li (i4). Au 
centre, il v a une colonne de pierre egalement haute de plus de trois 
tcliang, et sur laquelle est place un lion. Sur cette colonne il y a une 
inscription qui rappelle la fondation de la ville de iVi li, la raison 
qm la fit construire, ainsi que I’annee, le jour et le mois. 
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NOTES SUR LE CHAPITRE XXVII. 

{ i) L’espace d’lin reoa yan.] Cest-a-dire d’une iieue et demie. 

( 2 ) On arrive an royaume de Mo kie thi.] Le nom de ce royaume est transcrit, par 
d’autres auteurs chinois, Mo hia iho et Mo kie tho, c’est-a-dire Magadha. C’est le nom 
du Bahar meridional, ou de la partie du Bahar situee au sud du Gauge. Fa hian est le 
premier auteur chinois qui ait fait mention de ce royaume , lequel envoy a, fan 647 
de J. C., une ambassade a I’empereur Tai tsomg de la dynastie des Thang. Suivant 
ia description des pays occidentaux, annexee a I’histoire de cette dynastie, il ap- 
partient a finde du milieu et a cinq mille li de circonference. Le sol y est fertile; 
on y seme et on y recolte differentes especes de grains , entre autres une espece de riz 
qu’on appelle riz des grands hommes. Le roi reside dans la ville de Kin tche kie h pou 
In, qu on appelle aussi Kin sou mo pliou lo et ville de Po to li tsu, qui s’etend au nord 
jusqu’au bord du fleuve King kia (Gauge). 

Ce m4moire sur les pays occidentau.x sous la grande dynastie des Thang appelle 
ce royaume Mo kie tho, et lui donne egalement cinq mille li de circuit. II ajoute 
qu’il avait peu de villes , mais beaucoup de bourgs et de hameaux. L’empereur 
Kao tsoang de la meme dynastie, lequel regna entre 65o et 683, envoya Wang 
yuan fhse comme ambassadeur au royaume de Mo kie tho; celui-ci y eleva, dans le 
iomple Mo ho phou ihi, un monument avec une inscription. Plus tard, I’empereur 
Tg tsoung (ySo-Sod) fit faire une inscription pour une cloche, et la presenta au 
temple Na Ian tho. C’est la derni^re mention du Magadha qu’on trouve dans I’histoire 
cbinoise ", 

Selon la derniere section du Ni phan king, le nom de Mo kia tho ou Magadha signi- 
fie en Sanscrit exces de honte^. — Kl. 

(3) A la ville de Pa lian foii.] Pa lianfoii est fancienne transcription 

cbinoise du nom de la ville de Palibothra, si celebre chez les anciens. Hiuan thsang 
f appelle tchhing, c’est-a-dire ville [tchhing) du fils de 

(farbre) Pbo ta li. Nous verrons plus has I’origine de ce nom, qui en Sanscrit est 

Pdt’alipoutra, avec la meme signification. Les Chinois ont traduit la der- 
niere moitie de ce nom [poutra, fils) par le caractere tsu, qui signifie ia meme 
< hose. Ils ont agi de meme dans d’aulres transcriptions sanscrites; c’est ainsi qu’ils 
expriment le nom de S'dripoutra (en pali , S' dr iputto) , fils du S’aras ou S’ari, par Che li 


Plan i ban, liv. LXV, pag. 8 v. el 67 . — ^ Ni phan king. Heoafen, cit 6 dans te San tsang fd son, 
liv XXXI, pag. 4 ji. 
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tsa, qu’ils ecrivent aussi Che U foii; et alors le dernier caractere, repre- 

sente le mot Sanscrit poutra et le pali pontto, de nieme que dans le Pa Uanfoii de 
Fa hian; car, en dialecte vulgaire, la syllabe/ou se prononce /oat oufoiits. 

Quant a la transcription Pa lianfou ou plutdt Pa lian foiit, Pa Uaii pout, elle se 
rapporte singulierement au na.C/jiSo^^ d’Arrien et d’Eticnne de Byzance; tandis que 
la veritable ortbographe sanscrite Pdt’alipoiitra , qui n’a pas de nasale apres la syllabe 
U, se rapproche plus du nom de UoLXtCo^^ que Ptoleniee et Strabon donnent a cette 
capitale. L’illustre Rennell “ a deja suffisamment demontre que cctte ville, qu’Arrien 
appelle la plus grande de I’lnde, et qu’il place dans le pays des Prasiens, a I’em- 
boucbure de I'Erannoboas dans le Gauge, etait situee dans le voisinage de Patna, et 
au-dessous du confluent de la riviere S’on’a avec le Gange. La riviere S’on’a porte en 
effet les noms de Hiran’yahdhoii (bras d’or) et de Hiranyaiedha 

(qui roule de I’or). Une de ces deux denominations a etc cbangee par les Grecs en 
Erannohoas. De plus, Strabon rapporte que Palibotbra etait eloignee de six mille 
stades de I’emboucbure du Gange , et qu’on comptait cette distance d’apres la navi- 
gation en remontant ce fleuve. C’est pour cette raison que deja Patroclus n’admet 
que cinq mille stades en ligne directe pour cette distance. Pline la suppose de six 
cent vingt-huit milles , qui equivalent a cinq mille stades. L’ancien emplacement 
de Patna est a un peu plus de deux cent buit lieues, de vingt-cinq au degre , de 
I’emboucliure du Gange , en naviguant sur ce fleuve; mais en ligne droite, et en 
negligeant les nombreuses courbes que le cours du Gange decrit, il n’y a que 
cent soLxante-sept lieues. 

Les recherches du savant H. H. Wilson ont appuye sur tons les points celles de 
Rennell. R est done inutile de refuter ici I’liypotbese du colonel Wilford , qui croyait 
que Palibotbra etait le Rdcljamahal de nos jours, ou d’avoir egard a I’opinion de 
M. W. Franklin, selon lequel cette ancienne capitale de Unde se trouvait prfes de 
Bhdgalpour. D’ailleurs, le premier a lui-meme reconnu I’erreur de son hypoth^se. 
R avait compose sur ce sujet un memoire dont sa mort a empeebe la [)ublication ; 
il y prouve que Pat’alipoutra a du exister dans le voisinage de Patna*'. 

Le nom de Pdt’alipoatra donne a cette ville, signifie fils de I’arhrc Pat’ all (Bi^nonia 

T ^ ^ 

suave olens), cn tubetain Shra nar glii'i hoii, fils de (la fleur) 

Sfya nar. Le morceau suivant (de 6/io de J. C.), que j’extrais des Menioires sur les 
pays occidentaux sous les Tliang, raconte ainsi I’origine de cette denomination : 

(( Au sud du fleuve Kliing kia (Gange) est I’ancienne ville; elle a soixante et dix li dt 
(( circuit ; son emplacement est vide et convert d’berbes ; on n’v voit que des fonda- 
« tions et des mines. Ancienuement , quand I’age des hommes se composait encoic 

' MemoiroJ a Map of Hindoosian, pag. 49 et suiv. pag 022 . — Select specimens of the Theatre of the Um- 

'■ Sa/ishrit Dictionary, hy H H Wilson, 2 ' edition, diis London, i835,vol. II. i36 

"33 
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<( d’annees innombraWes, elie portait ie nom de Kia son mo phoa lo, c’est-^-dire, vide du 
« palais des fleurs odoriferantes (c’est le Sanscrit Koasoumapoura, ville fleu- 

« lie”). Le palais royal etait rempli de fleurs, et c’est pour cela que la ville recut ce 
« nom. Quand I’age des horames ne fut plus que de mille ans , elle fut appelee Pho 
« to li tsu, ville du fils de Photoli, et non pas, comme on ecrivait autrefois, Pa lion 
'^foe. II y avail alors un Brahman done de haules facultes et d’un savoir immense. Le 
(I nombre de ses disciples montait i mille , et il les instruisait dans tout ce qui a rap- 
« port aux sciences. Ses disciples, aliant un jour se prornener, avaient un de ieurs 
(I compagnons distrait et triste ; les autres lui demanderent pourquoi il etait si afflige. 
« Il leur dit : La plus parfaite beaute et la force qu’on admire sont empechees dans 
« leur marche ; les arts acquis pendant des annees et des mois ne sont pas parfaits : 
« c’est ce qui attriste mon coeur. Les autres disciples repondirent en plaisantant : 
« Allons, il s’agit d’avoir bientot un fils; il faut done tacher de te marier. Ainsi nom- 
« mons deux d’enlre nous qui I'eront le pere el la mere du garcon, et deux qui feront 
« le pere et la mere de la fdle. Ils allerent plus loin , s’assirent sous un arbre Pho to li 
Pdt'ali), et I’appelerent I’arbre du mari de la fille. Ils cueillirent des fruits 
« murs , puiserent de I’eau limpide, el disposerent tout pour commencer le rit nup- 
lial. Celui qui representait le pere de la filie s’etant assure que le temps etait favo- 
« rable pour I’union, eleva une branche fleurie, la presenta a I’eleve , et lui dit : Le 
« moment est propice pour le manage; soyez heureux et ne vous quittez plus. Ces 
« paroles remplirent le coeur de I’eleve de joie, et il accepta. Vers le soir, comme 
« il s’agissait de retourner, tout absorbs dans ses pensces amoureuses ii voulut 
« rester. Les autres disciples lui dirent : Ce que nous avons fait n’etait qu’une simple 
« plaisanterie; tu feras mieux de revenir avec nous; la foret est remplie de betes 
« feroces qu’il faut craindre, et qui te dechireront. Mais I’eleve les quitta et se pro- 
« mena pres de I’arbre. Quand la null eut repandu ses ombres , un eclat etrange 
« eclaira la plaine ; on tendit des cordes pour dresser un beau pavilion avec des 
» rideaux, et tout fut convenablement dispose. Tout a coup il vil un vieillard vene- 
« rable qui, appuye sur un baton, vint i sa rencontre, ainsi qu’une vieille condui- 
w sant une jeune fille. Ces deux personnages vinrent en cereinonie ie recevoir ; le 
« chemin etait rempli de monde; tons avaient de beaux habits, on chantait et on 
« faisait de la musique. Le vieillard lui inontra la jeune fille et lui dit ; C’est la 
« nouvelle mariee de monsieur. Le banquet, les chants, la musique et les fetes 
joyeuses durerent pendant sept jours. Les autres disciples qui craignaient que 
« leur camarade ne fut dechire par les betes feroces, allerent a sa recherche. Ils le 
(( trouverenl seul, assis a 1 ombre de farbre. Quand ils furent parvenus jusqu’ti 
« lui, ils 1 inviterent a revenir avec eux; mais il refusa et ne les suivil pas. Plus tard 
<( il vint lui-meme a la ville pour visiter ses parents , et leur raconta ce qui lui etait 


H. H. IMlsons Sanskrit Diilionar^, 2' edition, pag. 237. 
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« amve. Tous ceux qui entendirent son histoire en furent etonnes. II conduisit 
« ses amis dans ia foret. Ils y virent I’arbre en fleurs et un grand train d’esclaves, 
« de domestiques et de chevaux qui ailaient et venaient. Le vieillard vint les re- 
« cevoir, et leur fit servir un diner accompagne de musique. Enfin , apres que le 
u maitre de la maison leur eut fait toutes les politesses requises , les amis retour- 
« n^rent k la ville , et raconterent partout ce qu’ils avaient vu. iVpres un an , il naquit 
« (cl I’eleve) un fils. 11 dit aiors a son epouse : Je desire maintenant retourner chez 
« moi; ne soyez pas fachee de mon depart, et ne m’empechez pas de m’en aller ; je 
« reviendrai rester avec vous. Sa femme fit part de ce qu’elle venait d’entendre au 
0 vieillard a cheveux blancs , auquel I’eleve dit aiors ; Pour que I’homme puisse 
« vivi'e heureux , il est necessaire qu’il soit dans un lieu habite ; il faut done a I’instant 
« construire des maisons et ne pas penser a autre chose. Tous les domestiques se 
« mirent sur-le-champ i travailler, et acheverent I’ouvrage en peu de jours; ce fut 
« I’ancienne ville des jlears odoriferantes, qui recut de ce fils, et parce qu’elle avait ete 
« construite par les genies, le nom de ville da fits da Pho to li. Cette denomination 
« devint plus tard celle du royaume\ » 

Quoique les notions que le colonel F. VVilford a fait extraire des livres sanscrits 
par ses pandits, ne soient pas a I’abri du soupconde falsification, je ne veux pour- 
tant pas omettre de rapporter ici ce qu’il dit sur Pdtali poutra et la signification de 
ce nom. Kousouma poara fut, d’apres le Braman’da, bade par le roi Oudasi, grand- 
pere de Mdha Bali (nomme aussi Nanda et Mdhapadma). Kousouma poura signifie la 
ville Jlearie, et etie fut encore appelee Padmavati, la ville du lotus. Selon la tra- 
dition, son ancien emplacement etait a Phoulwdri, dont le noin a, dans les dia- 
lectes paries, la meme signification que Kousouma poura. Cependant le Gange ay ant 
chang^ de lit, cette ville fut peu k peu transportee de Phouhvari au Patna actuel, 
appele aussi Pdlali poutra, d’apres le fils d’une forme de Devi, dont elle a pris le 
nom de Pdtali devi (ou la deesse mince). Son fils est ordinairement nomme Pdtali 
poutra, et la ville Pdtali poutra poura. — Cette etymologie de iM. Wilford est cepen- 
dant insoutenable , parce que le nom de la ville de Pdl’ali poutra s’ecrit 
et non pas Pdtali poutra. 

Dans un autre memoire, le meme capitaine Wilford place Pdt’ali poutra ou Kou- 
souma poura a dix lieues a I’ouest-sud-ouest de Patna en quoi il peut parfaitement 
avoir raison. — Kl. 

(4) Lefrere cadet da roi A yu.] Hiuan thsang dit qu’il s’appelait Mo Id ran tho lo. 
e’est ii-dire , le grand empereur, et qu’il etait de la meme mere que A yu ou As’oha. 
Mo hi yan tho lo est le terme Sanscrit Mahendra, qui signifie a peu pi'4s la 
meme chose, c’est-ci-dire, le grand puissant ou souverain. — Kl. 

‘ Plan I finn, I LX\ , p. g v et suiv — .4siaf, Rcscanh ed Calc t IX, p 36 et 3-j, et t \ , p 228 

33. 
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( 5 ) Dans le mont Khi tche kiii.] Cette montagne , situee dans le royaume de Ma- 
gadha, et faisant partie de la chaine qui traverse le Bahar meridional, depuis I’en- 
droit oil le S’on’a tourne an nord-est, jusqiia Radjamahal sur les bords du Gange, 
sera plus amplement decrite dans le chapitre XXIX. Elle est nommee Ky ly tliolo ina 
ta dans la relation de Hiuan thsang. C’est la transcription du terme Sanscrit 

Gridhrakoat’ a (pic du Vautour). Les Chinois traduisent ce nom par ^ Tsieoii 

iJO ^ 

fang; ils I’appellent aussi tsieoafung, oupic du Vautour surnaturel. 

Cette montagne est un des lieux oii Shakya mouni a sejourne et preche le plus 
longtemps. Elle porte actuellement, dans les cartes, le nom de Giddore. Yoyez sa 
position dans I'Esgaisse des environs de Gaya, pi. III. — Kl. 

(6) Haute d’un tchang.] Le tchang ou la toise chinoise est d’ environ 3 “ 6o. — Kl. 

(7) II manquait ici le feuillet 2 5 , dans rexemplaire du Foe koae ki de la Biblio- 
theque du Roi , dont feu M. Remusat s’est servi pour faire sa traduction ; j’ai 
rempli cette lacune en traduisant le contenu de ce feuillet sur une autre edition du 
meme ouvrage que M. le professeur Fr. Neumann, ii Munich, a eula bonte de me 
communique!’. Ce morceau du texte est renferme entre deux crochets. — Kl. 

(8) Des il/rt ho yan Seng kia Ian.] Ce sont des monasteres dont les religieux sui- 
vaient les preceptes du Hdha ydna ou de la grande translation. — Kl. 

(9) Sont aussi appeles Wen tchu szu li.] PFen tchii szn li est une des transcriptions 
chinoises clu nom de Mandjous'ri, divinite bouddhique dont il a deji et4 question 
dans la note 36 du chapitre XVI. C’est un titre honorifique qu’on donnait aux Brah- 
mans les plus savants — Kl. 

(10) Sont tons da royaume du Milieu, ] c’est-a-dire de Mad’hyadh’a (en pali, 

Madjdjadesa) , ou de la region centrale de I’Inde. C’est sous cette denomination 
qu’etait compris tout le pays situe entre Kouroakchetra au nord, Allahabad au sud, 
les monts Himalaya a Test, et les monts P’indhya a I’ouest. II renfermait done les 
provinces actuelles d'Allahabdd, d’Agra, de Dehli, I’Oude et le Bahar, etc. Kl. 

(11) Le huitieme jour de la lane Mao,] e’est-i-dire du quatrieme mois, car le ca- 
ractere fp mao est le quatrieme des dix signes du cycle de douze. C’est le jour de 
la naissance du Bouddha Shakya mouni. Cet anniversaire est celebre encore au- 
jourdhui par tons les Bouddbistes avec la plus grande solennite ; il est marque dans 

' Foujd thsang jam yuan hing. citl; dans le San Uangjd sou, liv. XI, pag. 7. 
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I’Almanach de la cour de Peking comme saint jour de nais- 

sance de Oiy kia irenfoe. Les Mongols I’appellent Urns sara (la lime de 

la grace). Les Kalmuks celebrent cette fete depuis le huitieme jusqu’au quinzieme 
du premier mois de I’ete, qui est par consequent le quatrieme de I’annee ( Too lax, 
du lievre), c’est-a-dire avant le milieu du mois de mai. — Kl. 

( 12 ) Est Tempreinte des pieds de Foe.] Hiuan thsang vit aussi et decrivit ces em- 
preintes. Elies avaient un pied huit pouces de long et six pouces de large; les 
empreintes des deux pieds montraient la figure d’une roue et de dix doigts. On les 
avait entourees de guirlandes de fleurs et de poissons tachetes, qui jetaient beau- 
coup declat quand le temps etait serein et clair. Autrefois, ajoute-t-il, quand le Jou 
lai resolut d’entrer dans le Nirvana , et fut sur le point de marcher vers le nord pour 
se rendre a la ville de Kia chi na, il regarda encore le royaume de Mo kie tho, ay ant 
les pieds sur cette pierre; puis il dit a A nan : « Je laisse pour tres-longtemps fem- 
« preinte de ces pieds dans le royaume de Mo kie tho, car je veux m’en aller dans 
« I’aneantissement. » Cent ans apr^s , le roi sans tristesse (As’oka) gouverna le monde 
et fit construire un palais dans ce lieu. Il fut convert! alors par I’assistance des 
trois precieux, et devint un serviteur des divinites, ainsi que le furent les rois ses 
successeurs. 11 y etablit sa residence, y fit batir une ville, et construisit un edifice 
au-dessus de la pierre de I’empreinte qui etait pres des murs du palais , et qu’il ve- 
nerait toujours avec zele. Apres lui, les rois des autres royaumes voulurent abso- 
lument enlever cette pierre; mais une multitude d’ouvriers qu’ils y employ erent, 
ne purent parvenir a la remuer. Il n’y a pas longtemps “ que le roi Che chancj kia , 
qui persecuta et voulut extirper la loi de Bouddha, voulut aussi detruire cette pierre 
et son empreinte sacree ; mais apres qu’il en eut fait effacer les traits , ils reparurent 
tels qu’ils etaient auparavant. 11 fit alors jeter la pierre dans le Khing kia ( Gauge ) , 
mais le courant de ce fleuve la rapporta a I’ancien endroit ^ — Kl. 

(13) Et ainsi trois fois.] Hiuan thsang, qui visita ces lieux environ deux cent 

vingt ans plus tard, trouva les caracteres de cette inscription presque effaces. 11 dit 
que son contenu etait a peu pres : « Le roi sans tristesse, ferme dans sa crovance , a 
« trois fois fait don du Djamboii dwipa (de flnde) aux pretres de la loi de Bouddha; 
« trois fois il I’a rachete d’eux contre toutes ses perles et tous ses tresors'. » Kl. 

(i 4) La ville de Ni li.] Je n’ai trouve nulle autre mention de cette ville, qui doit 
etre la residence mentionnee dans la note 12 . — Kl. 


‘ Ceci a 4crit dans la premiere moilic du 
vii' siecle. 


*’ Pianitian. liv. LXV, pag. i3. 
' Ibid. loc. cit. 



CHAPITRE XXVIII. 


Montagne du Rocher isole. — Hameaiix des Na lo. — Nouvelle ville de ia residence 
royale. — Les cinq Montagnes. — Ancienne residence du roi Ping cha. — Jardin 
d’An pho io. 


De la, en allant au sud-est, on fait neni yeou yan jusqu’a la petite 
montagne du Rocher isole (i). Sur sa cime est une maison de pierre 
tournee vers le midi; Foe s’y etant assis, le roi du ciel Chy (a) y fit 
pincer du khin (3) par les musiciens celestes Pan tche (4), en I’honneur 
du Bouddlia. Le seigneur du ciel Chy I’interrogea sur les quarante- 
deux choses (5) , en dessinant chacune avec son doigt sur la pierre ; 
les vestiges de ces dessins existent encore. Dans ce lieu, il y a aussi 
un seng kia Ian. 

De la, en allant au sud-ouest I’espace d’un yeouyan, on vient aux 
liameaux de Nalo ( 6 ). C’est dans cet endroit que naquit Che li Joe ( 7 ). 
Clie li foe, etant retourne a ce village, y entra aussi dans le Ni 
houan ( 8 ), On y a bati une tour qui existe encore. 

De la vers I’occident, en faisant un yeoii yan, on vient a la nouvelle 
ville de la residence royale ( 9 ) . Cette nouvelle ville fut construite par le 
roi A tche chi. Au milieu il y a deux seng kia Ian. En sortant de la 
porte occidental, on arrive, apres trois cents pas, a une tour que le 
roi A tcbe cbi eleva quand il eut obtenu une partie des reliques de 
Foe : elle est haute, grande, majestueuse et belle. 

En sortant de la ville du cote du midi et en se dirigeant quatre li 
au sud, on entre dans une VRllee qui conduit dans les dug Montagnes. 
Ces cinq montagnes forment une enceinte comme les murs d’une 
ville : cest Yancienne ville dii roi Ping cha ( 10 ). De l est a I’ouest elle 
pent avoir cinq a six li, et du nord au sud sept ou liuit. La est le lieu 
ou Che li foe et Mou ban virent pour la premiere fois 0 pi (n); le 
lieu ou Ni kian tse fit ime fosse remplie de feu et servit a Foe des 
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mets empoisonnes (la) ; et celui ou I’Mephant noir du roi A tche chi {i3) , 
ayant bu du vin, voulut faire du mal a Foe. 

A Tangle nord-est de la ville, les anciens out eleve une chapelle 
dans le jardin ou An pho lo invita Foe et douze cent cinquante de ses 
disciples pour les honorer; cette chapelle subsiste encore. 

La ville est entiereraent deserte et inhabitee. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXYIIL 

(1) La petite montagne du Rocher isofe'.] En chinois, Siao hou chy 

chan. Hiuan thsang appelle cette montagne Yn tho lo chi lo hiu ho, c’est-a-dire 

Indras’ilagoahd (de la cavcrne de roches d’lndra). H rapporte quelle 
a des vallees profondes remplies de fleurs, de bois et de bosquets touffus; sa cime 
est couronnee par deux pics qui s’elevent tout droit — Kl. 

( 2 ) Le roi da del Chy.] Cest-a-dire STsff Sakra ou Indra, appele aussi STWnfTiT 

S’akrarddja ou S’akraddwa, iiom qui correspond au chinois Chy ti ou 

Chy thian ti. — Kl. 

(3) Fitpincer du khin.] Le khin est une espece de lyre horizontale k sept cordes; 
il y en a de trois grandeurs. On en voit un dessin dans les Mdmoires sur les Chinois, 
t. VI, pi. h, fig. 2 1 ; et dans le Chou king, public par Deguignes, pi. i , fig. i . — Kl. 

(4) Les musiciens cdestes Pan tche.] Je ne trouve nuHe part declaircissement 
sur le terme Pan tche. M. Abel Remusat avait traduit ce passage : « le roi du ciel 
« Chy, avec les musiciens celestes, y fit executer le Pan tche et pincer du khin. n — Kl. 

(5) Les gaarante-deux choses.] II y a dans f original le caractere qui signifie 
plutot affaires; mais comme Indra les dessina sur la pierre, j’ai traduit choses. Hiuan 
thsang n’est pas non plus clair sur ce point, en disaiit : « Au sud du pic occidental 
« ( du mont Indras’ilagouhd ) , dans un precipice , est un grand edifice de pierre ; il est 
(( vaste, mais il n’est pas haut. Anciennement , quand le Jou lai y eut etahli son 
« sejour, I’empereur du ciel Chy (Indra) dessina quarante-deux affaires douteuses 
« sur la pierre, et pria Foe de les lui expliquer amplement. Ces traits d’lndra sub- 


" Plan i ban, liv. LXV, pag. 64 
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« sistent encore » Le Szu chj eul tchang king ( on le Livre des quarante-deux para- 
graphes ) , le premier ouvrage bouddhique qui ait ete traduit du Sanscrit en chinois, 
a recu son titre par allusion a cette circonstance. — Kl. 

( 6 ) Aiix kameaiix desNa lo.] On lit dans le texte Abel Re- 

niusat avait cm qne ces quatre caracteres formaient un seul nom propre, mais 
ils signifient hameaiix ream's des j\a lo. Hiuan tbsang appelle ce lieu Kia lo pi na 
Ida ; car c’est la qu’il place la naissance du venerable Che li tsii. II ajoute qu’il y 
entra aussi dans le Nirvana , et qu’on y deva une tour sous laquelle est place son 
corps — Kl. 


(y) Que nagait Che li /oc.] 0\e li foe (en Sanscrit, y j \ ^ S’dripoutra] est un des 

plus fameux disciples de Bouddba; il en a deja ete question (cbap. XVI, note 19 ). 

11 est nomine en tubetain ^ S’cirii-boii, fils de (I’oiseau) S’dri, et aussi 

CS CN 2, 

S’ dradwatii-bou , fils du S’dradwati. Auparavant il portait le 
nom de Nie rghial, ou le roi du soleil S’aripoutra. Il etait Ills d’un Brah- 


man tres- savant. Sa mere vit en songe un homme extraordinaire, revetu d’une 
cuirasse et tenant a la main un pilon de diamant avec lequel il detruisait toutes 
les montagnes, a I’exception d’une seule devant laquelle il s’humilia. Le p^re prit 
ce songe pour un bon presage, qui lui promettait un fils d’un grand savoir, lequel 
detruirait dans le monde les fausses doctrines et ne serait que le disciple de 
I’homme par excellence (Bouddba). — Kl. 


( 8 ) Entra aussi dans le JSihonan.] On lit dans le livre mongol traduit du Sanscrit 
et intitule Vligeri'in dalai (la Mer des Paraboles) : « Ouand S’aripoutra apprit que 
« Bouddba avait resolu d’entrer dans le Nirvan’a , il tomba dans une grande tris- 
u tesse , et se dit a lui-meme ; C’est bien vite et contre toute attente que le Tathagata 
« a pris la resolution d’entrer dans le Nirvana ; qui, apres lui, sera le protecteur et 
« fegide des ames et des etres enveloppes dans les tmebres? Il dit alors a Boud- 
« dha ; 11 m’est impossible de voir Bouddba devenir Nirvan’a. Trois fois il repeta 
u ces mots , jusqu’a ce que Bouddba lui rcpondit : Si tu crois que ton temps est 
(' venu, agis selon ta volonte, comme tous les khoiitoiikhton (en Sanscrit nirmmd- 
<1 nkdya, incarnations) cjui entrent dans le Nirvan’a de la tranquillhe. S’aripoutra 
« ayant entenclu ces paroles do Bouddba, se mit a arranger son habillement; et 
(1 en faisant cent fois le tour de Bouddba . il repeta un grand nombre de vers en 


■ Plan i tian. liv. LXV, pag. 64 — Ibid, pag i 2 r 
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!( I’honneur de celui-ci. Puis il embrassa ses pieds, ies posa trois fois sur sa propre 
« tete, joignit les mains et dit : J’ai ete trouve digne d’approcher le Bouddha glo- 
« rieusement accompli. 11 adora alors Bouddha, et se rendit avec son serviteur, le 
« pretre Yonti, a Rddjagriha, qui etait sa ville natale. Quand il y fut arrive , il dit au 
« pretre Yonti : Rends-toi dans la ville, dans ies faubourgs, au palais du roi et dans 
« les habitations des hauts fonctionnaires et de ceux qui font des aumones, et dis- 
« leur : Le khoutoukhtou S’dripoatra a resolu d’entrer dans le Nirvan’a , venez et 
« prostern ez-vous devant lui. Le pretre Yonti executa I’ordre de son maitre, alia 
« aux lieux indiques et y porta son message de la maniere suivante : Le khou- 
« toukhtou Saripoutra est arrive ici; si vous voulez le visiter, venez sans delai. 

« Quand le roi Adjdtas’atrou, les dispensateurs d’aumones, les grands dignitaires, 
u ies chefs de I’armee , aiusi que les peres de famille, apprirent ce message, ils fu- 
ll rent tons remplis de tristesse , et i’esprit accable de douleur, ils dirent : Ah ! 

Il que deviendrons-nous, quand le second chef de la loi, le conducteur de tant de 
« creatures, le khoutoukhtou S’aripoutra sera entre dans le Nirvan’a! En grande 
« hate ils se rendirent aupres de lui, s’inclinerent devant sa personne, et dirent; 

« Klioutoukhtou, si tu deviens Nirvan’a, qui sera notre protecteur et celui de tant 
<( d’autres creatures P S’aripoutra leur adressa alors ies paroles suivantes : Puisque 
(1 tout est perissable , la fin de- tout est la mort. Comme vous appartenez au 
i( monde rempli de tourments , vous-memes vous ne durerez pas longtemps , e*t la 
« mort viendra finir votre carriere. Mais comme vous tous, en consequence d’ceu- 
II vres m^ritoires anterieures , vous avez eu le bonheur de vous trouver ensemble 
Il dans le monde avec Bouddha et d’y reparaitre sous la forme humaine, vous de- 
« vez accumuler d’autres merites, et accomplir des ceuvres qui vous sauveront du 
Il Sansdra. Quand S’aripoutra eut fini de precher ainsi aux assistants la doctrine 
(i de la loi inepuisable, et qu’il eut rejoui leur esprit par des mcdecincs salutaires, 

Il ils s’inclinerent devant le khoutoukhtou , et chacun retourna chez soi. Apres 
(I minuit, S’aripoutra s’assit en prenant une position toute droite, recueillit toutes 
Il les facultes de son ame, les dii'igea sur un seul point, et entra dans le premier 
Il Dhydna; de la il entra dans le second, de celui-ci dans le troisieme, du troisieme 
Il dans le quatrieme. Du quatrieme il passa dans le Samddhi des naissances de I’espace 
(I cdleste sans homes, puis dans le Samddhi des naissances du nkinl coniplet. De ce Sa- 
il madhi il entra dans celui des ni peasant ni non peasant, puis dans celui de la limita- 
« tion, et de la enfin dans le Nirvdn’a. 

« Quand Khourmoiisda, le roi des dieux, apprit le Nirvan’a de S’aripoutra, il 
i( vint avec plusieurs centaines de mille personnages de sa suite , portant des fleurs , 

« des parfums et d’autres objets propres aux sacrifices. Ils se repandirent dans toute 
<1 I’etendue du ciel ; leurs pleurs toraberent comme la pluie; ils jeterent des lleurs 
K qui coiivrirent la superlicie de la terre, et dirent : Oh! celui dont la sagesse 
etait comparable a la profondeur de la mer, qui avait passe par toutes les portes . 

34 
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« du savoir, dont la parole harmonieuse coulait suavement comme une source, qui 
« etait parfait dans I’accomplissement des devoirs, dans la contemplation de soi- 
“ meme et en toute sagesse, le sublime chef de la doctrine, f excellent khou- 
« toukhtou S’aripoutra s’est trop bMe de devenir Nirvana. Qui succedera a present 
« au Bouddha glorieusement accompli et Tathagata, pour repandre la loi? Tous 
<1 les habitants de la ville et des alentours , aussitot qu’ils eurent appris le Nir- 
« van’a de S’aripoutra , vinrent apporter en quantile de I’huile , des parfiams , des 
i( fleurs et d’autres objets propres aux sacrifices. 11s firent entendre des lamenta- 
« tions et des accents de douieur et de deuil, en jiosant par terre, avec respect, 
« les choses destinees aux sacrifices. Khormousda, le prince des dieux, ordonna 
(( alors i Vischnoumitra de fabriquer un char avec differcntes especes de choses pre- 
« cieuses, pour le corps de S’aripoutra. Quand le char fut acheve, on y placa le 
u corps de S’aripoutra, dans la position d’un homme assis, et on le transporta 
« dans une belie plaine, pendant que les dieux, les Nagas, les Yakshas, le roi, les 
« chefs de I’ai'mee, les officiers et le peuple entier poussaient des cris de douieur. 
« La, on ^leva un bucher de hois de tchanclana (santal). Apres I’avoir arrose d’lmile 
« et de beurre, on y placa le corps de S’aripoutra, et on I’alluma. Alors tout le 
« monde s’inclina et chacun se retira chez soi. Quand le feu fut entierement eteint, 
(( le pr^tre Yonti recueillit dans les cendres les sdrira de son maitre, et les porta 
(( a Bouddha, ainsi que son pdtra (inarmite) et ses habits ecclcsiastiques. II dcposa 
« ces objets aux pieds de Bouddha, en lui annoncant que son maitre S’aripoutra 
« etait devenu Nirvan a. Quand Ananda apprit cette nouvelle de la bouche de 
« Yonti, d s’attrista fortement et dit a Bouddha : 0 Bouddha ! le premier de notre 
« reunion est devenu Nirvana : 4 qui devons-nous nous confier et qui pouvons- 
« nous regarder comme notre soleil protecteurP Bouddha lui repondit : Ananda! 
u quoique S’aripoutra soit devenu Nirvana , ni la charge de vos devoirs , ni le Sa- 
« madhi, ni f intelligence, ni la redemption pleniere, ni le prcidjnd de la redemption 
« pleniere, ni la nature des proprieles cachees ne sont devenus Nirvana. D’ailleurs, 
i( avant un grand nonihre de generations, S’aripoutra etait deja une fois devenu Nir- 
« van’a avant nioi, parce qu’il ne pouvait soulTrir de me voir entrer dans le Nir- 
« van’a “. » — Kl. 

(9) La nouvelle ville de la rSsidence royale.] C’est la nouvelle Rddjagriha 

(en pali, Rddjagaha) , ou residence royale. On trouve ce nom transcrit en chinois 

^ Loyue khi. Ge fut le roi As’oka qui quitta cette ville et transporta le 
siege de son empire a Pdt’ali poatra. — Kl. 

(10) Lancienne ville da roi Ping c/ta.] C’est I’ancieime Rdc^agriha, ou residence 

M. J Schmidts Ueberdie dritte Welt der Buddhalsten. pag. 17 et suiv. 
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royaie. Hiuan thsang I’appelle vJtZ^ °^tho- 

graplie vraisemblablement alteree , mais dans iaquelle le mot Sanscrit Rddjagnha 
est egaiement cache, car Hiuan thsang traduit ce nom par mais on ou resi- 

dence royale^. Dans le Ajin AJibari, le nom de Radjagriha est ecritjA^-ij Rddj-gbir. 
Le roi Ping clia est Bimhdsdra. Voyez chap. XXIII, note 5. — Kl. 

(i i) Virent four la premiere fois Opi.] Je crois que cet 0 pi est le meme person- 
nage que le bbikchou nomme par Hiuan thsang A chy pho chi ( ijsy As’vddjit, 
qui va a cheval). II raconte que S’aripoutra rencontra ce religieux dans la ville de 
Radjagriha, et que ce fut celui-ci qui I’instruisit dans la loi — Kl. 

(i a) Sen.'it d Foe des mets empoisonnds.] Voici comment Hiuan thsang raconte cet 
evenement : « A peu de distance du lieu oil Che li foe (Saripoutra) fut instruit dans 
(( la loi, est une grande fosse profonde, a cote de Iaquelle on a eleve une tour. C’est 
« la que Chy li hhieoii to (le beau cache, en Sanscrit Srigoiid’ha) , pour faire 

« du mal a Foe, creusa une fosse qu’il remplit de feu et servit des mets empoisonnes. 
u Ce Chy li khieou to etait attache a la croyance des heretiques et toujours pret a 
» faire le mal. 11 invita beaucoup de monde a un repas dans sa maison; devant 
« la porte il y av^ait une grande fosse remplie de feu et recouverte seuiement par des 
i( batons de hois pourri, sur lesquels il avait jete de la terre seche ; en outre, tousles 
(i plats etaient empoisonnes avec differentes especes de poisons , afm que ceu.\ qui 
« eviteraient la fosse k feu, succomhassent en mangeant de ces mets. Les habi- 
n tants de la ville, sachaiit que Chy li khieou to nourrissait une haine implacable 
i( contre I’Honorable du siecle , pri^rent celui-ci instamment de ne pas se rendre 
« chez lui. L’Honorable du siecle leur repondit : Ne vous attristez pas, le corps 
u d’un Tathagata ne pent etre blesse par cela. Il se recommanda a eux et partit. 
« Au moment ou il mit le pied sur le seuil de la porte , la fosse remplie de feu se 
H changea en un etang clair et limpide comme un miroir, sur lequcl flottaient des 
(I fleurs de lotus. Quand Chy li khieou to vit cela, il en fut lache et attriste; cepen- 
u dant il dit encore a ses disciples ; Par son art, il a bien evite la fosse de feu, 
«. mais il y a encore les mets empoisonnes. Mais I’Honorable du siecle, apres avoir 
« lini d’en manger, exposa la loi excellente. Chy li khieou to ayant entendu son 
(( discours, lui demanda pardon, avoua ses fautes et amenda sa conduite'". » — Kl. 

(i3) L’elephant noir da roi A tche chi.] Hiuan thsang n’ accuse pas le roi A tche 
chi (ou Adjdtas’atroa) de ce forfait; mais il dit que Devadatta, etant avec ce prince 
et ses parents et amis, lacha un elephant qu’il avait enivre, dans I’espoir qu’il ferait 
du mal au Tathagata ; mais celui-ci ne fit qu’un signe avec la main, et sur-le-champ 

‘ Plan i lian, tiv. I.XV, pag. 56. — ^ Ibid. pag. 4? — ' Ibid. pag. 48 

34 . 
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il en sortit cinq lions devant iesqnels I’elephant ivre devint tranquille et s’humiiia *. 

Une legende mongole de la vie de Bouddha que j’ ai publiec , rapporte ce miracle 
a pen pres de la ineme maniere. « Devadatta, oncie de Shakya mouni, dit cette le- 
« gende, lui fit ressentir de nouveau sa haine, en conduisant dans son voisinage un 
« elephant dompte, auquel il lit boire une si grande quantite de vin de cocos qu’il 
« assouvit totalement sa soif. Alors il atlacha aux defenses de cet elephant deux 
« sabres Iran chants et lacha f animal ivre centre Goodam (ou Shakya mouni) , croyant 
« que sa rage tournerait centre Termite; mais celui-ci ne fit que lever ies cinq doigts 
« de sa main, Telephant le prit pour un lion et s’apaisa. Cet evenement donna lieu 
« a la fondation de la Place sainte de reldphant furibond et domptd » 


“ Pianitian, liv. LXV, pag. 48. — Journal asiatique . tom. IV, pag. 22 . 



CHAPITRE XXIX. 


Pic de Khi tche. — Le demon Phi siun se metamorphose en vautour. — Peur 
d’A nan. — Trone des quatre Bouddhas. — Pierre jetee centre Foe par Thiao 
tha. — Sacrifice de Fa hian. 


En entrant dans la vallee, et en allant jusqu’aux montagnes an dela 
de quinze li vers le sud-est, on arrive an pic de Khi tche{i). A trois li 
avant d’ avoir atteint le sommet de la montagne , il y a dans les ro- 
chers une caverne tournee vers le sud; Foe s’y assit pour y mediter. 
A trente pas au nord-est , il y a une grotte de pierre ; A nan s’y assit 
pour y mediter. Le demon du ciel Phi siun ( 2 ) , metamorpliose en 
vautour, s’arreta devant la caverne et fit peur a A nan. Foe, par sa 
puissance surnaturelle (3), ouvrit le rocher, prit A nan par le bras 
avec la main, et fit cesser sa crainte. La trace de I’oiseau, et le trou 
par lequel Foe passa sa main, existent encore. C’est de la que vient 
la denomination de mont de la caverne du Vautour. Devant la caverne 
est la place du trone des quatre Bouddhas (4). Tous les Arhans avaient 
aussi cliacun leur caverne ou ils s’asseyaient pour mediter. Le nombre 
de ces cavernes est de plusieurs centaines. 

Foe, etant devant la maison de pierre, passa de I’orient a I’occi- 
dent. Thiao tha, place sur les sommets escarpes au not’d de la mon- 
tagne, jeta une pierre qui blessa Foe a I’orteil (5) ; cette pierre 
existe encore. La salle dans laquelle Foe a enseigne la doctrine est 
detruite ; il n’y a que les fondations d’un mur en briques qui subsis- 
tent encore. Les pics de cette montagne sont reguliers et majes- 
tueux, ce sont les plus eleves des cinq Montagnes. 

Fa hian ay ant achete, dans la nouvelle ville, des parfums, des 
fleurs et des lampes a huile, loua deux anciensPt khieou pour le con- 
dtiire aux grottes et sur le mont Khi tche. Apres avoir fait I’ofFrande 
des parfums el des fleurs, les lampes augmenterent la'clarte. La dou- 
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leur et I’emotion le touclierent jusqu’aux larmes : il se disait que 
Foe avail autrefois ete dans cet endroit; qu’il y avail enseigne le 
Cheou len^ yan (6). Fa hian n’a pu de son vivant se rencontrer avec 
Foe, il n’a pu que voir les traces de son sejour. Mais devant la ca- 
verne il recita le Cheou leng yan, et il y sejourna une nuit. 


NOTES SIR LE CHAPITRE XXIX. 


(i) On arrive aa pic Khi tche.] Le pic Khi tche s’appeile en Sanscrit Gridhrakouta, 
c’est-a-dire le pic da V aiitoiir. Il a deja etc question de cette niontagne dans la note 5 
du chapitre XXVII. C’est une de celles qui sont situces environ par 2 5° de lat. N. , 
aux sources des rivieres Dahder et Banourah\ Par la relation de Fa hian, on apprend 
I’origine de la denomination de montagne du Vaalour. Cependant d’autres auteurs 
bouddhistes pretendent que cette montagne avait recu ce nom a cause de sa forme 
qui represente celle d’un vautour’’. <(Le Tathagata, dit Hiuan thsang, quand il eut 
« atteint I’age de cinquante ans, sejourna beaucoup sur cette montagne et y precha 
« la loi admii-able. « — Kl. 


(2) Le demon du del Phi shin.] ^ Phi shin signifie, selon le Chf kia phou, le 

mechant, et cest un des noms de Mara ou du roi des geuies malfaisants En 
Sanscrit, Pis’oiina. 

Hiuan thsang rapporte cet evenement de la manifere suivante : « Devant la mai- 
» son de pierre de Bouddha est une pierre plate , et c’est D qu’A nan eut peur 
du Mara. Le venerable A nan y etant absorbe dans la meditation, le roi des Mara 
« prit la forme d’un vautour; et pendant une nuit qui n’etait pas eclairee par la 
« lune, il fendit les rochers, etendit ses ailes et poussa des cris effroyables pour 
<i epouvanter le Venerable, qui, en effet, fut saisi d’une peur sans bornes. Le Ta- 
« thagata s’en apercut, moyennant son omniscience; d’une maniere affable il eten- 
« dit sa mam, la passa a travers le rocher, la posa sur la tete d’A nan, et lui dit 
« tres-gracieusement ; C’est le Mara qui s’est metamorphose , n’ayez pas peur. A 
» nan, en effet, reprit courage et se tranquillisa. On voit encore sur le roc les 
« traces de I’oiseau, et dans la fente du rocher, le trou par lequel a passe f la main 
« de Bouddha) » — Kl. 


' Map oj South Bahar including the course of the 
Ganges to Chunargur. dans te Bengal Allas inelvaling 
maps oj the theatre of war. by James Rennell, u’ ,n 
London, 1781. 


Fan i ming j, cite dans le San tsang fa sou, 
tiv. XXI\ , pag. 20 V. 

Cite dansle San tsang fd sou, liv. XXX, pag. 3 o. 
'* Plan i tian. iiv. LXV, pag. /19 v. 
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(3) Par sa puissance snmaturelle.] Voyez chap. VI, note 6, pag. 32. 

(4) La place da trone des (juatre Bouddhas, ] c’est-a-dire de SMJiya moani, Kds’yapa, 
Kanaka mouni et KrakoutchicJihanda , qui sont ceux qui ont deja paru dans le Bha- 
dra kalpa ou lepoque actuelie du monde. — Kl. 

(5) Une pierre (jai blessa Foe d I’orteil.] Get evenenient est la huitieme des neuf 
tribulations auxquelles le Bouddha Shakya mouni se trouva soumis pour expier 
des fautes qu’il avait commises dans des generations anterieures. 

Voici comment il raconta lui-meme la cause du coup de pierre que lui lanca 
Thiao thd ou Devadatta : « Dans le temps passe, il y avait dans la ville Lo yiie khi 
« (Radjagriha) un grand nomme Siu than. Sa maison etait riche et opulente; son 
w fds se nommait Sia mo thi. Le pere, Sia than, ayant termine ses jours, Sin mo thi, 
(I qui avait un fr^re cadet ne dune autre mere et nomme Siu ye che, ne voulut pas 
(I partagcr son bien avec ce frere cadet. Ln jour, il prit la main de ce frere et monta 
« avec lui sur le mont Khi tche khia (du vautour); etant arrive sur le bord dun 
« precipice, il le poussa au fond et jeta des pierres sur lui : le frere cadet termina 
« ainsi ses jours. Foe donna I’explication suivante a Che li foe ; Le grand, nomme 
(( Siu than, cetait le roi mon p^re, Pe thsing; Siu mo thi, c’^tait moi-meme, et Siu 
(I ye che etait Thi pho thd to (Devadatta) da present. C’est par la consequence de mon 
(( action anterieure que, marchant sur le bord du mont Khi tche khiu, Thi pho tha to 
« detacha une pierre du precipice pour me la jeter a la tete. Le g^nie de la mon- 
« tagne detourna la pierre ; un petit bout du bord seulement atteignit mon pied au 
« gros orteil , le blessa et en fit sortir du sang “. » — Kl. 

(6) Le Cheou leng yan. ] Leng yan king est le litre d’un livre qui contient les ins- 
tructions de Shakya mouni. Le Ta tchi Ian dit que Leng yan ou Cheou leng yan signi- 
fie en Sanscrit les choses gui sont difficiles d distinguer I’line de I’aatre ( 

— Kl. 

* Ta tchi toa Ian et Hinij khi hiny king, cites dans it San tsang fd sou, liv. XXX, pag. iS et i6 — ^ Cite 
dans ie 5an tsangfd sou, iiv. XXXIV, pag. 2 1 . 



CHAPITRE XXX. 


Jardin des bambous de Kia Ian tho. — Chi mo che na ou le cimetiere. — Grolte 
de Pin pho io. — Maison de pierre Tchhe ti. — Premiere collection des paroles 
de Foe. — Caverne de Thiao tha. — Pierre noire du Pi khieou. 


II sortit ensuite de I’ancienne ville pour retourner a la nouvelle. 
En allant au nord I’espace de trois cents pas, il vit a I’ouest de la route 
le Jardin des bamhous de Kia Ian tho (i), ou Ton avait construit une cha- 
pelle qui existe encore; des religieux la balayent et I’arrosent. Au nord 
de la chapelle, a deux ou trois li, est le Chi mo che na. Chi mo che na si- 
gnifie en cbinois, champ des tomheaux oh Ion place les morts ( 2 ). En traver- 
sant la inontagne meridionale et en allant a 1’ Occident, a trois cents 
pas, il y a un edifice de pierre qu’on appelle la grotte de Pin pho lo (3) . 
Foe, apres ses repas, venait liabituellement s’asseoir en ce lieu pour v 
mediter. Plus a fouest, en faisant cinq ou six li, au nord de la mon- 
tagne et dans un endroit ombrage, il y a une maison de pierre nom- 
mee Tchhe ti (4); best le lieu oil, apres le Ni houan de Foe, cinq cents 
Arlians recueillirent la collection des livres sacres. Quand ces livres 
sacres furent publics, on dressa trois trones vides disposes avec magni- 
ficence : Che li foe etait a gauche, et Mou lian etait a droite. Parmi 
les cinq cents Arhans, il n’en manquait qu’un seul; c’etait A nan qui, 
quand le grand Kia se (5) monta sur le trone, resta hors de la porte 
sans pouYoir entrer. On a eleve dans ce lieu une tour qui subsiste 
aussi. Au dela des montagnes, il y a encore dans le rocher des grottes 
oil les Arhans s’asseyaient et meditaient : elles sont en grand nombre. 

En sortant de f ancienne ville , et en descendant du cote du nord- 
est durant trois /«, il y a la caverne de pierre de Thiao thd (6). A cin- 
quante pas de la, il y a une grande pierre noire carree-. Il y eut 
autrefois un Pi kheou qui, en passant par-dessus, dit en refle- 
cbissant : Ce corps nest pas durable, il est sujet a la douleur, vide 
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et expose aux souillures. Contemplant I’ennui et les chagrins de ce 
corps, il lira son poignard et voulut se tuer lui-meme; puis, faisant 
une nouvelle reflexion , il se dit : L’Honorable du siecle a etabli en 
precepte qu’on ne doit pas .se tuer soi-meme. Il reflechit encore : 
Quoi qu’il en soit, dit-il, je ne veux tuer aujourd’bui que trois enne- 
mis mortels; et il se poignarda. Quand il commen^a ses blessures, il 
devint Siu tho ivan; quand il fut a moitie, il devint A na Jian; quand 
il se fut tout a fait acheve, il devint Arhan, et entra reellement dans 
le Ni houan. 


NOTES SLR LE CHAPITRE XXX. 

( 1 ) Le Jardin des bambous de Kia Ian tho.] Hiuan thsang rapporte que le Jardin des 
bamboiis de Kia Ian tho etait situe a un li de la porte septentrional e de la ville des Mon- 
tagues. De son temps, il y avait une chapelle batie en briques sur une fondation de 
pieri'es, et dont la porte etait tournee vers Test. C’est un lieu ou le Tathagata se- 
journa souvent et enseigna la doctrine, fit des miracles et conduisit tons les etres au 
salut. On y voyait I’image du Tathagata et celles d’un grand nombre d’autres Ta- 
thagatas. Autrefois il y avait dans cette ville un grand nomme Kia Ian tho; il etait 
tres-riche et distribuait des largesses a tons les heretiques dans le Jardin des bambous. 
Cependant ayant vu le Tathagata et entendu sa doctrine, il se purifia par la foi et 
cessa d’avoir de la predilection pour la foule des heretiques qui habitaient le Jar- 
din des bambous. Alors, avant que I’instituteur des dieux et des hommes ne vint se 
servir de cette habitation, les genies et les demons, pour recompense!' Kia Ian tho, 
en expulsk’ent les heretiques en leur disant . « Le chef Kia Ian tho veut elever une 
(( chapelle pour Bouddha dans le Jardin des bambous, il faut done vous en aller 
(( d’ici pour eviter tout malheur. » Les heretiques, quoique en grande colere, furent 
pourtant obliges d’avaler leur chagrin, et ils quitterent le jardin. Le chef (Kia Ian tho) 
construisit alors une chapelle; et quand elle fut achevee, il alia lui-meme prier le 
Tathagata de venir en prendre possession “. — Kl. 

( 2 ) Champ des tomheaux ou Von place les marts.] Le mot Chi mo che na est la trans- 
cription du Sanscrit JFnjTFf S’ mas’ ana, qui signifie cimetiere. — • Kl. 

(3) La grotte de Pin pho lo.] Je suppose que c’est la meme grotte qui est nommee 
aussi caverne de Pi pho lo. \'oyez chap. XXV, note 1 2 , pag. 2 4q. — Kl. 
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(4) Une maison ds pierre nominee Tchhe ti.] Hiuan thsang ne donne pas le nom 
de cet edifice, mais il dit qu’il etait place a cinq on six li au sud-ouest du Jardin des 
bambous , sur le versant septentrional de la montagne et dans une grande foret de 
bambous. Apres le Nirvana duTatbagata, ajoute-t-ii, le venerable Maha Kas’yapa, 
avec neuf cent quatre-vingt-dix-neuf Arbans, y- fit la collection des trois trhors’". 
Voyez, sur cette premiere collection des ouvrages bouddbiques, la note 12 du 
cbapitre XXV, pag. 2 4y. — Kl. 

(5) Qaand le grand Kia se. ] Le grand Kia se est Maba Kas’yapa. — Kl. 

(6) La caverne de pierre de Thiao thd.] Thiuo Lhu est, comme nous I’avons deja 
vu, une des orthographes chinoises du nom de DSvadatta. Hiuan thsang place la 
grande maison de pierre, oii ce personnage celebre se livrait a la meditation, a 
deux ou trois li i I’est de la porte septentrionale de la ville des Montagnes , a 
gauche, dans 1’ ombre de la pente meridionale de la montagne. 

Devadatta, qui fut pendant sa vie I’ennemi et le persecuteur du Bouddha Shakya 
mouni, est regarde ordinairement comme une incarnation du Mara (ou genie raal- 
faisant). De pareilles incarnations ne servent qua illustrer et a inettre dans tout 
son jour 1’ excellence des Bouddhas et de leur doctrine. Un ouvrage mongol , extrait 
par M. I. J. Schmidt, dit sur ce sujet : « Des gens dont I’esprit est obscurci, croient 
<( par erreur et soutiennent que Devadatta ^tait un antagoniste , un ennemi et un 
' persecuteur du Bouddha. Si, pendant les cinq cents generations durant lesquelles 
« le Bouddha Tathagata suivit le chemin de Bodhisattwa , fillustre Bogda Deva- 
w datta lui fit eprouver loute sorte de mal et de contrariety , ce ne fut que pour 
" fortifier f excellence et les hautes qualites du Bodhisattwa. Aussi ces hommes 
' obscurcis commettent un pechy, quand ils sovitiennent et veulent faire croire 
■< que Dyvadatta a yty un ennemi et un persycuteur du Bouddha Tathagata ; ils cau- 
“ sent par de tels discours leur propre renaissance dans les trois rygions des condi- 
» tions abjectes (de brutes, de dymons et d’habitants des enfers ) . L’accumulation des 
>' vertus de fillustre Bogda Devadatta est tres-grande, et la racine de ses myrites 
« immense; il a rendu des services extraordinaires a beaucoup de Bouddhas , et il a, 
« par ce moyen, contribuy au germe de la racine des oeuvres meritoires; il appar- 
« tient d’ailleurs a ces Mabasattwas qui ont veritablement approfondi les moyens 
I du salut, et il a approcby de la dignity d’un Bouddha Tathagata. Ceux qui le re- 
' gardent avec haine et aversion , occasionnent par consyquent leur propre mal- 
» heur et leur renaissance dans les trois rygions des conditions abjectes » 
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CHAPITRE XXXI. 


Ville de Kia ye. — Lieu ou Foe vecut pendant six ans dans ies macerations. — Lieu 
oil il accomplit la loi. — B est expose aux attaques du demon. — Autres lieux 
saints. — Quatre grandes tours en i’honneur de Foe. 


De la,, en allant a I’ouest pendant quatre jeoit jan (i), on arrive a 
la ville de Kia ye (a). Cette ville est aussi completement deserte. En 
continuant au midi, et en faisant vingt li, on vient a I’endroit ou 
le Phou sa vecut pendant six ans dans les macerations (3) : ce lieu 
est boise. De la en allant trois U a I’ouest, on vient au lieu oii Foe 
se mit dans I’eau pour se baigner; les dieux tinrent alors des bran- 
ches d’arbres et Ten couvrirent a sa sortie^de I’etang (4) . Deux li plus 
doin au nord, on vient au lieu ou les lilies des families retirees 
offrirent a Foe du riz au lait (5). De la au nord, a deux li, Foe, 
assis sur une pierre sous un grand arbre, et tourne vers I’orient, 
mangea ce riz : I’arbre et la pierre existent encore ; la pierre pent 
avoir six pieds de largeur et de longueur, et deux pieds de hauteur. 
Dans le royaume du Milieu, le froid et le chaud etant egaux et tem- 
peres, il y a des arbres qui durent plusieurs milliers d’annees et 
meme jusqu’a dix mille ans. 

De la en faisant un demi yeouyan ( 6 ) vers le nord-est, on arrive a 
une grotte de pierre. Le Phou sa y etant entre, et se tournant vers 
I’occident, s’assit les jambes croisees et pensa dans son coeur : Pour 
que j’accomplisse la loi, il faut que j’aie un temoignage divin. Aus- 
sitot sur la paroi de la pierre se dessina I’ombre de Foe; elle parut 
haute de trois pieds, et le temps etait clair et brillant. Le ciel et la 
terre furent tres-emus, et tous les dieux qui etaient dans I’espace di- 
rent : Ce n’est pas ici le lieu oii les Foe passes et a venir accomplissent 
la loi. Au sud-ouest , a la distance d’un peu plus d’un demi yeou 
yan, sous un arbre Pei to ( 7 ), est le lieu ou les Foe passes et a venir 
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accomplissent la loi. Les dieux ayant airisi parle, se tinrent de- 
vant lui, chanterent et lui montrerent le chemin en se retirant. Le 
Phou sa se leva; et quand il fut a trente pas de I’arbre, un dieu lui 
donna I'herbe d’henrenx augnre ( 8 ) ; le Phou sa la prit et marcha quinze 
pas encore. Cinq cents oiseaux hleus ( 9 ) vinrent voltiger trois fois au- 
tour de lui et s’envolerent. Le Phou sa s’avanga vers I’arhre Pei to, 
etendit I’herhe d’heureux augure a I’orient et s’assit. Alors le roi des 
demons envoya trois helles filles qui vinrent du nord pour I’eprou- 
ver, et il vint lui-meme dans ce dessein. Le Phou sa frappa alors la 
terre avec les doigts de ses pieds, et les troupes du demon reculerent 
et se disperserent : les trois filles furent changees en vieilles ( 10 ). Il 
s etait impose pendant six ans les plus grandes macerations. Dans tons 
ces lieux, les hommes des temps posterieurs ont bati des tours et 
dresse des images qui subsistent encore a present. 

Dans le lieu ou Foe, ay ant accompli la loi, resta sept jours a- 
contempler I’arhre et obtint la joie de I’extreme beatitude eternelle; 
dans celui ou il passa sept jours sous I’arbre Pei to a se promener 
d Occident en orient; dans celui ou les dieux, ayant cree I’edifice des 
sept maisons precieuses, servirent Foe pendant sept jours; dans ce- 
lui oil un dragon aveugle a ecailles brillantes (n) entoura Foe pen- 
dant sept jours; dans celui ou Foe, etant assis sous un arbre Ni kin 
Uii, et sur une pierre carree, tourne du cote de I’orient, le dieu 
Brahma vint le prier ( 12 ); dans celui oii les quatre rois des dieux lui 
offrirent un bassin; dans celui ou les chefs de cinq cents marchands 
lui offrirent du riz grille et du miel (i3); dans celui ou il convertit 
Kia se et ses freres (i4) , le maitre et les disciples au nombre de mille ; 
dans tons ces lieux on a aussi eleve des tours. Au lieu oii Foe obtint 
la loi, il y a trois seng kia Ian; pres de chacun sont des etablissements 
pour les religieux, qui y sont tres-nombreux. Le peuple les nourrit 
avec abondance sans qu’il leur manque rien. Les preceptes sont se- 
verement gardes ; on observe la plus grande gravite dans toutes les 
demarches, en s asseyant, en se levant, et en entrant dans le monde. 
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Les quatre grandes tours qu’on a elevees en commemoration de 
toutes les saintes actions que Foe pratiqua pendant qu’il etait dans 
le monde, se sont conservees jusqu’a present sans interruption de- 
puis le Ni houan de Foe. Ces quatre grandes tours sont au lieu ou 
Foe est ne, au lieu ou il obtint la loi, a celui ou il a tourne la roue 
de la loi, et au lieu ou il est entre dans le Ni houan. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXI. 

(1) Qaatre yeoa yan.] Eaviron cinq lieues et un tiers. 

( 2 ) La ville de Kia ye.] Dans 1’ original , Ces deux caracteres se pro- 
noncent actueilement en effet Kia ye , cependant le dernier se prononcait autrefois 
plutotya. Kia ye est done la transcription du nom Sanscrit Tm Gaya. Il ne fautpas 
confondre cette ville avec celle qui porte a present ce nom , et qui est situ^e par 
Sy” 20 ' i5" long. E. et 2 / 1 ° 49 ' lat. N., sur la rive gauche de la riviere Phalgoii 
ou Falgo. Les ruines de I’ancienne Gaya , appel4es encore aujourd’hui Boaddha Gaya , 
sont situees dans une vaste pljine et k peu de distance 4 1’ouest de la riviere Niladjan 
ou Amdnat, qui est la partie sup4rieure du Falgo. Ces ruines ne pr4sentent plus que 
des monceaux irreguliers de briques et de pierces; dans quelques endroits on recon- 
nait encore les fondations reguli^res d’anciens edifices. Une immense quantity de ma- 
teriaux de construction a deja 4te extraite de ces ruines, qui par la sont devenues 
de plus en plus informes. La quantile d’images de pierre qu’on trouve dispersees 
a une distance de quinze 4 vingt milles anglais autour de la place , est vraiment 
etonnante; toutes paraissent cependant avoir appartenu 4 un grand temple et a 
ses alentours, et avoir ete transportees de 14 4 differents autres endroits. Actueile- 
ment il n’y a plus de Bouddhistes dans tout le voisinage de Bouddha Gaya “. 

Hiuan tlisang rapporte que cette ville etait dans une position tres-forte ; il y trouva 
peu d’habitants et seulement un millier de families de Brahmans qui descendaient 
d’anciens saints ( idt ) *’• 

Les ruines de Bouddha Gaya ont ete visitees tout recemnient (en fevrier 1 833 ) 
par I’ambassadeur birman Mengy maha tchesoa et sa suite, pendant son voyage dans 
les provinces superieures de I’Hindoustan, ou il se rendait pour trouver le gouver- 
neur general. Cet ambassadeur etait accompagne du capitaine Burney. En parcou- 
rant les ruines et en les examinant avec soin, les voyageurs d^couvrirent une ins- 


‘ Description of Hindoosian, by Walter Hamilton, tom. I, pag. 267. — ‘‘ Pian i tian, liv. LXV, pag 25 1 , 
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cription ancienne en caracteres pali , laqnelle 6tait k moitie sous terre , pres du 
Maha bodhi gatch, ou figuier sacre, siu* la teri'asse du temple. M. Burney en prit avec 
soin et avec beaucoup de peine trois copies, dont deux, avec la traduction, furent 
remises au gouverneur general et a I’ambassadeur birman ; la troisieme etait des- 
tinee a la Societe asiatique de Calcutta. Cette inscription en langue birmane est 
dune haute importance, comme un des monuments les plus curieux du boud- 
dhisme et comme servant a constater la verite des recits de Fd Man et de Hiuan 
thsang. En voici le contenu” : « Ceci est une des quatre-vingt mille chapelles*’ ele- 
« vees par Sri Dharm As’oka, souverain du I^ambodwip, k la fin de la 218' annee', 
« apres I’annihilation du Bouddha, sur la sainte place oil Bhagawan (Bouddha) gouta 
« le lait et le miel [madhapyasa)^. Etant, par le laps du temps, tombee en min e, 
t' elle fut reconstruite par le pretre Naik mahanta. Ayant derechef etd ruinee, elie 
« fut restauree par le radja Sado-mang’'. Apres un long intervalle, elle fut encore 
« demolie; le radja Sempyou sakhen tara mengi chargea son maitre spirituel, Sri 
M dhamma Radja gonna, de diriger la hatisse : celui-ci s’y rendit avec son disciple 
» Sri Kds’yapa; mais ils ne purent I’achever, quoiqu’ils fussent aides de toutes 
« manieres par le radja. Plus tard, Varadasi ndik thera demanda au radja la per- 
« mission de I’entreprendre. Le radja y consentit en effet, et chargea de cette en- 
(' treprise le prince Pyoutasing , qui envoya le jeune Pyonsakheng et son ministre 
II Ratha traverser la mer et reparer I’Mifice sacre. De cette maniere la chapelle 
' fut reconstruite pom- la quatrieme fois, et termyjee le vendredi 10' jour de 
< Pyadola, dans fannee de Sakkaradj 667 ^ Le dimanche 8 du Tatchhaon moan- 
g la 668 », elle fut consacr^e avec des ceremonies hrillantes oii i’on offrit des 
« comestibles , avec des parfums , des bannieres et des lampions , ainsi qu’avec des 
I guirlandes [poddja?) du fameux arbre Kalpa tvriks’a^'-, et les pauvres furent trait^s 
« charitablement, comme les propres enfants du radja. Ainsi fut achevee cette ceu- 
« vre meritoire, qui produira des recompenses eternelles et des fruits vertueux. 
<1 Que les fondateurs soient pour toujours renommes! puissent-iis jouir de la 
u tranquiliite du Nirbhan' et devenir Arahanta a la venue d'Arya MaitrPl » — Kt, . 


' Journal oj the Asiatic Societj oj Calcutta, i 834 , 
^ol. III, pag. 2 i 4 et 3 oi. 

’’ It y a dans la traduction anglaise shrines, mais 
je crois quit s’agit ici de sthoapas ou tours boud- 
dhiques; car ce fut bien 84 ,ooo tours que le roi 
As oba fit construire dans tout son empire. 

' H doit y avoir ici une erreur dans Toriginal ou 
dans la traduction ; car As’oka ne vivait que 1 1 o ou 
118 ans aprfes le Nirvana de Sbakya, et non pas 
2 18 ans. Dans la traduction, la 218' annee aprfes la 
inort du Bouddha est indiquee comme la 326* avant 
J. C., selon le calcul acluel des Birmans, qui pla- 
rent le Nirvan'a de Sbakya en 553 avant J. C. Kl. 


Voyez la note i 3 de ce chapitre, pag. 288. 

Le roi Sado-mang ne pent etre le meme prince 
que celui que M. Crawfurd, dans la Table chrono- 
logique inseree dans son Ambassade a Ava, appelle 
Sato-mang -bja, et qui fonda, selon lui, la ville 
d’Angwa ou Ava, seulement en I’an 726 de I’fere de 
Sakkaradj (i 36 i de J. C.). — Kl. 

' i 3 o 5 de J. C. 

* i 3 o 6 de J. C. 

Un des arbres fabuleus du ciel d’lndra, au 
moyen duquel on obtient tout ce qu’on desire. — Kl. 

Nirvan’a. 

^ C'est^alire Mailreya, ou le Bouddha a venir. 
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(3) VScat pendant six ans dans les macerations.] La premiere des neuf tribulations 
que ie Bouddha Shaky a mouni eut a souffrir, fut d’etre oblige de vivre pendant 
six annees entieres dans les macerations et les privations, avant d’obtenir le plus 
haut degre de saintete. Voici comment il expbqua lui-meme la cause de cette tribu- 
lation : «H y avait anciennement, dans le territoire de la ville de Pho lo nai (Braa- 
« res), le fds d’un Brahman nomme Ho man et celui d’un potier nomme Hou hi; 
<( ces deux enfants etaient jeunes et se portaient reciproquement beaucoup d’at- 
« fection. Hou hi dit a Ho man : AUons voir Kia se Joa lai (le Bouddha Tathagata 
« Kds’yapa). Ho man repondit : A quoi bon aller voir ce religieux a tete rasee? 
« II en fut ainsi jusqu’au troisieme jour. Aiors Hou hi dit encore : Nous pourrions 
« aller un instant le voir. L’autre repondit : Pourquoi aller visiter ce religieux ton- 
M du.3 Comment aurait-il la doctrine de Bouddha? Li-dessus, Hou hi prit Ho man 
M par la tete et dit : Je veux que tu viennes voir ie Jou lai avec moi. Ho man, 
(( tout efiraye, dit en lui-meme ; Ceci n’est pas une petite affaire; il faut qu’il y ait 
« quelque chose de hon la-dessous; il dit done : Lache ma tete, je veiu aller avec 
« toi. Parvenu au lieu ou etait le Bouddha, ils firent le salut aux pieds de Kia se. Hou 
« hi dit au Bouddha que Ho man ne connaissait pas les trois Precieux; il le pria de 
« les lui ouvrir et de le convertir. Ho man en voyant le Bouddha I’aima et concut 
u heaucoup de joie : il emhrassa la vie reiigieuse et etudia la doctrine. Ho man , 
« e’etait moi-meme; ce Hou hi est celui qui, quand j’etais encore prince, me fit 
« sortir de la ville pour embrasser la vie reiigieuse , et ce fut le fils d’un faiseur de 
« vases h fleurs qui me guida. Cependant, parce que j’avais autrefois mal parle du 
« Bouddha Kia se, j’ai du souffrir une retribution en peines; le reste de ces peines. 
« je dois ie subir i present que je suis sur ie point de devenir Bouddha , par six 
u annees de macerations. » 

Comme tout ce chapitre est rempli du recit des aventures arriv^es au Bouddha , 
quand il etait encore Bodhisattwa , et pendant les six annees de macerations qu’il 
devait suhir, je fais suivre ici la fin de la legende qui a deja fourni beaucoup d’eclair- 
cissements. Cette fin se joint i la partie de la legende inseree dans la note 8 du cha- 
pitre XXIII, pag. 2 34. 

A. « Le prince , quand il fut parvenu a quitter la vie vulgaire, sauta de joie et se 
« mit a marcher paisihlement. Il entra dans la ville; les gens du pays le contem- 
« pierent avec plaisir et sans eprouver aucun ennui. Le prince , en se separant de 
« tons les ohjets de son attachement et de son affection , avait eloigne la racine des 
(( douleurs et des passions. 

B. « n voulut se faire raser les cheveux; mais dans son empressement il n’avait 
(( pas pris d’instrument. Indra vint, un sabre a la main; les dieux et les genies 
« recurent les cheveux. Ensuite il se remit en route et avanca dans le pays. Les 
« habitants le suivaient et le consideraient. Aiors il sortit du royaume, et s’etant en- 
« core avance un peu , il parvint au royaume de I/o hie (Magadha). Il entra par la 
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« porte de droite et sortit par la porte de gauche. Les gens du pays , hommes et 
« femmes, grands et petits , voyant ie prince, se dirent que ce devait etre Indra, 

K Brahm a, on un g4nie du ciei, ou un roi des dragons, et ils se livr^rent a des transports 
« de joie , sans savoir quel genie ce pouvait etre. Le prince , qui connaissait leur pen- 
« see , quitta la route et s’assit sous un arbre. Le peuple I’entoura et le considera avec 
« joie. Aiors le roi dupays Phing cha (Bimbasara) demanda ases officiers : D’oii vient 
« que dans ie royaume tout est si tranquille et qu’on n’entend pas iemoindre son, ni la 
« moindre voix? On lui repondit : II y a un docteur de la raison qui traverse ie royaume 
« et qui vient a la cour. Partout oii il passe, il laisse une trace de lumiere, et il inspire 
« ie respect par sa majeste. C’est une chose qu’on ne voit pas dans ie siecie. Les gens 
(( du pays, grands et petits, sont sortispour le voiret le contempler, et jusqu’a pre- 
(I sent ils ne sont pas encore revenus. Le roi sortit aiors avec tons ses officiers ; et 
« s’etant approche du docteur de la i-aison , il vit le prince qui repandait un eclat 
<1 merveilieux. Il lui demanda done ; Quel genie etes-vous? Je ne suis point un 
(' genie, repondit le prince. Si vous n’etes point un g^nie, reprit le roi, de quel 
(I royaume venez-vous et quel est votre nom de famille? Le prince repondit : Je 
« sors de I’orient des Monts parfumes , du nord des Montagues de neige ; mon 
« royaume se nomme Kia’wei; mon pere se nomme Pe thing; ma mere se nomme 
« Mo ye. Le roi Bimbasara reprit : N’ etes-vous done pas Si thd (Siddartha) ? Je le suis, re- 
« pondit le prince. Frappe d’ admiration, le roi se leva et adora ses pieds. Prince, dont 
« la naissance a ete signal^e par tant de merveilles (lui dit-il ) , dont I’exterieur annonce 
' par son eclat un prince eternel, qui doit etre ie saint roi faisant tourner la roue 
(. dans les quatre continents, le tresor des genies qu’on attendait en elevant la tete 
au milieu des quatre mers, pourquoi avez-vous quitte la dignite celeste (royale) 
V pour aller vous cacber au mibeu des montagnes? Sans doute vous avez quelque ad- 
(I miiable vue. Je desirerais apprendre vos projets. Le prince repondit : A ce que 
« j’ai vu , les hommes et les choses, dansle ciel et sur la terre , naissent pour mourir. 
Les soufFrances qui s’ajoutent a cela sont au nombre de quatre : la vieillesse , la 
maladie, la mort et la doulem'. Il est impossible de les eviter. Le corps estun vase 
« de douleurs. L’aflliction et la crainte sont immenses. Si I’on est dans une situation 
i' giorieuse, on tombe dans fexces de I’orgueil. Au lieu desjoies que Ton souhaite 
et que i’on cherche, le monde est rempli de chagrins. C’est ce qui a cause mon 
*' ennui, et c’est pour cela que je souhaite d’entrer dans les montagnes. Les grands 
i' et les anciens reprirent ; Cette vieillesse, cette maladie, cette mort, sont de tout 
« temps dans le monde. Pourquoi vous en affliger seul par avance? En rejetant 
<( d ailleurs un titre glorieux, et en ailant vous retirer et vous cacber dans une pro- 
« fonde retraite pour tourmenter votre corps , n’est-ce pas aussi vous exposer a un 
(( mal.^ Alois le prince dit les vers suivants : « D’apres ce que vous dites, seigneurs, je 
(( ne deiiais pasprevoirle mal et m’en attrister; mais sij’etais roi, en vieillissant, la 
u maladie aiiiieiait, et, parvenu au moment de la mort, il faudrait que j’eusse un 
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« successeur. En recevant cette calamite, c’est comme si je n’avais pas de succes- 
« seur. Comment pourrait-on m’interdire I’aflliction ? II y a dans ie monde un pere 
« tendre , uri fds pieux dont la tendresse ptoetre jusqu’a la moelle des os : an moment 
(( de mourir, ils ne peuvent succeder Tun h 1’ autre. Quant ce corps illusoire, 

« le jour ou , quoique place dans une haute dignite , la douleur I’atteint , les six parents 
« sont a ses cot^s , comme si pour un aveugle on preparait des flambeaux. A quoi 
<> servent-ils 4 ceux qui sont prives de leurs y eux ? J’ai considere que toutes les actions 
«. sans exception sont soumises a I’instabilite, que tout revient a I’erreur. II y a pen 
« de joie et beaucoup de douleurs. Le corps n’existe point de lui-meme; et le monde, 

« qui est tout vide, ne peut etre habite longtemps. Les etres qui sont nes, meurent. 

(( Les choses qui sont achevees , se detruisent. Dans le repos vient le danger; dans la 
« possession vient la perte. Tons les etres sont en confusion et en tumulte, tons doi- 
« vent retourner au vide. L’ame n’a pas de forme, elle se promene dans I’obscurite, 

« et en marchant , elle arrive a la calamite de la mort et de la naissance ; elle ne la 
« recoit pas une fois pour toutes, mais ses desu's et ses affections la cachent dans le 
(I filet de i’ignorance. Elle se plonge dans le fleuve de la naissance et de la mort, et 
« nul ne peut en avoir I’intelligence. Voila pourquoi j’ai voulu entrer dans les mon- 
« tagnes : toute ma pensee est dirigee vers les quatre vides , vers le salut de purete , 
« les volupt^s reprim^es et la colere eteinte; je chercherai a porter mes reflexions 
i< sur ce qu’atteint le vide et le rien , et non-seulement cela, mais je remonterai a sa 
» source et je retournerai a son principe. Je commencerai k sorlir de la racine, et 
(I c’est ainsi que je souhaite d’obtenir le grand repos. » 

(( Le roi Bimbasara et les anciens , joyeux de I’explication que leur donnait le 
« prince , jugerent par la qu’il etait un de ces prodiges du monde destines a obtenir 
<i la doctrine de Bouddha, et souhait^rent qu’il les sauvat les premiers. 

C. >( Le prince garda le silence et poursuivit son chemin; en continuant ses 
« I’Mexions, il dit : Maintenant que je vais entrer dans les montagnes, a quoi me 
« servent des vetements precieux? Ce sont la les Iresors pour lesquels les hommes 
« ignorants et stupides du monde s’exposent au danger. II vit alors passer un chas- 
i< seur revetu d’uu habit conforme a la loi. Le prince joyeux , se dit : Voila le veri- 
« table vetement d’un bomme, fhabit de celui qui, par sa commiseration, vent 
(I sauver ie monde. O chasseur, pourquoi fas-tu revetu? Si tu veux I’echanger, tu 
» combleras mes voeux. II donna done son vetement orne d’or, et recut en echange 
(( I’habit conforme a la loi, Tchinyae; puis il passa rapidement. Le chasseur fut 
» tres-joyeux, et le Bodhisattwa pareillement. Le prince revetit le Tchin yiie au lieu 
(( de ses habits moelleux et magnifiques; et regardant d’un ceil pur ie Seng kia li 
« ( son manteau de religieux ) , il entra dans les montagnes. Le Bodhisattwa , charme 
« d’avoir trouve le vetement conforme a la loi, repandit un eclat qui illumina les 
i. montagnes et les forets. Parmi les Tao szu, I’un nomme J Ian, fautre nomme 
(( Kia Ian , qui avaient passe des annees dans I’etude , et qui avaient suffi aux quatre 
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« contemplations et atteint cinq facultes surnaturelles , voyant cette lumiere, en 
« furent frappes et se demanderent : Que signifie ce prodige ? Ils sortirent pour re- 
« garder ce que c’etait; et apercevant le prince, ils dirent : G’est Siddharta qui a 
« maintenant reelleinent quitte sa maison; Siddharta est le bien venu. Qu’ii s’asseye 
w sur ce lit; il aura une source fraiche et de bons fruits. Qu’ii mange maintenant! 
« Puis ils ajoutprent en vers : «Le roi soleil a commence a se lever; il est mainte- 
« nant sur le sommet de la montagne; c’est pourquoi sa lumiere inteUigente 
« eclaire tous les etres vivants. Si quelqu’un a vu sa face ou son image, son esprit 
(I ne connaitra plus I’ennui ; c’est pourquoi sa raison et sa vertu n’ont pas de pair, 
(( n’ont pas d’egal qu’on pmsse lui comparer. » Aloi's le Bodhisattwa reprit en vers : 
« Quoique vous ayez cultive les quatre idees fixes , votre esprit ne connait pas la 
« raison inteUigente ( Pradjna bodhi ) sans superieure. La rectitude du coeur en est 
« la racine ; elle ne consiste pas a honorer les genies pervers , a pratiquer des cho- 
<1 ses vulgaires, ce qu’on peut veritablement appeler, chercher Brahma dans une 
»( longue nuit. Cest pourquoi celui qui ne connait pas la raison, tombera par le 
« tour de la roue dans la vie et la mort. » Ensuite le Bodhisattwa con9ut une pensee 
« de bonte, et songeant que tous les etres etaient soumis a la vieillesse et a figno- 
« ranee, qu’iis ne pouvaient se garantir des infirmites el des douleurs de la mort, 
« il voulut operer leur delivrance pour rendre unique leur pensee; et soulfrant 
« de ce que tous, sans exception, supportaient la faim et la soif, le froid et le 
« chaud, le gain et la perte, les douleurs du peebe et d’autres afflictions, il souhaita 
M de calmer et d’adoucir (ces maux) : afm d’unijier leur pensee, il fit naitre un sen- 
« tinient de joie. Il songea que dans tous les mondes, il y avait des douleurs et de 
<< la tristesse, des craintes et de la terreur, les chagrins de la societe; il souhaita 
<( de les calmer et de conduire les hommes a I’abstraction : afm A’unifier leurs pen- 
« sees, il fit naitre un sentiment de protection. Il souhaita de sauver des cinq con- 
« ditions et des huit malheurs les etres qui, olfusques par I’ignorance et obscurcis 
« par la stupidite , ne voyaient pas la droile raison. Il voulut operer leur salut et 
« faire en sorte qu’iis n’eprouvassent pas de contradiction pour unifier leur pen- 
« see, qu’iis trouvassent le bien, ne se plussent pas dans le mai et n’eussent pas 
« de tristesse en abandonnant les huit actions du siecle, le profit, la mine, la 
>( destruction, fexaltation, la louange, les injures, la douleur etla joie, de maniere 
•< a n en etre ni deranges ni emus. C est ce qui produisit la deuxieme contemplation. 

D. «I 1 se remit ensuite en route et vint a la vallee'* de^^Sse na. Cette vallee 
« etait ume et droite; il y avait beaucoup d’arbres a fruits de differentes sortes; par- 
« tout il y avait des sources vives, des lacs pour se baigner. Touty etait pur et clair. 
« Il ny avait pas d’araignees, de mouches, de taons, de guepes ni de puces. Dans 

H y a dans t original le caraclire j] j tchhonan, qui d&igne non-seulement un torreni des montaijnes ou 
en general me eau coalante . main aussi une vallee arrosee par un ruisseau — Kl. 
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(( cette vallee etait un Tao szu nommd Sse na. H instruisait des disciples au nombre 
(( de cinq cents, et dirigeait ieurs operations. Le Bodhisattwa s’assit sous un arbre 
« So lo^, el en faveur de ses intentions, ii demanda le supreme bodhi de la verite 
(( sans superieure. Les dieux ltd pr^senterent une douce rosee, mais le Bodhisattwa 
« n’en voulut pas accepter, et il se soumit a ne prendre, par jour, qu’un grain de 
« cbanvre et un grain de riz pour soutenir ses forces vitales. II demeura assis, de 
« cette maniere, durant six annees. Son corps devint excessivement maigre. Sa 
« peau etait coUee sur ses os. Sa purete originelle, son repos, son caime profond, 
« son silence , occup^rent toute son ame ; mais sa pensee se portait avec tranquil- 
« lite sur : t“le nombre, 2 ° la suite, {’arret, 4° la vue, 5“ie retour, 6° la purete. II 
« exprima sa pensee trois ou quatre fois. II sortit par les douze portes, mais sans se 
« disseminer et sans partager sa pensee. Ses facultes divines devinrent excellentes. II 
« penetra et rejeta les desirs et le mal. II ne rentra plus dans les cinq couvertures, 
(( ii ne re^ut plus les cinq desirs. Tous les maux s’eteignirent d’eux-memes. Ses 
« reflexions consideraient , distinguaient et eclairaient. Ses pensees voyaient sans 
« agir. II etait comme un heros qui a vaincu. C’est ainsi qua force de purete, il par- 
(( vint a la troisieme contemplation. 

E. « En parcourant le ciel, Indra reflechit et dit ; Voila six ans entiers que le 
(( Bodhisattwa est assis sous un arbre ; son corps est excessivement amaigri. Il faut 
u maintenant qu’on pr^sente au roi qui fait tourner la roue de quoi manger pour 
« suppleer a cette abstinence de six annees. Alors il toucha les deux filles de Sse 
u na, et fit en sorte qu’elles eurent un songe : le monde ^tait completement acheve , 
« et il y avait dans I’eau une fleur qui avail I’eclat des sept choses precieuses. Tout 
(( a coup elle se dessecha et perdit sa premiei'e couleur ; mais un homme etant 
« venu I’arroser, elle renaquit aussitot telle qu’elle etait auparavant. Alors toutes 
« les fleurs qui etaient dans I’eau commencerent a pousser et a germer, et leurs 
« tiges recouvrirent I’eau comme si elles en sortaient. Les deux filles ay ant ainsi 
« reve, se reveillerent , et, tout etonnees de ce prodige, elles allerent le raconter 
i' a leur pere. Le pere ne put I’expliquer. Il consulla tous les vieillards, et aucun 
« ne put dire ce qu’il signifiait. Indra descendit de nouveau, et se changea en 
(( Brabmatchari pour expliquer le reve des jeunes filles. Cette fleur que vous avez 
II vue naitre dans le monde, sur I’eau, c’est le fils aine du roi Pe thsing qui est 
(1 ne. \ oila maintenant six annees qu’il est sous un arbre, son corps est extreme- 
« ment amaigri. La fleur qui s’est fletrie et fhomme qui la faisait revivre en I’ar- 
« rosant, signifient qu’ii faut lui offrir a manger. Les petites fleurs dont les tiges 
» voulaient sortir, ce sont les homines qui vivent ou meurent dans les cinq con- 
(I ditions. Ensuite Indra prononca un gdtlia dans ces termes : « Depuis six ans, il 
« ne s’est point incline ni baisse. Il n’a pas meme pense a la faim et au froid. Ses 


Mini Sdln OU 5no5 5 ala ( Shorea robusta ] , arbre qui s’appelle encore Sal dans I’Inde. 
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« efforts n’ont encore rien atteint. Son corps est ainaigri, sa peau et ses os se 
» touchent. Armez-vous d’un esprit respectueux, et presentez a manger an Bodhi- 
« sattw a. H y aura un grand bonheur dans le siecle present , et le fruit et la recom- 
« pense seront dans les siecles suivants. » Les filles reprirent ; Que faut-il faire pour 
« lui presenter de la nourriture? Le Brahmatchari repondit ; II faut prendre le 
« lait de cinq cents vaches et le lui presenter a boire alternativement. A chaque fois 
« qu’on aura trait une vacbe, on prendra le lait de cette vache et on sen ser- 
<( vira pour faire du riz bouillt. Quand en bouillant le riz au lait sortira du vase , 
'< il s’elevera a cinquante-six pieds, cn baut a gaucbe, en bas a droite, a droite 
i( en baut, et a gaucbe en bas. On remplira la marmite de ce riz avec une cuiller, 
« pour qu’elle ne soit pas souillee. 

F’. « Les deux fdles presenterent (le riz bouilli) au Bodhisattwa. Celui-ci vouiut 
(( d’abord se baigner avant de prendre le riz. II se rendit aupres de I’eau courante 
(( et se lava le corps. Quand il eut fini de se baigner, il sorlit de I’eau, et les 
(( dieux et les genies rapprocberent des branches d’arbres. Les deux filles lui pre- 
« senterent le riz au lait*. Quand il eut mang6, ses forces revinrent; et, par une 
« formule, il voua (les jeunes filles) a un bonheur sans fm en disant ; Puissiez-vous 
« retourner aux trois honorables! Ayant fini de manger, il se lava les mains, se rinca 
« la boucbe et lava sa marmite. En sen allant, il la jeta dans la rivifere, ou elle 
(I remonta contre le courant. Elle n’etait pas encore a sept li, que les dieux for- 
i( merent un Garouda qui vint en volant, et saisissant la marmite, I’emporta ainsi 
« que les cheveux dans ce meme lieu ou, pour les honorer, on a bati une tour. 

G. « Le Bodhisattwa se remit ensuite en route; et quand il fut sur le point de 
u passer la riviere Ni lian tchhen, il fit un gdtha qui signifiait : « En passant le Ni 
K lian tchhen^, je suis emu de compassion pour tons les bommes. Les cinq conditions 
« et les trois taches envenimees , je les enleverai coinme si elles etaient purifiees 
« avec de feau. » Le Bodhisattwa fit ensuite cette reflexion : Tous les etres ignorants 
« tombent dans I’obscurile. Il faut queje prenne les huit cboses droites, et par la 
« lotion de I’eau, j’effacerai les trois taches envenunees. .\lors il commen9a a mon- 
M ter sur la rive. Des oiseaux bleus, au nombre de cinq cents, volerent autour du 
« Bodhisattwa en faisant trois tours; et apres avoir chante douloureusement, ils 
u s’eloignerent. 

H. « 11 se remit ensuite en route ; et comme il allait passer par le lac du dragon 


Dans un des traites bouddhiques que sir Alexan- 
dre Johnston a fait traduire du singhalais, on trouve 
le passage suivant, qui est tr^s-curieux, parce qu'il 
donne une date asser ancienne k lepoque du Boud- 
dha Shakya mouni. Le voici; uDepuis I'acceptation 
« du riz bouilli jusqu’au samedi 20 novembre de 
« I’ann^e (chretienne) i8i3, il y a eu deux mille 
a quatre cents ans et vingt jours. » Comme Shakya 


mouni accepta le riz au lait eu question peu de temps 
avant de devenir Bouddha accompli, et que cet eve- 
nement eut lieu quand il eut atteint sa viiigt-ueu- 
viime annee , ce caleul fixe sa naissauce a fan 998 
avant J. C. Voy. Sacred and historical Books of Ceylon, 
published by E. Upham. London, i833, vol III, 
pag. 56. — Kl. 

Voy. le chapitre XXII, note 22 , pag. 224 . 
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(( aveugle, ce dragon sortit tr^s-joyeux en manifestant ses transports k la vue du 
« Bodhisattwa , et ii prononca ie gdtha suivant : « Quel bonheur! Je vois Siddharta 
<1 qni vient nous d^livrer. Comment pourrions-nous tarder a lui oEFrir les sues de la 
u plus douce rosee , au-dessus de laquelle il iiy a rien? Quand il marche, la terre 
« tremble sous ses pas. Tous les instruments rendent des sons d’eux-memes. C’est 
« justement comme les Bouddhas du temps passe. Je n’ai en moi aucun doute 
« i ce sujet. Maintenant, il a pris le pradjha supreme, et il va soumettre tous les 
« genies de la mort et tous les maux. Il doit maintenant, comme le soleil de Boud- 
« dha , eclairer tous les etres et les reveiller de leur sommeil. 

I. « Ensuite il avanca encore et apergut le mont Son lin. Le pays y etait 

<( plat et regulier. De tous cotes il etait pur et agreable. Il produisait des plantes 
« delicates et pleines d’agrements. De douces sources coulaient en abondance. Le 
« parfum des fleurs etait suave et pur. Au milieu il y avait un arbre haut et ad- 
« mirable, dont toutes les branches etaient regulierement les unes au-dessus des 
« autres; toutes ses feuilles s’ajoutaient les unes aux autres, et les fleurs en etaient 
« touffues et serrees comme le fard des dieux. Une banderole etait au sommet de 
« I’arbre. Cetait le roi de toutes les forets et de la fclicite originelle. Alors avan- 
« cant un peu, il vit un homme qui fauchait de I’herbe. Le Bodhisattwa lui de- 
« manda : Quel est a present ton nom ? Mon nom est Heareux angure, et main- 
« tenant je coupe {’herbe d’heareux augure. — Si tu me donnes de cette herbe, les 
« Hix parties du rhonde auront un heureux augure. Alors Heareax aagare prononca 
i( le gdtha suivant ; « Il a rejete la dignite de saint roi, les sept tresors, la fdle 
■< de jaspe son epouse, les lits d’or et d’argent, les tapis, les ^tofles brodees et 
« bariol^es, la voix plaintive de I’oiseau Kan than, Tharmonie des huit accords, et 
« sa superiority sur le dieu Brahma, et il se sert maintenant d’herbe. « Le Bodhi- 
« sattwa r^pondit par ce gdtha : « J’ai formy un voeu pendant un asankya; c’est de 
« sauver les hommes des cinq conditions. Je vais maintenant remplir ce veeu. 
« C’est pourquoi je dysirais obtenir que I’homme a i’herbe me donnat une poignee 
« de son herbe, et que la tenant vers le roi des arbres, les pensees du monde- I'us- 
« sent toutes confondues. Je dois redresser ces projets. » Le faucheur lui prysenta 
u alors de I’herbe et I’ytendit par terre, comme il lui avait ety dil ; le Bodhisattwa 
« s’y assit, et re^ut son prysent. Le Bodhisattwa fit les trois choses nycessaires pour 
i< s’asseoir; et arrivy devant I’arbre, il dit : Si je ne pouvais obtenir la doctrine, je 
« ne m’yioignerais pas des trois serments , mes cotes se dessycheraient et seraient 
t( immobiles. S’il faut que je complete la qualite de Bouddha et que j’obtienne la 
u doctrine, chaque heure produira une pensye. La-dessus, ie Bodhisattwa s’ytant 
(( assis, entra en extase®. Il rejeta la douleur et les idyes de joie; sans tristesse ni 


“ Voici (le quelle manitire les livres pall [Upham, 
vol. I, pag uS) racontent cet episode de la \ie 


de Bouddha. lApr^s (avoir passe la riviere iVin/(i- 
« djara ) , il vint dans une foret d’arbres sal, oil 
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<1 pensees de piaisir, son coeur ne s’appuya pas sur ie bien et ne sappiiqua point 
u au mal. li etait justenient dans le miUeu. Comme un homme qui se baigne, pu- 
tt rifie, se recouvre d’un feutre Wane, au dehors, ii etait toute purete; au dedans, 
(I il etait un augure sans tache. Aneanti dans le repos, il compieta, sans change- 
« ment, ies quatre contemplations; apres qu’il eut lini, il obtint la pens^e deter- 
tt minee sans perdre sa grande compassion ; par sa science et ses precedes , il pe- 
(1 netra les principales merveilies; il comprit les actions des trente-sept classes de 
« doctrine. Qu’est-ce qu’on appelle les trente-sept classes? Ce sont, premierement, 
<■ les quatre stases d’idees du mens; secondement, les quatre interruptions du mens; 
tt troisiemement, ies quatre suifisances spirituelles ; quatriemement , les cinq ra- 
<' cines; cinquiemement , les cinq forces; sixiemement, les sept mens intelligents ; 
tt septiemement, les huit actions droites. Apres les avoir parcourues, il recommenca 
(' le vide de la douleur. Extraordinairement sans forme, sans souhait ni moi, il 
« pensa au monde qui, par favidite, I’amour, la gourmandise, les desirs, tombe 
V dans les douleurs de la vie et de la mort. Combien peu savent se connaitre 
tt eux-memes, tous tirant leur origine des douze Niddna^l Quels sont ces douze? 


(' ii resta peudant quatre jours. Dans ia nuit, il alia 
1 en avant , sur une route qui avait 6te rendue 
K praticable par les dieu.x, et il arriva a un arbre 
« houos En cbemin ii avait rencontre un Brabmin, 
e qui lui avait donne buit poignees de grains de 
(' housotani. Aprils qu’ii les eut repandus autour de 
I' I'arbre, la terre sc fendit , et une cstrade, baute de 
I' quatorze coudees, sortit du sol. Il s’y assit aussitot 
f en appuyant son dos contre I’arbre, qui alorsdevint 
c coinine une colonne d’argent. Il y fut visite par 
1 rassemblee de tous les dieus,qui lui rendirent 
i< bommage et evalterent ses actions vertueuses. » 

Cette estrade est appelee par les Bouddhistes chi- 

Phou tki tkang, ou I’estrade du 

Bodhi; e’est ia que le Bodhisattwa paninta la di- 
gnite de Bouddha. (Vov. San tsang Ja sou, \.W\ Illy 
pag. i8, et iiv. XXXIV, pag. i.) Elle etait dans ie 
royaunie de Maghada. Bouddha, pour elre resle long- 
temps dans la foret, est aussi nomme en Sanscrit 
Aran vaJia, ou I'habitant du desert 
Voy. Vocabulaire pentaglotte, tom. fl, fol. 19 r. 




Les dome Nidana on consequences de 

causes anterieures, en cbinois Yn yuan, 

sont les differentes phases que Tame parcourt dans 
une generation, a, ant et pendant laqnelle elle se 
trouve emprisonnee dans le corps. Le syst^me de 
cette doctrine est assez obscur. Je le donne ici tel 
qu’il se trouve expose dans le Than thai szu kao i 


(cite dans le San Uang Jd sou, liv. XLIV, pag. 8). 
en ajoutant aux nonis cbinois des douze Nidana les 
termessanscrits, qui peuvent servir ii leur explication 
Pour ce qui regarde ie Won miwj et les autres 
{Yn juan),. dit I'ouvrage que je viens de citer„ce 
qui se deveioppe et se suit dans une succession re- 
guliire produit des effets qu on nomme I n (causes) , 
qui, par leur enebainement mutuel, deviennent 
Yuan (cons^uences). Cela a lieu dans les trois 
temps (ie passe, le futur et le present), successive- 
ment et sans interruption 


[.Aofa. vDans les trois temps, successivement et 
« sans interruption : » cela veut dire que le ff oii 
mimj (ou I’etat d'ignorance de I’ame d’elle-meme ) , 
et le Hing (ou sa marche), dans la generation ac- 
tuelle, ont leurs In (ou causes) dans la genera- 
tion passee ; ils produisent le Chy (ou la connais- 
sance), et ies autres des cinq consequences jusqu'aii 
Cheou (ia perception), qui en sont les effets. Des 
effets de la generation actueiie naissent le Ngai ( le 
desir amoureux) , le Thsiu (1 obtention de ce qu’on 
cherche) , et le Yeou (la possession). Ce sont les 
trois Yn de la generation actueiie; et les i n de cette 
generation produiront les i'n de la generation a ve- 
nir, savoir ; le Seng ( la procreation ) , le Lao ( la 
vieillesse), et le Szu (la mort).] 


-Htt* FFoii ming (sans clarte, en Sanscrit 

^1^^ -Uiidya, ignorance ; c’est-iitlirc , fame dans 
fetat d’ignorance d’elle-meme). Les deceptions des 
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« Leur origine est i’ ignorance; I’ignorance agissant, produit la connaissance ; la 
(( connaissance agissant, produit le nom et le titre; le titre agissant, produit les six 
« entrees; les six entrees agissant, produisent le plaisir renouvele; le plaisir re- 
« nouvel^ agissant, produit le desir; le desir agissant, produit 1’ amour; 1’ amour 
« agissant, produit la caption; la caption agissant, produit la possession; la posses- 
« sion agissant, produit la naissance; la naissance agissant, produit la vieillesse 
« et la mort, la douleur et la compassion, le chagrin et la soulFrance, qui sont les 
H peines du cceur et I’instrument de grandes calamites. Quand Tame est une fois 
(( tombee dans cette alternative de la vie et de la mort, si elle vent obtenir la doc- 
(I trine, elle doit interrompre 1’ amour et eteindre et supprimer les passions et les 
« desirs. Quand la quietude est venue, alors I’ignorance s’eteint; 1’ ignorance etant 
« eteinte, alors Taction seteint; Taction seteignant, alors la connaissance s’4teint; 
« la connaissance s’eteignant, alors le nom et le titre s’eteignent; le nom et le 
u titre etant eteints, alors les six entrees seteignent; les six entrees s’eteignant, 
« alors le plaisir renouvele s’eteint; le plaisir renouvele etant eteint, alors le de- 
u sir s’eteint; la douleur eteinte, alors Tamour s’eteint; T amour etant eteint, alors 


\ices des gendrations passees etant couvertes par le 
Pen sin<j (la nature primitive), il n’y a 

rien qu’on voie clairement; c’est pourquoi on ap- 
pelle cet etat sans clarte. 

20 (la marche, le progres, en Sanscrit 

Sanskura, marche en avant vers I’accom- 
plissement). C'est ainsi qu'on appelle tons les actes 
bons on mauvais que le corps ou la bouche ont exe- 
cutes dans les generations passees. 

3 - (connaissance, en Sanscrit 

fVi<yhdna). Tons les actes errones des generations 
precedentes entrainent cette connaissance , et la pre- 
cipitent dans I’uterus de la m^re, ou dans I’espace 
d’un moment elle souille I’amour et forme la se- 
mence, qiii, recevant en elle la pensee, forme le 
foetus. 



^ ^^Miny se (forme du nom, en Sanscrit 
Ndmaroapa; dans le texte de la legende, 
Ming tsu, denomination). C’est I’ame in- 

carnee; car fame incarnee n’a rien que le nom, et 
n’a point de corps ni de substance. La couleur ( rou- 
pa), c’est la substance coloree, ou le corps, parce 
que depuis le moment ou il a ete coufie a I’uterus 
jusqu’au septieme jour du cinquieme (mois de la 
grossesse?) , le siege du corps se forme, les racines 
(organes) paraissent, et les quatre membres se se- 
parent. 


5” Lou jY (les six entrees, en sansent 

Chad'dyatama] . Depuis I’etat de la forme 
du nom ( .Ydniaroupa'j jusqu’au septieme jour du 
sixieme (mois?), les cheveux, les polls, les ongles, 
se placent. Le septieme jour du septieme (mois?), 
le nom se pourvoit de racines. Quand les six racines 
(les yeux, les oreilles, le nez, la langue, le corps et 
la pensee) sont ou\ertes et deployees, il y a six en- 
trees pour les sir poassieres (la vue, le son, I’odorat , 
le gout, le tact et la conception) 

6° ^^Tchhu (le tact, le toucher, en Sanscrit 
ars'a; dans le te-xte de la legende, 

Keng io. joie changee). Depuis la sortie de futerus 
jusqu'e I’age de trois ou quatre ans, quoique les six 
racines correspondent par le tact aux six poussieres , 
on ne pent encore reflecbir, ni comprendre la joie et 
les peines de la vie. 

j” i^^Cheou (perception par les sens, en sansent 
VeJand: dans le texte de la legende, 

Thoung, desir). De six ou sept ans jusqu’a douze ou 
treize, les.six poussieres sont en contact avec les six 
racines, et on peut recevoir les bonnes ou les mau- 
vaises choses qui se presentent; mais quoiqu’on 
puisse les discerner, on ne peut encore produire les 
pensees de desir et d’avidite. 

8“ Ajaf (desir amoureux, en Sanscrit r|WT 
Trichn'a) Depuis quatorze ou quinze ans jusqii'a 
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ia caption s’eteint; ia caption 4tant eteinte, alors la possession seteint; la pos- 
session s’eteignant, alors la naissance s’eteint; la naissance s’eteignant, alors la 
vieillesse et la mort , la tristesse , la compassion , la douleur et la soufirance , les 
peines du coeur et les grandes calamites ont pris fin : c’est ce qu’on appelie avoir 
trouve ia doctrine. 

K. « Le Bodhisattwa se dit alors en lui-meme : Je dois maintenant soumettre les 
officiers et les descendants du Mara. II fit done sortir de I’espace qui separait 
ses sourcils un rayon de lumiere qui alia frapper ie palais du Mara. Le Mara, tres- 
epouvante , ne put avoir ie coeur tranquille , et voyant que ie Bodhisattwa etait 
deja sous I’arbre, pur, sans desir, occupe sans relache de pensees subtiles, et 
que , dans son coeur, les venins des passions , le boire et ie manger n’avaient pas 
de douceur; qu’il ne songeait plus au plaisir des femmes; ii pensa : Ceci est I’ac- 
complissement de la doctrine, certainement ii aura une grande victoire sur moi. 
Tandis qu’il n’est pas encore devenu Bouddha, je veux ruiner sa doctrine. Le 
fils du Mara , Sin. ma thi, interrompit son pere en lui disant : Le Bodhisattwa pra- 
tique la purete. Dans les trois mondes il n’a pas de pared ; d est parvenu par lui- 
meme k ia puissance surnaturede. Les Brahmas et tous les dieux , par centaines 
de mdlions, vont tous lui rendre hommage et le garder; ce n’est pas lui que les 
dieux et les hommes peuvent attaquer. En troublant sa quietude et en faisant naitre 
le inal, qu’il d^truise lui-meme son bonheur. 0 roi des Mara! si vous n’^coutez 
pas ces raisons, appelez les trois fiUes de jaspe, la premiere nommee Amoar gra- 
cieux, la seconde Toajours joyeuse, la troisi^me Grande joie. Ne vous tourmentez 


dis-huit ou dix-neuf, les desirs en chaque cLose 
I'emportent sur les meilleures dispositions, et par- 
viennent jusqu’^i I’etat de desirs lascifs; mais on ne 
peut pas encore se les procurer largement. 

9 ° (la prise, obtenir ce qu’on cherche, 

en Sanscrit -iM Oupaddna). A vingt ans les de- 

sirs reviennent et abondent a I’^gard des cinq pous- 
sieres (la couleur et la forme, le son, I’odorat, le 
gout, le tact) , etse precipitent de toutes parts pour 
se coutenter. Cela s’appelle la prise. 

10° leou (avoir, posseder, en Sanscrit 

Bhawa ) . Par la recherche prccipitee au deli de 
toutes les homes, naissent tous les actes bons et 
mauvais qui s amassent et s’assemblent dans les pro- 

duits (fruits) des trois^^^ Yeoa de la vie. [Comme 
ces produits ne sont pas vains, il faut qu’il y ail trois 
'^Yeou. qui sont le 1 eou da desir, le Yeoa des 

formes et le Yeoa sans formes, c est- i- dire les trois 
mondes-l 


^ Seng (la procreation, en Sanscrit | (cl 


Djdti). D’apris les actes bons ou mauvais de la ge- 
neration presente, il se forme pour les generations 
suivantes un cercle dans les six voies et les quatre 
naissances, dans lesquelles on est reproduit. [Les six 
voies sont celles des hommes, des Asouras, des ge- 
nies faraeliques , des brutes et des enfers. Les quatre 
naissances se font par la matrice, par un oeuf, par 
I’humidite et par la transformation.] 



Lao s:u ( vieillesse et mort , en 


Sanscrit Djdrdmaran a. aifaiblissement et 

mort). Quand on est destine i la naissance dans 
une generation i venir, le corps compose des cinq 
Yn { imperfections) etant mur, retonme i sa des- 
tination par la vieillesse et la mort. [Les cinq Vn 
sont ceux de la forme, du recevoir, de la pensee, 
de faction et de la connaissance. ] 


Cette explication des doaze A idana servira a eclair- 
cir la traduction litterale donnee par M. Abel Re- 
musat du passage ci-dessus. — Kl. 
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NOTES SUR LE CHAPITRE XXXL 

« pas, 6 roi mon pere. Nous irons troubler la penitence du Bodhisattwa; ceia n’esl 
« pas assez important pour vous deranger. 0 roi! ne vous attristez plus. Alors les 
« trois filles, dont les charmes etaient releves par un vetement celeste, arriverent 
« pres du Bodhisattwa, suivies de cinq cents fdles de jaspe. Les instruments de mu- 
« sique dont elles jouaient, leurs chants, leur langage lascif avaient pour hut de le 
(I trouhler dans I’etude de la doctrine. Toutes trois prenant la parole : Votre vertu 
« et votre honte sont si grandes, dirent-elles , que les dieux vous respectent et 
K veulent vous rendre un cuite : c’est pour cela qu’ils nous presentent a vous. Nous 
« sommes helles et pures; nos annees sont dans leur fleur; nous desirons ohtenir 
« la faveur de vous servir et de vous tenir compagnie a droite et i gauche , en 
« nous levant le matin et la nuit en dormant. » 

Les attraits etles excitations de ces trois heautes ne produisirent aucun effetsur 
lame du Bodhisattwa; d’un seul mot il les changea en vieilles femmes a tete 
hlanche , dont les dents etaient tomhees , et qui avaient les yeux cteints et le dos 
hossu , de sorte qu’ elles furent obligees de se servir de batons pour retourner d’oii 
elles etaient venues. Le Mch'a les voyant arriver dans cet etat, entra dans une vio- 
lente colere et vint, avec ses 1 , 800,000 demons, I’entourer dans un espace de 
trente-sLx yodjanas. Ces demons prirent la forme de lions, d’ours, de rhinoceros, 
de tigres, d elephants, de boeufs, de chevaux, de chiens, de pores et de singes. On 
en voyait qui avaient des tetes d’animaux sur des corps humains, d’autres qui 
avaient des corps de serpents venimeux et des tetes de tortue a six yeux. 11 y en 
avait a plusieurs tetes, avec des dents et des grilfes crochues; ils portaient des 
montagnes sur le dos, faisaient sortir de leur bouche du feu, du tonnerre et des 
Eclairs. Ils vinrent des quatre cotes attacpier le Bodhisattwa , avec des armes de 
toute espece ; mais rien ne put ebranler le courage de celui-ci , et il sortit victo- 
rieux de toutes les attaques de ses ennemis. Enfin le Bodhisattwa ayant, par sa 
force surnaturelle , vaincu et soumis le Mara, tons les dieux, remplis de joie, des- 
cendirent des cieux et repandirent des fleurs. Le Bodhisattwa obtint alors la dignite 
de Bouddha, sous le nom de Chy kia wen joii la'i (Shakya niouni Tathagata), et 
les titres honorifiques de ^/\^^^InsHtateur des hommes et des dieux, et de Boud- 
dha venerable da siecle^. — Kl. 

(4) L’en comrirent d sa sortie de I’etang.] Voyez la note 3, lettre F. Selon Hiuan 
thsang, Shakya mouni prit ce bain dans la riviere Ni lian chen; en memoire de 
quoi on eleva dans ce lieu une tour, qui existait encore de son temps — Kl. 

( 0 ) Offrirent d Foe da riz au hit.] Voyez la note 3, lettre E. Les deux filles qui 
nourrirent le Bouddha de lait et de riz, apres ses six annees de maceration, sont qua- 


* J’ai abrege la fia de cette legende, qui est d’ une longueur demesuree . — ^ Pianilian, liv LXV, pag. 3G. 
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lifiees dans le texte de <^6 qui, je crois, ne pent signifier autre chose que 

files des families retirees (ou qui se sont doignees du monde). M. Remusat, prenant 
Mi hia pour uji nom propre, avail traduit ; a Deux li plus loin on vient au lieu oii 
« Mi kia, femme, offrit du riz au lait.» Hiuan thsang appelle ces deux filles 
bergeres\ Leurs noms ^talent An to (joie, Ananda) et Pho lo (force, ^ 

Bala) \ 

Dans les livres singlialais , il n’est question que dune seule femme appelee Sou- 
djatawoii (Soudjata?). Pendant un million de kalpas, elle avail fait un grand nombre 
de bonnes oeuvres, dans I’espoir de pouvoir un jour offrir du riz et du lait a un 
Bouddha , le jour meme ou il obtiendrait le plus haul degre de perfection. Son 
desir fut exauce. Elle etait fille d’un Silaumo (homme riche) du pays de Senananam 
niangami, et devint epouse du principal Sitaivno de Barenessi (Benares). Elle offrit 
une marmite d’or d’un million de masses d’or, ct remplie de riz au lait, au Boud- 
dha, le jour meme de son accomplissement; apres cet accompbssement , et ayant 
entendu sa predication , elle entra dans la beatitude eternelle Kl. 


(6) En-faisant un demi yeoa jan.] Cest deux tiers delieue. 

(y) Sous un arbre Pel fo.] C’est le borassus fahelliformis ou le palmier a vin, 
appele en Sanscrit tala, et par les Anglais dans I’lnde palmyra. D’apres le re- 
cit de la legende, donn4 dans la note 3, lettre D, ce ne fut pas sous un Pel to, mais 
sous un So lo (ou Sdla) que le Bouddha resta assis pendant six annees. La legende 
mongole, extraite par M. I. J. Schmidt, en fait un figuier d’Jnde ficus religiosa) , 
en disant ; « Pres du roi des arbres, d’un Bodhi eleve, il ^ait assis les jambes 
« croisees , et dans une position immobile ; il y vainquit et soumit les chimnous ( de- 
« mons) , et devint le lendemain Bouddha, pour ouvrir a tous la source in^puisable 
« de la vie'*.)) Dans la relation de Hiuan thsang, c’est egalement sous un arbre 
Bodhi que Shakya mouni resta pendant six annees. — Kl. 

(8) Lui donna I’herbe d’heureux augiire.] Voyez la note 3, lettre I. 

(g) Cing cents oiseaux bleus.] Voyez la note 3, lettre G. 

(10) Les trois flies furent changdes en vieilles.] Voyez pour le combat avec le roi 
des demons et pour cette metamorphose, la note 3, lettre K. 

( 1 1 ) In dragon areugle d dcailles brillantes.] Voyez la note 3, lettre H. Hiuan thsang 
nomme le lac dans lequel ce dragon habitait, Mou tchi Un tho. — Kl. 


" Plan i tian, liv. LXV, pag. 34 v. 

*' Voyez le San tsany fd sou. liv. XIII, pag. 24 1 ., 


Voyez Upham, vol. Ill, pag. 56. 
Geschichte der Osi-Monyolen , pag. 3i3. 
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(12) Le diea Brahma tint le prier.] Voyez ie chapitre XXXIV, not. i 2 . 

(1 3 ) Lai ojfrirent da riz grille el da miel.^ Bouddba, dit Hiuaii thsang, etant assis, 
les jambes croisees,- sous i’arbre Bodbi, et ay ant obtenu la joie de la beatitude 
eterneile, sortit apres sept jours de ses profondes mMitations. Deux marcbands 
passant alors par la foret, en furent avertis par le genie qui I’babitait, et qui leur dit : 
« Le prince de la race des Sbakyas est ici; il a obtenu le degre de Bouddba, son 
(I esprit est absorbe par la mMitation, et pendant quarante-neuf jours il n’a rien 
« mange. » Alors les deux marcbands se rendirent aupres du Bouddba et lui offri- 
rent du riz grille et du miel. Le Bouddba accepta leur offrande ; mais comme il 
n’avait pas de vases oii il put mettre leurs presents, les quatre rois du ciel vinrent 
des quatre points cardinaux, et lui apport^rent ebacun une marmite d or. Le Boud- 
dba refusa de les accepter, parce que des vases aussi precieux n’etaient pas con- 
venables a 1 etat ecclesiastique qu’il avail embrasse ; il refusa encore plusieui’s autres 
marmites de matiere precieuse, et en accepta enfin une tout a fait ordinaire, etc. ‘ 

Voici comment cette bistoire est racontee dans les livres palis : « Deux mar- 
(( cbands, nommes Tdpdsdjuye et Ballahcdje, qui etaient freres et natifs de la ville de 
0 Puskereiveti nawdrd dans le royaume de Baamani mandeledje, allaient trafiquer dans 
« le pays de Maddemeprederedje. Ils etaient accompagnes de beaucoup de monde 
« et de cinq cents cbarrettes cbargees. Arrives pres du lieu ou le Bouddba s^journait 
(( alors, une deesse de la terre, qui, dans une vie precMente, avail etd la mere de 
« ces deux freres, fit en sorte que leurs cbarrettes s’arretassent. Les marcbands pro- 
« mirent aussitot de faire un sacrifice, et la deesse leur dit : 0 bommes fortunes, 
(( notre Bouddba est assis sous farbre Kiripdlarake ; vous qui allez trafiquer, faites- 
« lui une offrande de beurre frais et de miel , et vous obtiendrez du bonbeur pour 
« un long espace de temps. Les marcbands ayant fait cetle offrande, Bouddba 
(( f accepta, et en mangea dans le vase de rubis qui lui avail ele donne par le dieu 
(' Sien waran deivi radjan. Puis il leur precba la doctrine, et qnand ils furent con- 
« vertis, ils devinrent Vipasikis. Les marcbands voulant se remettre en cbemin, 
« Bouddba prit, avec sa main droite, buit cbeveux bleus de sa tete, et les leur 
« donna comme un gage qu’ils devaient dans la suite propager sa doctrine. Les 
« marcbands, tres-contents de cette marque de bienveillance, porterent ces cbe- 
« veux dans une boite d’or a la ville de Puskereweti nuwdrd; ils la deposerent a la 
K porte orientale , et construisirent une tour au-dessus. De cette tour sortent , dans 
« certaines saisons, des rayons bleus; ainsi elle contribue, comme le Bouddba 
« iui-meme, a la joie des dieux et des bommes. C’est la premiere tour qu’on ait 
« elevee a Anurabde-poura. Quelque temps apres, ces marcbands revinrent dans 
« leur pays, et precberent an monde la doctrine de Bouddba. C’est par leurs pre- 
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« dications qu’elle fut introduite a Anurahde-poura , dans le royaume du roi Maha- 
« dharma^. )) — Kl. 

(i 4 ) Oh il convertit Kia che et sesfreres.] Ce sont ies trois freres Kia che ( on Ka- 
s’yapa) qui y furent convertis par Shakyamouni; savoir ; Oaromvilwa Kas’yapa (Ra- 
s’yapa du cognassier), Nadi Kds’yapa (de la riviere), et Gaya Kas’yapa (de la ville de 
Gaya). II ne faut pas confondre ces trois personnages avec le grand Kia che (Maha 
Ras’yapa) , ni avec un autre nomme en chinois Chy ly Kia che (en Sanscrit Das’awala, 
le dix fois fort ) , qui fut un des cinq premiers personnages convertis par Shakya 
Bouddha. Selon le Fan y ming i, le nom de Kds’yapa signifie en Sanscrit famille de 
la grande tortne ( selon d’autres auteurs , splendear hue ) . Les ancetres du grand Kd- 
s’yapa setant, de generation en generation, appliques 4 I’etude de la raison, une 
tortue miraculeuse , portant une table divine sur le dos , repondit aux questions 
de ses ancetres vertueux : de la i’origine de son nom de famille. II etait capable de 
pratiquer les actes superieurs de la propre excitation. C’est pourquoi on lui a donne 
le nom de premier de la Haute action^. Gonferez ce qui en a ete dit plus haut, ch. XX , 
not. 39, pag. 189. — Kjl. 

* The sacred and historical books of Ceylon, pu- Upham , doit tee , en Sanscrit , PoucftAaraiiati najara; 

blished by E. Upham, vol III, pag. no et suiv. ie royaume de Raamani mandeledje est^vohahlemenl 
Dans cet ouvrage les noms propres sont ecrits d’une Rdmama’nd’ala; enCn Vipasikt n’est peut-etrc qu’une 
mani^re si irreguli^re, qu’il est impossible de fixer alteration du Sanscrit Vipas'yi. 
leur veritable ortbograpbe sans avoir les originaux ^ Fan i ming y, cite dans le San tsang fd sou. 

palis et singhalais devant les yeux. On pent deji eta- liv. XLI, pag. la v. 
blir que le Paskereweii nuwdrd des textes publies par 
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A yu devient roi de la roue de fer, et regne sur le Yan feou thi. — 11 visile I’enfer ; 
fait construire une prison pour punir les criminels. — Histoire d’un Pi khieou 
qui entra dans cette prison. — Le roi se convertit. 


Le roi Ajii, etant encore petit garden (i), jouait sur la route; il 
rencontra Chy ha foe ( 2 ) qui marchait en mendiant sa nourriture. 
Le petit gargon, tres-joyeux, donna une poignee de terre a Foe. Foe 
la prit, la remit dans la Loue et passa son chemin. La terre, en 
recompense de cela, fit (A yu) roi de la roue defer (3). 11 regna sur 
le Yan feou thi (4) et monta sur la roue de fer. En visitant le Yan feou 
thi , il vit feiifer (5) place entre deux montagnes et tout entoure d’une 
enceinte de fer, ou Ton contenait les criminels. Il demanda a ses 
ministres ce que c’etait. Ils repondirent que c’etait le lieu oii le roi 
des demons, Yan lo ( 6 ), retenait les criminels. Le roi reflechissant, 
se dit : Le roi des demons a su faire un enfer pour y punir les 
criminels; moi, qui suis prince des liommes, pourquoi ne ferais- 
je pas un enfer pour y punir les criminels? S’adressant a ses 
ministres, il leur demanda : Quel est celui qui peut me faire un 
enfer pour punir les criminels? Ils repondirent : Il n’y a qu’un 
tres-mechant homme qui puisse le faire ( 7 ). Le roi envoya done ses 
ministres partout a la recherche d’un mechant homme. Ils virent 
sur les herds d’une riviere, un geant au teint noir, aux cheveux 
jaunes et aux yeux verts, qui avait des crocs au lieu de pieds, et une 
bouche de poisson. Il silflait les oiseaux et les quadrupedes, et quand 
ils venaient, il les tuait a coups de fleches, sans qu’aucun put lui 
echapper. Lorsqu’ils eurent trouve cet homme, ils revinrent le dire 
au roi. Le roi le fit venir en secret, et lui dit : Entoure un espace 
carre d’un mur eleve , et place dans I’interieur toutes sortes de lleurs 
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et de fruits, ainsi que de belles vallees, et des lacs qui soient 
agreables et beaux a voir, et qui invitent les bommes a les re- 
garder avec aviditA Tu feras a cette prison un.e porte, et si quel- 
qu’un vient a y eiitrer , tu le saisiras tout de suite et tu feras punir 
les criminels suivant leurs especes, sans permettre a personne de 
sortir; et quand bien meme j’y entrerais, ne te relache pas de 
punir les criminels : je te fais prince de I’enfer. Un pi khieoit (8), 
qui demandait sa nourriture, entra par cette porte. Le gardien de 
la porte le voyant, voulut le punir comme un criminel. Le Pi khieou, 
effraye, demanda quelque repit jusqu’a ce qu’il eut dine. Quelque 
temps apres, il entra un bomme. Le gardien de la prison le mit dans 
un mortier et le pila : il en sortit une ecume rouge. Le Pi khieou 
Fayant vu, se convainquit alors que ce corps etait perissable et 
' sujet a la souffrance, vide comme une bulle d’eau (9) ou une ecume, 
et il devint Arban. Quand cela fut fait, le geolier mit Fecume dans 
une marmite; le Pi khieou en fut ravi. Le feu dessecha Fecume, et 
quand elle fut refroidie, il en sortit un nenuphar. Le Pi khieou 
s’assit dessus, et le geolier s’en alia rendre compte au roi des mer- 
veilles qui s’operaient dans la prison. Il voulut que le roi vint pour 
les voir. Le roi dit : J’ai auparavant quelque chose d’important a 
faire, je n’y puis aller a present. Le geolier reprit : Ce n’est 
pas une petite affaire; il faut, 6 roi, que vous veniez en diligence 
et que vous remettiez les affaires que vous avez. Le roi le suivit 
done et entra; le Pi khieou lui preeba la doctrine. Le roi obtint 
la foi, detruisit Fenfer, et se repentit de tout le mal qu’il avait 
fait antericurement. Depuis ce temps, il crut et honora les trois pre- 
cieiix (10). Il allait habituellement sous Farbre Pei to (n) pour se re- 
pentir de ses fautes, se chatier lui-meme, et se soumettre aux huit 
purifications. L’epouse du roi demanda dans quel lieu le roi allait 
toujours se promener. Les grands lui repondirent qu’il allait tou- 
jours sous Farbre Pei to. La reine attendit que le roi n’y fut pas, 
et envoy a des gens pour couper Farbre et le renverser. Quand le roi 
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revint et qu’il s’en apergut, il fut si trouble et si afflige qu’il lomba 
par terre. Les grands lui arroserent le visage avec de I’eau; enfin, 
au bout d’un long temps, il revint a lui. Alors il fit elever un mur 
de briques tout autour et arroser les racines de I’arbre avec cent 
crucbes de lait de vacbe. Lui-meme se jeta par terre, et fit le ser- 
ment de ne jamais se relever si I’arbre ne -renaissait pas. A peine ce 
serment fut-il fini, que farbre commenga arepousser des racines; et 
depuis ce temps jusqu’a present, il est devenu baut d’au moins dix 
tcJiang (12). 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXIL 

(1) Etant encore petit jarcon.] Il y a dans le texte 

# A b A ^ i f 

M. Abel R^musat avail traduit cette phrase par : « Le roi Ayeou (lisez Ayii, car le 
<1 caractere ^ ne se prononce jamais jeou) autrefois fit un petit garcon. » Mais le 
verbe auxiliaire thsb, qui signifie proprement /aire, est aussi employe pour de- 
signer etre, a peu pres de la meme mani^re qu’on dit en frangais se faire vieux. 
D’ailleurs Hiuan thsang raconte aussi que ce fut ie roi A chon kia (As’oka, le 
meme que A yu) qui construisit la prison dont il est question dans ce chapitre. 
— Kl. 

(2) Rencontra Chy kia /oe.] Le Bouddha Shakya. 

( 3 ) Fit (A yu) roi de la rone de fer.] Voyez chap. XVII, not. 12, pag. i 3 /i. Il 
y est dit que le roi de la rone defer parait a I’epoque^ou la vie de I’homme, apres 
avoir touche au terme de sa plus grande brievete (dix ans), est revenue, par une 
suite d’accroissements successifs, a vingt mille ans. Cependant ie texte rapporte 
dans le San tsang fa son, et que M. Remusat avail sous les yeux, dit : « Selon ie Ta 
« tchi ton Ian, I’age des hommes augmente et diminue dans les petits kalpas. La vie 
« des hommes est d’abord de quatre-vingt-quatre mille ans ; au bout de tous les 
« cent ans, cette duree est abregee d’un an; elle decroit ainsi jusqu’a dix ans. 11 se 
« passe cent annees encore, apres quoi elle augmente de nouveau d’un an, jusqu’a 
(( ce qu’elle revienne a vingt mille; dans ce laps de temps, parait le roi de la roue de 
ofer, etc. » Comme ie Bouddha Shakya mqimi, dont ie roi A yii ou As’oka etait 
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ie contemporain, naquit dans le monde a i’epoque on la vie humaine n’avait que 
cent ans de duree, on voit bien que ie roi de la roue de fer n’attendait pas pour 
se montrer dans le monde, que cette durie fut remontee a vingt milie ans. — Kl. 

(4) II ri^na snr le Yan feou thi.] C’est ie Djambou dwipa. Voyez chap. XII, 
not. 7 , pag. 8 1 . 

(5) II vit I’enfer.] Suivant les trades bouddhiques reunis dans le San tsang fd 
sou, precisement au-dessous de I’extremite meridionale du Djambou dwipa, a la 
profondeur de plus de Boo yodjanas, est la demeure du roi Yan io; ce sont les 
enfers. On les nomme Tiyo, parce qu’ils sont au-dessous de la terre. De ces enfers, 
il y en a de grands et de petits. Des grands , il y en a huit cbauds et huit froids ; 
des petits , il y en a seize qui sont places aux portes de chacun des grands , et dis- 
poses de maniere que les tourments soient successivement augmentes : c’est 
pourquoi on les nomme Yeou thseng yo (enfers de la transmigration et du redou- 
blement). Tous les etres vivants condamnes a souffrir traversent ces enfers; et 
quand ils ont subi leur peine a un etage , ils passent dans un autre. 

Les seize Stages d’enfer ou Ton passe sont : 

1 ° He cha tiyo (I’enfer du sable noir). Un vent cbaud souffle sur du sable noir; 
il le rend brulant, ie porte sur la peau et les os des coupables, qui sont brides 
en eprouvant des douleurs affreuses. Quand ils ont longtemps souffert de la sorte , 
ils passent dans i’enfer suivant. 

2 ° Fey chi ti yo. Des boules de fer qui se remplissent d’ excrements brulants 
s’elancent en avant et pressent les coupables , qui sont forces de les embrasser. Elies 
les bruient au corps et aux mains. Ils sont ensuite forces de les mettre dans leur 
bouche et de les avaler; et, depuis ie gosier jusqu’au ventre, il n’y a rien qu’elles 
ne bruient en passant. Des insectes a bee de fer leur piquent la chair et penetrent 
jusqu’aux os. 

3° Thi ting ti yo. Les ministres de cet enfer etendent les coupables sur du fer 
cbaud, et les y fixent avec des clous en leur clouant les mains , les pieds et tout ie 
tour du corps avec cinq cents clous. 

4“ Ki ’o tiyo (enfer de la faim), Les demons versent dans la bouche des cou- 
pables du cuivre fondu qui, du gosier, descend jusque dans le ventre, et cause 
partout oil il passe des douleurs intoierables. 

5° Ko ti yo (enfer de la soif). Les ministres de fenfer prennent des boules de 
fer cbaud, les mettent dans la bouche des coupables, et leur bruient les ievres et 
la iangue. 

6“ Toung ho tiyo. Les coupables sont jetes dans des chaudi^res ,- oii ils bouillent 
et ou ieurs corps montent, descendent et tournoient, jusqu’a ce qu’iis soient de- 
truits. 
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7 ° To tomg ho tijo. Les ministres de i’enfer plongent les coupabies dans des 
chaudieres, ies brulent et les detruisent, puis les prennent avec des crocs de fer 
pour les jeter dans d’autres chaudieres. 

8° Chy mo ti yo. Les coupabies sont places sur une grosse pierre chaude ; d’au- 
tres pierres brulantes leur tiennent les pieds et les mains etendus , leur ecrasent le 
corps , reduisent leurs os et leur chair en bouillie. 

9 ° Nonng hionei ti yo. On baigne ies coupabies dans le sang et le pus ; on leur en 
inonde le corps , les membres , la tete , la face , qui sonl ainsi tout consumes , et 
on leur en fait avaler. 

io° Liang ho ti yo. Dans cet enfer, il y a de grands feux; les coupabies doivent 
prendre un boisseau de fer pour mesurer le feu, ce qui leur brule le corps. La 
douleur de la brulure leur arraclie des soupirs et de grands cris. 

1 1 ° Hoei ho ti yo. Un fleuve de cendres , qui a 5oo yeou siun de long et autant de 
large , exhale des vapeurs pestilentielles ; ses flots se cboquent et se poussent avec 
un bruit elfroyable. Du bant en bas , il y a des pointes de fer ; sur le rivage , il y a 
des forets d’epees; les branches, ies feuilles, les fruits et ies fleurs, sont aulant 
d’^pees. Les coupabies sont entraines par le courant; soit quils montent ou qu’ils 
descendent, qu’ils restent a la surface des flots ou qu’ils s’enfoncent, les pointes de 
fer leur piquent le corps et penetrent au dedans comme au dehors , en leur causant 
dix miile douleurs. S’ils sortent du fleuve et viennent sur ie bord, le tranchant des 
6pees les blesse, puis des pantheres et des loups mangent leur chair vivante. Us 
courent pour monter sur les arbres i ^pees, niais les lames dirig(ies vers le bas 
tombent sur eux; celles qui sont vers le baut leur coupent les mains. S’ils s’appuient 
sur leurs pieds , ils ont la peau et la chair qui tombent par terre taiilees en pieces ; 
leurs nerfs et leurs veines se tiennent. Il y a un oiseau a bee de fer qui leur pique 
la tete et leur mange la cervelle. Ils rentrent alors dans le fleuve de cendres et 
suivent le courant; mais en descendant ou en plongeant, les pointes de fer leur 
piquent le corps, leur dechirent la peau et la chair. Il en sort du pus et du sang, 
et il ne reste que les os tout blancs qui surnagent a la surface. Alors il souffle un 
vent froid qui les ressuscite, et ils passent dans I’enfer des boules de fer. 

12 ° Thi wan tiyo. Les coupabies sont obliges de tenir des boules de fer ardent. 
Leurs pieds et leurs mains sont detruits; leur corps est debout comme enflamme. 

1 3° Ynfoa ti yo. Les ministres de I’enfer etendent les coupabies sur du for chaud, 
et, avec des baches de fer chaud , ils leur coupent les mains et les pieds , les oreilles, 
le nez, les membres, en leur faisant endurer des douleurs inouies. 

1 4° Tchay lang ti yo. Des pantheres et des loups elfroyables mordent et de- 
chirent les coupabies. La chair tombe, les os sont entames, le pus et le sang 
coulent en riviere. 

j 5° Khiaii tchoa ti yo. Un vent violent agite les feuilles de I’arbre aux epees, qui 
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tombent sur le corps des coupables ; ieur tete , leur figure , tous leurs membres 
sont blesses et dechires. Un oiseau a bee de fer leur creve les deux yeux. 

1 6 ° Han ping ti yo. Un grand vent froid souffle sur le corps des coupables et 
roidit leur corps; la gelee attaque ieur peau et leurs os, et les fait tomber. La 
douleur leur arrache des cris. Or, apres que la vie est finie, tous les etres vivants 
qui ont commis de mauvaises actions tombent dans ces differents enfers 

Ce ne sont la encore que les seize petits enfers. Les noms des buit enfers brulants 
et des buit enfers glaces, qui sont les grands enfers, expriment egalement le genre 
de supplice auquel les coupables sont condamnes. Les buit enfers ebauds sont : 

I “ Siang ti yo. Dans cet enfer, il vient aux vivants des ongles de fer longs et 
pointus. Les yeux irrites , le coeur plein de colere et de pensees de baine , ils 
s’arrachent les uns aux autres la chair qui tombe; ils la dechirent et la broient 
d une maniere crueUe. Ils pensent etre deja morts ; mais un vent froid souffle sur 
eux, leur peau et leur chair renaissent, et ils se relevent ressuscites. Dans le Che 
Ian cet enfer est aussi nomme Teng ho tiyo (des ressuscites). 

2 ° He ching ti yo. Les demons lient les coupables avec des ebaines de fer bru- 
lantes, et ensuite ils leur coupent la tete ou les scienl. Des ebaines ardentes serrent 
leur corps, brulent ieur peau, ptoetrent leur chair, calcinent leurs os dont ils font 
coder la moelle en leur causant mille douleurs ; e’est pourquoi on le nomme enfer 
des Chaincs noires 

3° Toayya iiyo. Cet enfer se nomme aussi Tchoang ho. Dans cet enfer, il y a de 
grandes montagnes de pierre; elles s’affaissent d’elles-memes sur les coupables, 
dont le corps, les os et la chair sont mis en morceaux et reduits en bouillie : e’est 
pourquoi on le nomme enfer des Montagnes comprimees . 

4 Kiao wen ti yo. On jette les coupables dans de grandes chaudi^res , ou ils 
bouillent en souffrant horriblement et en poussant de grands cris. 

5° Ta Jiiao wen tiyo. Quand les demons ont ainsi fait bouillir les coupables, un 
vent souffle et ils sont ressuscites; on les met alors dans des fourneaux oil ils 
rotissent et souffrent des douleurs si cruelles, qu’ils poussent des cris effroyables : 
voila pourquoi on fappelle ainsi. 

6’’ Tchao tchy ti yo. Les murs en sont de fer. Le feu qu’on y allume produit 
des tourbillons de flammes qui consument les coupables au dedans et au dehors , 
brulent leur peau et leur chaii', et en les rotissant , leur causent dix mille douleurs : 
c est pourquoi on fappelle ainsi. 

7” Ta tchao tchy ti yo. Les murs de fer que la flamme a rougis en dedans et en 
dehors brulent les coupables. Il y a la des fosses qui sont remplies de feu et de 
flammes, et sur les deux bords de ces fosses sont des montagnes toutes de feu. On 


h 


San tsangfa soa. liv. XLV, pag. 19-21. 

He. noir, est pris ici dans un sens metaphori- 


que qui est a peu pris le meme que celui de I’ad- 
jectif latin teier. 



NOTES SUR LE CHAPITRE XXXII. 


299 


saisit les coupables avec des fourches de fer, et on les pr^sente a ce feu. Leur chair 
est rotie, et ils souflfrent dix mille douieurs : c’est pourquoi on -le nomme ainsi. 

8° 0(1 Man ti yo. Les coupables , parvenus a cet enfer, souffrent sans cesse 

et sans aucun repos. C’est le plus terrible de tous les enfers. L’apparence (le 
corps) y est sans interruption; les coupables y naissent et meiu'ent; quand ils sont 
morts, ils renaissent; leur corps n’eprouve pas d’interruption : c’est pourquoi on 
le nomme ainsi 

Les huit enfers froids sont ; L’enfer '0 feou to ou ’0 poa to (en Sanscrit 
Arbouda^). Ce mot Sanscrit signifie rides, parce que les coupables, par le froid au- 
quel leur peau et leur chair sont soumises, ont des rides et des ger^ures. 

2 ° L’enfer iVj lay feou to ou Ny tseu pou to (en Sanscrit Nirarbouda"). Ce mot 
Sanscrit signifie gercure ou dScMrure, parce que les coupables exposes au froid 
eprouvent des gerc’ures. 

3° L’enfer ’0 tclia tclia ou Ho ho. Ces mots ne sont pas traduits. Les coupables , 
a cause du froid extreme, ne peuvent remuer les levres; seulement avec leur 
langue ils font ce bruit. 

4” L’enfer ’0 po po ou Hiao hiao po. Les coupables, a cause de I’exces du froid , 
ne peuvent remuer la langue, et seulement ce son se produit entre leurs levres. 

5° L’enfer 'Eoa heou. Les coupables, a cause de I’exc^s du froid, ne peuvent 
remuer ni les levres, ni la langue; mais fair, en passant dans leur gosier, produit 
ce son"*. 

6° L’enfer Yo po lo ( en Sanscrit Utphalaf ou Aling po lo. Ce mot Sanscrit signifie 
ndnuphar bleu, parce que les coupables, a cause de I’exces du froid, ont la peau et 
la chair epanouies comme cette fleur. 

7 ° L’enfer Po teou mo ou Po the mo (en Sanscrit Padma, et en pali Padouma^). 
Ce mot Sanscrit signifie nenuphar rouge, parce que les coupables, 4 cause de I’exces 
du froid , ont la chair plissee et de la couleur de cette fleur. 

8° L’enfer Fen to ly (en Sanscrit Poand’arika^). Ce mot Sanscrit signifie ndnuphar 
blanc, parce que les coupables, a cause de I’exces du froid, voient leur chair se 
detacher et tomber, et que leurs os, mis a nu, sont comme cette fleur. On le 


* Hian thsang Ian. cite dans te San tsan^ fa sou, 
iiv. XXXIII, pag. 5 V. 

’’ Cet enfer est mentionne dans te Dharmapradt- 
oikd, fol. yri v. 

' Ibid. fol. (jrt V. 

^ A ces trois enfers correspondent, dans te Dharma- 
pradipilid, les lieux de souffrance nommfo Abahana- 
rala, Alalanaraka et Ahalianaraha. Ce dernier est 
I’enfer 'Eou heou; mais I’ordre des deux precedents 
est renverse, puisque Ababa est exactement 'O po po, 
et Alula, O tcha tcha. Voyez fol. yri v. fin. Imme- 
diatement apres I’cnfer Ahuliu, \e Dharmapradipika 


cn place deux autrcs nommes fun Kotimouda, et 
I’autre Sduyandhika. L’enfer Itphala vient ensuite. 
— E. Bcenol'f. 

Cet enfer est mentionne dans le Dharmupradi- 
pikd, fol. gri v. fin. 

Dans le Dharmapradipika., cet enfer n'est place 
qu’apr^s I’eufer Poan d' arika. (Ibid. fol. yri r.) Nous 
avons indique les ortbograpLes sanscrite et palie do 
mot padma, parce qu il semble que les Chinois aient 
eu connaissance de I’une et de I’autre. — E. B. 

® Ibid. fol. yri r. init. 
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nomme aussi Ma ha po the mo (Mahapadma“), le grand nenuphar rouge. La peau et 
la chair sont entr’ouvertes et semblables a cette fleur — C. L. 

La division des enfers est presentee d’une maniere un pen diffei’ente par les 
Boucldbistes de Ceylan. Ils admettent huit principaux enfers connus sous ie nom 
de Naraha ou Niraya. (B. Clough’s Singh. Diction. v° Niraya, tom. II, pag. 826.) 
Aulour de chacun de ces huit enfers sont places quatre autres enfers plus petits ; 
la soinme totale de ces lieux de chatiment s’eleve ainsi a quarante. Dans le Dhar- 
mapradtpikd ou le Flambeau de la hi, onvrage ecrit en singhalais entremMe de cita- 
tions d’anciens textes sanscrits et palis, on trouve un distique Sanscrit dans iequel 
sont resumes les noms des huit enfers principaux (fob ga r°) : Samdjivam, Kdlasa- 
tramtcha, Samghdtd, Rduravas tathd, Mahdrdnravatdpdhhyd, Pratdpdvitchindmakdh. Ces 
huit enfers (mentionnes dans Manou, IV, 88, 89) se nomment Acht’a mahdndra- 
Mh. — E. B. 

(6) Leroi des demons, Yan lo.] \an loest le juge des enfers. Ce terme correspond 

Yama en Sanscrit , a gChin rdje (prince de la mort) en tubetain , 

^ j-iAs, / V t Erlik khan en mongol, et a Ilmoun khan en mandchou. 

On dit aussi en chinois Yan mo lo ou Yan ma lo; c’est sous ce dernier nom qu’il en 
a ete question plus haut. Voycz chap. XVII, not. 17, pag. ihh. — Kl. 

(7) 11 71 y a gii’un tres-mechant homme guipuisse le faire.] Carder une prison est une 
des douze inauvaises actions que la loi reprouve et qu’on appelle ’0 liu yi\ — C. L. 

(8) II y avail un Pi khieou.] Un bhikchou ou pretre mendiant. 

(g) Vide comme une bulk d’eaa.] Shaky a mouni dit dans le Lengyan king : « La mer 
« est originairement immobile et claire ; mais quand les vents et les tourbillons la 
(' frappent, ils y produisent des bulles d’eau. On pent lui comparer la nature de la 
<( plus haute intelligence, qui est aussi pure, eclatante et excellente, mais que les 
« vanites du coeur emeuvent, et qui rendent ainsi le monde vide et sans realite. Ce 
« monde vide et sans realite est, dans ia nature de la plus haute intelligence, abso- 
>' lument ce que sont les bulles d’eau dans I’Ocean » — Kl. 

(lo) Les trois precieux.] Foe, Fa, Seng (Bouddha, Dharma, Sanga), ou la triade 
supreme. Le Hoa yan king dit ; «Ce qu’on appelle Bouddha, Dharma, Sanga, bien 

” Get enter est mentionne dans le Dharma-pradi- ' Tsa '0 py tan sin Ian, cite dans le San tsang fa 

pihd, fol. grl r. soa, liv. XLIV, pag. 12 r. 

>■ Fang y ming i. cite dans le San tsang fd son. liv. " Leng yan Ung. cite dans le San tsang fd son. 

XXXIII, pag. 7 r. liv. IV, pag. 24. 
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que le nom soit en trois substances, sort d’une seule nature et est consubstantiel. 
Bouddha signifie intelligence , pour dire que sa nature et sa substance sont intelii- 
gentes et rationnelles , qu’il a eclaire les lois, qu’il n’est ni vide, ni etre. Dharma, 
c’est la hi ou ce qui regie. Cela designe la nature de la loi du silence et de I’extinc- 
tion, qui doit servir de regie aux vertus naturelles. Sanga, cela signifie en cbinois 
lafoale unie, pour dire que les excellentes vertus ne se separent pas en deux modes, 
mais restent unies » 

Respectivement, les trois prdcieax sont distincts et difierents. i° Boaddha : quand 
il commenca a faire la loi sous I’arbre Po thi (bodlii) , il ne montrait qu’un corps de 
six tchang; quand il en vint a discourir sur le livre Hoayan, il parut etre le corps 
de I’honorable Lou che na. 

1 ° La loi : c’est la grande revolution, la petite revolution, les preceptes, les 
discours, les collections qui ont ete reveles dans les cinq temps. (Les cinq temps 
sont, celui du Hoa yan, celui du Parc aux cerfs [voyez ci-apres, cbap. XXXIV], 
celui du Fang teng , celui du Pradjna et celui du Nirvana.) 

3“ Sanga : cela designe ceux qui ont recu la doctrine, qui r^glent les causes, 
qui recueillent les fruits , ou les Ching wen, les Youan hio et les Bodhisattwas. { Les 
Ching icen sont ceux qui , par les discours de Foe , ont obtenu d’entendre la doc- 
trine; les Youan hio ont obtenu I’intelligence de la doctrine en eonsiderant les douze 
enchainements ; les Bodbisattwas sont I’intelligence avec affection*’.) [Voy. pag. i o.] 

On pent voir beaucoup d’autres details sur le dogme des trois prdcieux, et sur 
son importance chez les differents peoples bouddhistes , dans les Obsei’vations de 
M. Abel Remusat sur la doctrine samaneenne', et ci-dessus, p. 42 et iSg. — C. L. 

(i i) Sous I’arbre Pel to.] Il s’agit ici du meme arbre Pei to [borassus jlabellifor- 
mis) sous lequel Shakya mouni obtint la perfection bouddhique. Hiuan thsang vit 
encore cet arbre plus de deux cents ans apres Fa hian, ainsi que le miu dont le 
roi As’oka I’avait fait entourer. — Kl. 

(la) Haut d’aii moins dix tchang.] Environ So” 6oo. 


' Hoayan Ung, cit4 dans le San tsangfd sou, liv. VIII, pag. 24 ». — Che chi yao Ian, cite dans le San 
tsang fd sou, liv. VIII, pag. air. — ‘ Nouveau Journal asiatic/ae, tom. VII, pag. 265 et suiv. 


CHAPITRE XXXIII. 


Montagne du Pied de coq. — Sejour du grand Kia che. — Demeure des Arhan 

dans cette montagne. 


De la au sud, en faisant trois li, on arnve a une montagne nom- 
mee le Pied de cocj (i). C’est la qu est actuellement le grand Kia che. 
II a perce le pied de la montagne pour y entrer, et n’a pas souffert 
que personne entrat par le memo endroit. A une distance conside- 
rable de la , il y a un trou lateral dans lequel est le corps entier de 
Kia die. La terre, en debors de ce trou, est celle sur laquelle Kia 
cbe se lava les mains. Quand les gens du pays ont mal a la tete, ils 
se frottent avec cette terre et le mal se dissipe. Dans cette montagne, 
et a I’ouest, est la demeure des Arhan ( 2 ). Les religieu.v de la rai- 
son (3) de tons les royaumes de ces contrees y viennent annuellemenl 
adorer Kia die. Ceuv qui arrivent I’esprit embarrasse, voient, pen- 
dant la nuit, des Arhan qui viennent discourir avec eux et resoudre 
leurs doutes, et qui, aprLs I’avoir fait, disparaissent immediate- 
ment. Les bois qui couvrent cette montagne sont tres-epais et 
touffus. II y a beaucoup de lions, de tigres, de loups : on n’y pent 
voyager qu’avec crainte. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXIII. 

(i) Le Pied de cog.] En Sanscrit Koukout’apuda, on suivant la transcrip- 

tion cliinoise de Hiuan thsang, Kliiu IJiiu tcha po f/io.Ce voyageur ajoute qu’on ap- 
pell^ussi cette montagne Kia loa po tlio, on Pied du venerable; c’est le Sanscrit 
Goaroupdda.^ 11 dit qu’on y arrive apres avoir fait plus de cent li dans une 
plaine boisce, Test de la riviere il/ou ho, qui parait Mre le S’on'a. II deceit la 
montagne comme tres-haute et escarpec, et couronnee de trois cimes. Le vene- 
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rable grand Kia che [Mahd Kds’yapa) y habite encore, car il n’osa pas iaisser voir 
son Nirvana. C’est pour cette raison qu’on I’appelle montagne cliiPied da vendrahle^. 

Selon la chronologie chinoise et japonaise TVa Jihan Aird to fen nen gahf oun~no 
tsoa, Kia che, le troisieme Bouddha de I’age actuel, se retira dans cette montagne 
I’annee qui est la 53 ' du xxix' cycle de soixante, et qui correspond a I’an 

906 avant notre ^re — Kl. 

[L’identite des noms produit ici uiftr confusion de personnes et de dates. B est 
important de ne pas oublier que ce nom de Kia die on de Kds'yapa, qui est celui du 
Bouddha predecesseur immediat de Shakya, appartient aussi a plusieurs person- 
nages deslegendes bouddhiques. C’est celui d’un des heresiarques (pag. 149); celui 
de trois des principaux disciples de Shakya (pag. 292); celui encore d’un des cinq 
religieux convertis par ce dernier ( ci-apres , pag. 3 1 o ) . Mais le passage meme que 
M. Klaproth vient de citer, en rapportant le fait de la retraite de Kas’yapa dans la 
montagne du Pied de coq a I’annec 906, c’est-a-dire quarante-quatre ans environ 
apres le Nirvana de Shakya , prouve suffisamment qu’il ne s’agit pas du Bouddha 
Kas’yapa , dont Fa hian a d’ailleurs deja place les Che li ou reliques dans le royaume 
de Kos’ala (chap. XX, pag. 176). Le Kas’yapa dont il est question ne pent done 
etre qu’un de ces disciples de Shakya auxquels on donne ordinairement I’epithete 
de grand. C’est le premier de ces saints personnages ou patriarches , parmi lesquels 
s’est perpetu 4 le secret des mysteres que leur maitre leur a transmis en mourant 
Ne pourrait-on pas attribuer a quelque confusion du meme genre la contradiction 
qui existe entre le recit de notre voyageur, qui donne Kos’ala pour la patrie de 
Kas’yapa Bouddha , et I’opinion de quelques autres livres qui le font naitre a Be- 
nares? — C. L.] 

(2) Est la demeure des Arhan.] Ces Arhan sont egalement censes etre encore en 
vie, de meme que leur maitre, le grand Kas’yapa. — Kl. 

( 3 ) Les religieux de la raison.] C’est-a-dire des Tao sse.Voyez chap. XXIIl, not. 7, 
pag. 23 o. 


* Pian i tian. liv. LXV, pag. 43 Succession des irente-trois premiers patriarches de la re- 

’’ Nouveau Journal asiatique, tom. XII, pag. 4i 8. liyion deBouddha, dans les Melanges asiatigues, tom. I. 

‘ Voyez le Memoire de M. Abel Remusat, sur la pag. 118. 


CHAPITRE XXXIV. 


Retour a Pa lian foe. — Temple de la Vaste solitude. — Ville de Pho lo nai, dans 
le royaume de Kia chi. — Parc des cerfs. — Les cinq premiers hommes con- 
vertis par Foe. — Royaume de Keou than mi. — Temple Riu sse lo. 


Fa hian, en retournant a Pa ban foe (i), descendit le fleuve Hemj (2) 
vers Toccident. Aprcs dix jeou jtm ( 3 ) , il vint a un temple nomme de 
la Vaste solitude ( 4 ). C’est une des stations de Foe ( 5 ). Aujourd’hui il 
y a des religieux. En suivant encore le cours du fleuve Heng a I’oc- 
cident, pendant douze jeou jaa (6), il arriva a la ville de Pho Jo 
nai (7), dans le royaume de Kia chi (8). Au nord-est de la ville, a dix 
li, on vient au temple situe dans le Parc des cerfs de l lmmortel : ce 
pare etait primilivement la station d’un Py tclii foe ; il y a habituel- 
lement des cerfs qui s’y reposent. Quand I’Honorable du siecle fut 
sur le point d’accomplir la loi, les dieux ebanterent au milieu de 
fespace : Le bis du roi Pe tsing a embrasse la vie religieuse, il 
a etudie la doctrine, et dans sept jours il va devenir Foe. Le Py 
tebi foe ayant entendu cela, prit le Ni bouan; c’est pourquoi on 
nomme cc lieu le Jardin de la plaine des cerfs de llmmortel. 
Depuis que I’Honorable du siecle a accompli la loi, les bommes des 
ages posterieurs ont construit une cbapellc dans ce lieu. 

Foe desirant convertir Keou lin parmi les cinq bommes (9), ces 
cinq bommes se dirent entre eux : Depuis six ans, ce Cba men Kiu 
tan (10) pratique des austerites, ne mangeant par jour qu’un grain de 
ebanvre et un grain de riz, et il n’a pas encore pu obtenir la loi : 
a plus forte raison quand on vit dans le commerce des bommes, 
quon se hvre a son corps, a sa bouebe, a ses pensees, comment 
pourrait-on accomplir la doctrine? Aujourd’bui qu’il arrive, veil- 
ions bien a ne pas lui parler. Foe s’etant approebe, les cinq 
bommes se leverent et le venererent. 
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Au nord de ce lieu, a soixante pas, Foe, regardant vers I’orient, 
s’assit et commenga a tourner la roue de la loi (n). 11 convertit Keou 
lin parmi les cinq liommes ( 12 ). Au nord, a vingt pas, est le lieu ou 
Foe raconta son histoire a Mi le (i3). Au sud de la, a cinquante pas, 
est I’endroit ou le dragon / lo pd demanda a Foe : Dans combien 
de temps pourrai-je etre delivre de ce corps de dragon? Dans tons 
ces lieux on a eleve des tours, parmi lesquelles il y a deux seng Ma 
Ian ou sont des religieux. 

Au nord-ouest du temple du Parc des cerfs, a treize yeou y an, il y 
a un royaume nomme Keou than mi (lU). Son temi^le porte le nom de 
Jardin de Kiii sse lo (i5). Foe s’est arretc antrefois dans ce lieu, et c’est 
pour cela qu’il y a encore aujourd’liui beancoup de religieux, la 
plupart de la petite translation. De la a Torient, a buit jeou jan, est 
le lieu oil autrefois Foe a converti les mauvais genies. La encore, il 
a fait des stations, il a marche et s’est assis. Dans tons ces lieux on 
a eleve des tours, et il y a des seng kia Ian dans lesquels il pent y 
avoir une centaine de religieux. 




NOTES SUR LE CHAPITRE XXXIV. 

(1) En retoiirnant d Pa Han foe.] Fa hian, en quittant Pa lianfoe (Pat’ali poutra) , 
s’^tait dirige d’abord au sud-est pour visiter la nouvelle et I’ancienne Rdcljagriha, 
ou capitale des rois de Magadha, ainsi que la montagne du Vautour. De cette 
montagne, situee au sud de la viile actuelle de Bahar, et faisant partie de celles 
qui se trouvent entre les rivieres Dahder et Banoura, il alia a I’ouest, traversa la 
riviere Ni lian (Niladjan ou Ammanat), et arriva a Kia re (Bouddha Gaya). Ayant 
visite les merveilles et tous les lieux sacres qui rendaient celebre cette contree, 
principal theatre des austerites pratiquees par Shakya mouni pendant six annees 
consecutives , il desira retourner a Pat’alipoutra pour poursuivre le but de son 
voyage, qui etait de s’embarquer aux bouches du Gange pour file de Ceylan, et de 
retourner de la en Chine. Cependant il n’avait pas encore vu la sainte ville de 
Benares et ses alentours , egalement celebres dans I’histoire de Shakya mouni , 
comme etant le pays oil I’Honorable du siecle avail commence ses predications. Fa 
hian, pour s’y rendre, longea done le Gange a I’ouest, et revint aprb vers I’orient 
a Pafalipoutra. 


39 
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La trente-troisieme feuille de cet ouvrage, qui contient ia legende bouddhique 
sur Tongine de la ville de Pat' alipoiitra (pag. etait deja imprimee, quand 

j’ai eu connaissance d’une brochure interessante que M. Hermann Brockhaus a pu- 
bliee a Leipzig en i835, sous le litre de Fondation de la ville de Pat’ alipoiitra et his- 
toire d’Oiipasoka, en Sanscrit et en allemand. M. Brockhaus a tir6 ces deux mor- 
ceaux d’une collection d’historiettes de Soma deva, dont plusieurs manuscrits se 
trouvent a Londres, dans la bibliotheque de la compagnie des Indes. Ce recit 
de la fondation de Pat’alipoutra , donne , non par un Bouddhiste , mais par un 
sectateur de la religion brahmanique, differe entiereraent de celui que j’ai extrait 
du voyage de Hiuan thsang. Ici, un nomme Poiitraka trouve dans les monts lin- 
dhya deux fils qui se disputent I’heritage de leur pere, consistant en un vase, un 
baton et des pantoufles, objets qiu tons ont des vertus miraculeuses. Par un stra- 
tageme, Poutraka s’empare de ces trois objets, et s’envole par les airs. Ils lui 
donnent la facilite de se faire aimer de la belle Pdt’ali, et de I’enlever du palais 
de son pere. Arrive avec elle sur les bords du Gauge, il y etablit, a la priere de 
son amante, et par la verlu miraculeuse de son baton, une ville qu’il appelle, 
d’apres cette princesse, Pdt’alipoiitra. II devient un roi puissant, se rdconcilie avec 
son beau-pere, et gouverne toute la terre jusqu’au bord de la mer. Je n’ai pas 
voulu omettre ce recit, quoiqu’il n’egale pas en interet la legende bouddhique rap- 
portee par Hiuan thsang. — Kl. 

( 2 ) Le jleave Heng.] C’est le Gange. 

(3) Apres dix yeoa van.] C’est-a-dire environ treize lieues et demie. 

(4) Au temple nommdla Vaste solitude.] Dans I’original, la traduction 

d’un mot Sanscrit que je ne peux restituer, peut-etre de Prdntara, A!Aranya ou de Ma- 
rou, desert, plaine vaste et deserte. En tout cas, il s’agit ici du temple appel4 dans 
les livres pab Iswere patne rdndyd, Issa patana ramaia ou Issi pattene. Ce temple etait 
situe dans le pays de Benares, dans un canton tres-agreable , a di x-huit jodotms (yod- 
janas) au sud du Figuier d’Inde du continent du Djambou dwipa. Tons les Bouddhas 
sont censes y avoir tenu leurs premieres predications. Il etait autrefois frequente 
par un grand nombre de mages ou sages qui avaient le pouvoir de voler dans les 
airs. G est pour cette raison, ajoutent les livres pali, que ce temple a ete nomme 
Issa patana ramaia par ceux qui ont vu cela — Kl. 

(o) Une des stations de Foe.] Ce sont les lieux ou le Bouddha a preche la doc- 
trine. — Kl. 


• The sacred ami historical boohs of Ceylon, publisheil by E, Upham . tom. Ill , pag. 59, 9 1 et 1 1 2. 
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( 6 ) Douze yeoa yan.] Environ quatoi'ze lieues. 

( 7 ) La ville cle Pho lo na'i.] C’est la celebre ville de Benares, appelee en Sanscrit 

srnjnr# / drdnasi, ardnasi, on Varanasi. Les deux premieres de- 

nominations sont derivees, suivant les lexicographes indiens, de vara, la meilleure, 
ct anas, eau, c’est-a-dire le Gange, sur les bords duquel la ville est situee. II parait 
cependant que le dernier nom [P aranasi) est le primitif, quoique sa derivation soit 
irreguliere, de l aran'd, nom d’une riviere qui coule an nord-est de Benares et se 
jette dans le Gauge, et de Asi, qui est celui d’une autre riviere au sud de la meme 
ville. La Varan d est actuellement nommee Bernd; son nom derive de la racine vri, 
choisir. Les Chinois, qui transcrivent Varanasi par ou 

10 nai, expliquent ce nom de deux manieres : d’abord par Parc des cerfs, puis par 

Entoure par le Jleave : ces deux etymologies paraissent etre fautives. Hiuan thsang, 
qui a aussi visile cette ville , ecrit son nom 3^ Pho lo nd sse. II dit que 

c’est une vaste capitale, situee a I’ouest et pres du Gange, ayant dix-buit a dix-neuf 

11 de longueur sur cinq a six de largeur. Les habitations du bas peuple y sont 

tres-serrees ; la population y est fort considerable, et le nombre des maisons monte 
a plus de dix mille. II y a une foule de marchands. Les mceurs y sont douces el le 
peuple est poll. Tout le monde y t^tudie avec zele. La plupart croient aux doctrines 
het^rodoxes, et il n’y a que peu de personnes qui honorent la loi de Bouddha. Le 
climat y esttempere; le sol produit des grains et des fruits; les arbres y ont une 
croissance extraordinaire, ainsi que les lierbes et les plantes. On y compte plus de 
trente hia Ian el environ trois mille pretres et disciples , qui suivent tons les doc- 
trines de la petite translation. II y a environ cent temples dans lesquels dix mille he- 
I’etiques honorent le Grand Dieu existant par lui-meme (/srarn). Ils se coupent les 
cheveux ou les portent en noeud sur la tete. Ils vont tout nus et se couvrent le coi’ps 
de cendres. Les plus pieux vivent dans des austerites continuelles et cherchent a 
quitter la vie pour la mort. Au nord de la ville coule la riviere Pho lo nd ( Varan’a) ; 
sur son bord, h. dix li de la ville, est le kia Ian de la Plaine des cerfs : il y a en- 
viron quinze cents pretres et disciples, qui suivent tons la doctrine de la petite trans- 
lation. Au milieu de la grande enceinte est un temple haul de plus de deux cents 
pieds ; ii est couronne par une fleche doree. Les fondations sont construites avec 
une pierre appelee ’An mod lo ko, et les murs des etages sont de briques. Ce temple 
est entoure d’une centainc de chapelles ; toutes ont des fleches, et on y voit des 
images divines dorees. Au milieu du temple sont des statues de Bouddha et d’un 
grand nombre d’autres Tatbagatas, sculptees en pierre Theoa chy^. Ces 

images sont toutes dans la posture de tourner la roue de la loi (de precher) — Kl. 


* Suivant les dictionnaires cliinois, cette pierre se trouve en Perse ; elle ressemble a Tor et ne noircit pa 
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(8) Le royaame de Kia chi.] C’est le nom Sanscrit ^dsi, dont on se 

sert encore aujourd’hui pour designer la viile et le pays de Benares; il signifie 
resplendissant. — Kl. 

(9) Parmi les cincj hommes.] yoyez la note 12. 

(10) Ce Cha men Kia tan.] Kia tan est la transcription chinoise du Sanscrit Gau- 
tama, I’un des nombreux surnoms de Bouddha, et celui qui est plus particuliere- 
ment en usage dans I’lnde an deia du Gauge, oii il a servi a former le nom de la 
principale divinite des Siamois, Somonakodom, par 1 addition de lepithete Somona 
[s’rdmana], Samaneen. An reste, toutes les nations bouddhistes ont ce nom egale- 
ment en honneur : an Tibet, c’est Geoatam; en mandchou et en mongol, Goodam. 
On est moins d’accord sur sa signification, et chacun des peoples qui adore Boud- 
dha a, sur ce point comme sur taut d’autres, des traditions obscures et paifois si 
differentes, qu’il est presque impossible de les conciber. Quoique les livres chinois 
ne contiennent rien de satisfaisant a cet egard, il peut cependant ne pas ^re tout 
a fait inutile d’indiquer brievement ce qu’ils en disent. Suivant eux, Qiy kia est le 
nom honorable de Kia tan \ Tous les hommes savent, disent-ils, que Joa lai des- 
cend d’un prince Tcha ti li ( Tchatrya ), mais ils ne savent pas que Kia tan tHait 
autrefois le nom de Chy kia. Dans le principe, il y avait cuiq noms qu’on lui donnait 
indilferemment : Aia tan, Kan tcJie ( canne a sucre), Jy tchoang (descendant du 
soleil), Che y (sejour tranquille) , et enfin celui de Chy kia, qui est aujourdhui 
presque le seul qui soit reste. 

Kia tan est le nom de famille des rois Tcha ti li; il signifie en Sanscrit parfaite- 
ment par, ou grand vainguear de la terre. Au commencement de I’age actuel, il y 
avait un roi nomine Ta mao thsao. Ay ant abandonne son royaume a un ministre, il 
vint aupres du sage Kia tan pour etudier la doctrine, et prenant le nom de son 
niaitre, il s’appela le petit Kia tan 

Le nom de Chy kia est interprete d’une maniere moins confuse. En Sanscrit il 
signifie capable de piete. Chen yen, premiere femme du roi Kan tche, eut un fils 
nomme Tchang cheoa, et la seconde femme en eut quatre. Chen yen, pour favo- 
riser son fils, excita le roi a bannir du royaume ses quatre autres enfants. Parvenus 
au nord des Montagnes de neige, Pei tching, qui etait le quatrieme de ces enfants, 
devint roi, ^leva une viile, et fonda un royaume que I’on nomma Che y (Sejour 
tranquille). Son pere s’etant repenti de I’avoir exile, le rappela, mais il ne voulut 
pas revenir; alors le roi, soupirant, dit : « Mon fils chy kia!)) et c’est de la quest 
venu ce nom‘. 

" Telling tseu toung, au mot 'is. — Chy chy yao Ian, cite dans le San tsangfd son, lit , XIX , pag. 21 v. 
— ‘ Id. ibid. pag. 22 a, 
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H est interessant de comparer ce recit avec la legende relative au meme fait, 
extraite du Kdlighyour parM. Csoma de Koros, et rapportee ci-dessus, chap. XXII, 
not. 1 o , pag. 2 1 3 . — C. L. 

[Les Singhalais possedent, sur Torigine de la denomination de Gautama, deux 
traditions qui paraissent contradictoires. Suivant Clough [Singhal. Diction. v° Gau- 
tama], Shdkya mouni est nomme Gautama, parce qu’en entrant dans la vie religieuse, 
il sidvit ies lemons du sage Gotama, que Ton suppose etre le meme philosophe au- 
quel on rapporte le systeme appele nyaya. Suivant d’autres, Gautama est le nom 
propre de la famille dans laquelle est ne Slidhya. Cette derniere opinion est, comme 
on voit, identique a ceUe des Bouddhistes de la Chine. Or ces deux traditions 
donnent lieu aux difficultes suivantes. Les vies de Shdkya connues jusqu’i ce jour 
ne disent pas d’une maniere expresse que Shdkya ait suivi les lecons du philosophe 
Gotama; et quand meme il en aurait ete ainsi, rien ne prouve que Shdkya eut du, 
pour cette seule raison, prendre le titre de Gdutama, lequel signifie le Gautamide. 
Secondement , le nom de Gdutama est celui d’un descendant de la famille de Go- 
tama, famille qui est un des Gotras (ou souches) hrahmaniques. H ne semhle pas 
que ce puisse etre celui d’un membre de la caste guerriere, car les jurisconsultes 
indiens affirment, d’une maniere positive, que la caste des Kchatriyas n’a ni Gotras, 
ui saints tutelaires. Il r^sulte deli qu’il n’est pas aise de comprendre comment STict- 
kya a pu porter a la fois ce nom , qui rappelle la tribu guerriei’e a laquelle il ap- 
partient, et celui de Gdutama, qui rappelle une famille brahmanique. La seule 
maniire de r^soiidre cette derniere dilTiculte, c’est d’admettre que le nom de Gdu- 
tama a du appartenir, non pas seulement a Shdkyamouni seul, mais a toute la famille 
guerriere des Shakyas , comme le pensent les Chinois. On salt en effet qu’il est per- 
mis aux Kchatriyas de prendre le nom de famille de leur pretre domeslique ; d’ou 
il suit que pour s’expliquer comment la race des Shakyas s’est appelee Gautamide, 
il suffit de supposer qu’elle avait un descendant de Gotama pour pretre domestique 
ou pour directeur spirituel. Cette distinction, purement indienne, entre les Brah- 
rnanes qui possedent par eux-memes le droit de dfeigner leur famille par le nom 
du saint qui en est le chef, et les Kchatriyas qui empruntent ce nom de leur pa- 
tron religieux, a pu etre oubliee des Bouddhistes, qui n’admettent pas la separa- 
tion des castes au meme degre que les Brahmanes. L’ignorance de ces prescriptions, 
qui tiennent aux particularites les plus intimes de I’organisation brahmanique, a pu 
donner naissance aux deux traditions singhalaises. L’une aura cherche a concilier 
le titre de Gautamide avec I’existence du philosophe celebre nomme Gotama, I’auti’e 
aura conserve la veritable tradition, mais, k ce qu’il semhle, sans la comprendre, 
ou du moins sans I’expliquer. — E. B.] 

i) Commenca a tourner la roue de la /oi. ] C’est-a-dire ou il tint ses premieres 
predications. Voyez chap. XX, not. 22 , pag. 226. 
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(12) II convertit Keoii lin parmi les cinc] hommes.] Keoii lin est ordinairement 
nomnie Keon li dans les ouvrages bouddhiques chinois. Void les noms de ces cinq 
personnages cdebres, selon les livres chinois et selon les legendes mongoles, oil 
ces noms sanscrils se trouvent traduits en tubdain. 

1“ j 4 jo Kiao tchhin jii, en tubetain Yang chi Go di ni ya. A jo, dit le Fan y 
ming i, est son surnom, et signifie sachani; Kiao tchhin ja est son nom de famille ; il 
signifie bassin dfea. En pali ce nom est transcrit par yidja kondandjan. Iletait d une 
famille de Brahmanes, et il avait, dans les mondes prdedents, fait le service du 
feu : de B lui vint son nom de famille. Il appartenait a celle d’un oncle maternel du 
Bouddha. 

2" 0 pi, ou piutot As’rddjit, coinme nous favons vu chap. XXVIII, not. 1 1, 
pag. 267. Le Fan y mmg i traduit ce nom par gui monte d cheval ou par maitre du 
cheval. Il est rendu en tubetain par rTa tol, ce qui signifie un cheval dresse. 0 pi 
etait de la famille du Bouddha. 

3 ° Pd thi, dont le nom est explique en chinois par petit sage, est en tubdain 
Ngang zen ou Ming zan. Il etait egalement de la famille du Bouddha. 

4 ° Chy ly Kiaye, c’est-a-dire Kds’yapa a force decuple (en Sanscrit 
Das’abala Kds’yapa) , est aussi nonim^ en chinois Phofou, en tubdain Lang ba. 11 
dait de la famille des oncles niaternels du Bouddha. Le Fan y ming i observe qu’il 
ne faut pas le confondre, ni avec le Alahd kds’yapa, ni avec les trois Kas’yapas , Ou- 
romvilvd Kds’yapa, Nadi Kds’yapa et Gaya Kds’yapa. 

5 " Keoii li that tseu ou le prince royal Kcou li, appele par Fa hian Keou lin ; en tubd 
tain Zang den. Il dait le fils aine du roi Houfan xeang, oncle maternel du Bouddha. 
\ oyez chap. XXII, not. 3 , pag. 2o3 

Ces cinq personnages sont appeles dans les livres singhalais Paswaga Mahanou- 
nansi, ou les cing grands pretres ; cetaient des Brahmanes tres-instruits et principale- 
ment hahiles dans la piedication. Ay ant reconnu les marques caracteristiques de la 
personne du dernier Bouddha, savoir, les Irente-deux Jssoulakounou (Cf. pag. 210) 
et les deux cent seize symptomes appeles Magoul-lakoimou, ils acquirent la certi- 
tude qu il deviendrait Bouddha. Ils emhrasserent alors la vie religieuse, et le sui- 
virent et le servirent pendant les six ans qui precederent le moment ou il obtint la 
dignite de Bouddha. Apres avoir entendu la premiere prWication qu’il fit en cette 
quaiite , ils obtinrent la gloire dernelle 

Cn traite mongol intitule : Histoire de I’origine des guatre verity de toute la hi, ra- 
conte de la manid-e suivante la conversion des cinq personnages en question : 

« Le quinzi^me jour du dernier mois du printemps de I’annee Broah-ah, ou du boeuf 

eferfemeUe, pendant le crcpuscule du soir, Bouddlia termina ses occupations spi- 


■ Fan f ming i. cite dans le San isanj fi sou. liv, 
XXI , pag. a6 v. 


T/ie sacred and historical boohs oj Ceylon, publi- 
shed by E. Upham, tom. Ill, pag. Sg. 



311 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXIV. 

« litueiles qui consistaient dans la soumission entiere des esprits du Nisbana 
« Nichpanna, naissance) on de la seduction de la naissance. A minuit il obtint le Byan 
« (^ZrFT D'hydna, la plus profonde meditation) on le plus liaat degrS de la saintetd des 
« ermites, et an lever du soleil il avail atteint la nature d’un Bouddha vdritablement 
<( accompli existant par lui-meme dans la spiritaalite supreme. 

« Le Bouddha veritablement accompli commen^a aiors a tourner la roue (le la 
« doctrine spirituelle et k repandre partout la loi, en declarant qu’il avail remporte 
« la victoire surles abimes de la misere innee, quil avail detruit toutes les imper- 
« fections qui oppriment lame, et qu’il etait devenu le Bouddha instituteur du 
« monde. Plusieurs personnes parmi le peuple en furent consternees et dirent : 
<( Le fils du roi a perdu I’esprit et deraisonne. D’autres pretendirent qu’il avail quitte 
« le trone et le pays pour epouser une fille de Shakya; d’autres, enfin, procla- 
« maient que le fils du roi etait en effet un Bouddha veritablement accompli. 

« Le Bouddha prononca aiors I’instruction suivante ; « A quoi bon offrir au 
(( peuple le nectar de la doctrine spirituelle, puisque I’instruction lui manque? 
« Puisqu’ii n’a pas d’oreilles pour I’entendre, il est inutile de la lui developper. » 
« En consequence , il se retira derechef dans la solitude , au pays d'Archi, ou il resta 
« pendant quarante-neuf jours et autant de nuits pour obtenir un nouveau D/an. 
« Des qu’il I’eut ohtenu, Esroan (Brahma) se rendit auprfes delui, portant 
« dans la main une roue d’or h mille rayons, symbole de la domination spirituelle, 
« et dit au Bouddha ; Tu n’es vraisemblablement pas devenu Bouddha pour ton 
i( propre bonheur, mais pour celui de toutes les creatures du monde ; daigne done 
« poursuivre I’oeuvre de repandre la doctrine. Mais le Bouddha ne se rendit pas 
« a cette invitation. Les Mahd rddja tegri “ tenant dans leurs mains les Naiman 
i( takil ^ vinrent aiors et lui dirent : Maitre de la decuple force , grand heros qui 
« as vaincu toutes les seductions inndes dans la creature, ne jugeras-tu pas k propos 
(( de te charger du salut des creatures? Leur demande fut egalement refusee. 
(( Enfin, Khourmonsda tegri (Indra) lui-meme, accompagne des trente-deux autres 
il tegri, vint aupres du Bouddha pour I’adorer, et ils lui rendirent les honneurs 
« dus i un Bouddha, en faisant le tour du lieu oii il sejournait. Khoiirmousda, tenant 


’ Les quatre Mahd rddja tegri (ou grands rois des 
esprits) sont tes gardiens des quatre regions du 
monde. 

*’ Naiman takil [ ou les huit sacrifices ) ; e'est la 
denomination mongole des hait Vitdrga ou em- 
bl^mes des neuf Bodhisatwas, sur lesquels ou pent 
consulter le Nouveau Journal asiatigue, tom. VII, 
pag. 1 1 4 , not. 1 . Leurs noms en mongo! et leur 
ordre sont ; 

1 . Ddghasoun (Dzasoun), les poissons. 

2 . Doang ou Doangar, la conque marine. 


3. CEldzaitou tsoun, une figure de lignes entrela- 
cees i la grecque. 

4 . BaJma, le lotus. 

5 Chihour, le parasol. 

6 . Boumfta, le vase pour I’eau b 6 nite. 

7 . Ugaksoun djimik, une esp^ce d’etendard com- 
pose de six capuchons poses les uns sur les autres. 

8 . hurda, ou la roue de la puissance. 

Les Mongols reniplacent la flamme Srivasta et le 
Tchouri des Bouddhistes du Nepal, par la figure OFJ- 
dzaitou tsoun et le Kurdu. 
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« a la main le Doung erdeni’", iui dit : O toi cr^ateur du nectar de la spiiitualite , 
« qui , semblable a un medicament precieux , purges et gueris la creature du mal- 
« heur inne dans lequel elle sommeille, daigne faire entendre ta majestueuse voix 
i( spirituelle. A cette invitation etaient presents les cinq pretres et disciples du 
« Bbuddha, savoir : Yanq chi Go di niya, rTa tol, Ngang zen, Lang ha et Zang den, qni 
« jusqu’alors n’avaient pu parvenir a former un jugement sm leim maitre. S’en- 
« tretenant entre eux de la sagesse du Bouddba , ils dirent : Si Goodam est devenu 
« Bouddba , il faut que nous adoptions sa doctrine spirituelle ; mais s’il n’est pas 
« encore parvenu au rang de Bouddba, pourquoi I’adorerions-nousP Dans le meme 
« moment, Yang chi Go di niya qui se sentait pret a reconnaitre le Bouddba, tourna 
« tout a coup les yeux vers lui, et apercut que son corps jetait un eclat d’or, et qu’il 
(( etait entoure d une aureole brillante. Entierement convaincu par ce signe, il ac- 
« complit le premier I’adoration due au Bouddba , et obtint par la le droit de lui 
« succeder un jour dans sa dignite. Les quatre autres disciples suivirent son exemple 
(( et adorerent egalement le Bouddba. Ils lui dirent : Puisque tu es devenu le veritable 
« Bouddba du monde, daigne te rendre Faran'osi, car c’est la qu’a ete le trone 
« des mille Bouddhas de la periode passee; c’est la que tu dois sejourner et t’occu- 
« per de I’ceuvre de tourner la roue de la doctrine. Pendant qu’ils lui adressaient cette 
« pri^re, ils ne quitterent pas la position de I’adoration. Une aureole nouvelle en- 
« touraalors le Bouddba, et tout son corps jeta des rayons d’un eclat inexprimable. 

« Cedant aux pressantes instances de ses disciples, S’hakya mouni se leva et se 
(( rendit k Varanasi, pour adorer et occuper le trone des mille Bouddhas ; il choisit 
(( pour son si^ge principal celui des trois Bouddhas de la periode actuelle du monde , 
« Ortchilong ebdehtchi (Krakoutchtchanda) , Allan tchidaktchi (Kanaka mouni), et 
<1 Gerel zaliiktchi (Kas’yapa). 

« Dans la meme annee, le quatrieme join- du mois du milieu de I’^te, le Boud- 
dha agrea pour ses premiers disciples les cinq pretres mentionnes plus haut, et 
<( leur communiqua les pfincipes des quatre verites spirituelles. L’existence de la 
« misere est la premiere ; la seconde est que cette misere immense etend son em- 
« pire partout ; la debvrance finale de cette misere est la troisieme ; enfin la qua- 
« trieme est le nombre infini des obstacles qui s’opposent a cette delivrance. En 
consequence, ajouta-t-il, vous qui etes pietres, i ous etes egalement soumis a cette 
misere, mais \ous en connaitiez limmensite^ vous contribuerez a montrer aux 
(( autres le chemin de la delivrance, et vous devrez tout faire pour en ^carter les 
« obstacles. » 

(i3) Raconta son histoire d Mi le.] Voyez sur ce personnage la note 8 du cha- 
pitreVI, pag. 33. 

• Doung erdeni {oula pr^cieuse coquille) est une Les Bouddhistes s’en servent souventdansleurs c6re- 

grande coqudle blanche et le second des Nainud takil. xnonies reiigieuses , pour donner des sons de cor. 
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(i 4) t-'ra roranme nommd Keou than mi.] Hiuan thsang et ia carte chinoise-japo- 
naise de i’Inde jointe a ce voiume, appelient ce pays Kiao chang mi; en Sanscrit 

-«N >> 

Kaus’dmbi. C’est le nom d’une ancienne viile siluee sur ie Gange, dans ia 
partie inferieure du Doucib, et dans le voisinage de KurraJi; on I’appelle aussi Vatsa- 
pattana. Le nom de Kaiis’umbi ini vient de son fondateur Koiis dmba Hiuan thsang 
donne a ce royaume six mille li de circuit et le decrit comme tres-fertile. Le climat 
y est froid; les habitants sont d’un caractere dur et feroce; cependant ils aiment 
I’etude et s’occupent des sciences et des arts. II y trouva une dizaine de hia km, 
mais dans un etat de delahrement extreme : aussi n’y avait-il qu’environ trois cents 
pretres et disciples ; ils suivaient les doctrines de ia petite translation. H y a environ 
cinquante chapelles qui appartiennent aux heretiques, lesquels sont tres-nombreux 
dans le pays. Dans la ville est un grand temple, haut de plus de soixante pieds, oil 
I’on voit une image de Bouddha sculptee en hois de sandal et suspendue en haut 
a la pierre. Ce temple a ete construit par ordre du roi On tho ran na (dont le nom 
signifie amour manifeste)^. — Kl. 

[ M. Remusat observe ' qu on pent douter que Fa hian ait visite lui-meme ce 
royaume de Keou than mi. II n’en parle, en effet, que vaguement; et au lieu de son 
expression ordinaire, on arrive d lei pays, on troave telle ville, il se contente sim- 
plement de dire il y a un royaume. Les circonstances quil rapporte sont communes 
a un trop grand nombre de lieux , pour pouvoir servir a fixer avec precision I’em- 
placement de celui-ci; seulement les indications du voyageur le mettent a 6o milles 
au N. O. deBtear^s, entre les territoires d’Aoude et d’ Allahabad. — C. L.j 

(i5) Son temple porte le nom de Jardin de Kiu sse lo.] Hiuan thsang en trouva 
les ruines dans Tangle sud-est de la ville meme. 11 dit que ce temple a recu son 
nom de celui d’un chef appele Kiu sse lo ( Kous’ala?), qui Ta fonde. Dans Tinterieur 
il y a une chapelle dediee a Bouddha — Kl. 

* Wilson’s Sanscrit Dictwnajy. 2 ' ^dit. pag 2 55. — Plan i tian, liv. LIV, pag. 5 v. — ' Memoire geo- 
graphicjue sur le Vojage de Chj fd hian. — Pian i tian, loc cit. pag. 'j. 



CHAPITRE XXXV. 


Royaume de Tha thsen. — Le seng kia Ian Pho lo yue. 


De la au sud, a deux cents yeou ycm (i), il y a un royaume nomme 
Td thsen fa), ou est un sen^ kia Ian du Foe passe Kia che (3). On a 
perce une grande montagne de rochers pour le faire. II a en tout 
cinq etages; I’inferieur, qui ala forme d’un dephant, renferme cinq 
cents cliambres de pierre. Le second etage, qui a la forme d’un lion, 
contient quatre cents cliambres. Le troisieme, qui a la forme d’un 
cbeval, contient trois cents cliambres. Le quatrieme, qui a la forme 
d’un boeuf, contient deux cents cbambres. Le cinquieme, qui a la 
forme d’une colombe, contient cent cbambres. A I’etage superieur 
il y a une source d’eau qui suit les circonvoludons du rocber; en 
coulant, elle entoure les appartements, et descend, en faisant ainsi 
le tour de I’edifice, jusqu’a I’etage inferieur, dont elle arrose aussi 
les appartements; puis elle sort par la porte. Dans les cbambres de 
tons les etages, il y a partout des fenetres percees dans le roc pour 
laisser entrer la lumiere, de sorte que cbaque cbambre est parfaite- 
ment eclairee et qu’il n’y a pas d’obscurite. Aux quatre angles de 
I’edifice on avait perce le roc, et on y avait pratique des escaliers 
pour nionter ; a present les bommes montent par des especes de pe- 
tites ecbelles, pour arriver a I’endroit ou autrefois un boninie a laisse 
1 empreinte d un de ses pieds. V oila pourquoi on appelle ce temple 
Pho lo yue. Pho lo yue en indien signifie colombe (4) . Dans ce temple , 
il y a babituellement des Arbans qui y denieurent. Cette colline est 
deserte et inbabitee ; ce n est qu’a une distance tres-eloignee de la 
montagne qu il y a des villages. Les habitants sont des gens pervers 
qui ne connaissent pas la loi de Foe. Les Samaneens, les Brabmanes, 
d autres beterodoxes et tons les gens de ce pays avaient souvent vu 
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des hommes arriver en volant a ce temple ; quand done les religieux 
de la Raison des autres royaumes voulurent venir y pratiquer les 
rites, les habitants leur dirent : Pourquoi ne venez-vous pas en 
volant.^ Nous avons vu des religieux y arriver en volant (5). Les reli- 
gieux repondirent : Nos ailes ne sont pas encore formees. 

Les routes du royaume de Thd thsen sont dangereuses, penibles, 
et difficiles a connaitre. Ceux qui veulent y aller doivent d’abord 
payer une certaine somme d’argent au roi du pays, alors il leur en- 
voie des gens pour les accompagner et leur montrer le cbemin. A 
leur retour, ils s’indiquent le cbemin les uns aux autres. Fa hian 
n’a pu y aller, et il tient des gens du pays ce qu’il en a pu dire. 


#. 
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i) A deux cents yeon yan.] Environ deux centsoixante et dix lieues. 


(2) Un royaume nommd Tha thsen.] Le nom de ce royaume s’^crit en chinois 
; il difFfere par consequent, sous tous les rapports, de celui de 
Ta thin, par lequel les Chinois designent I’empire romain. Neanmoins ies redac- 
teurs de la grande collection gd-ograpbique, faite par ordre de I’empereur Kang hi, 
et intitulee Plan i tian n’ont pas manque de confondre le royaume indien de Thd 
then avec cet empire. Le Tha thsen de la relation de Fa hian n’est evidemment que 
la transcription du mot Sanscrit Dakchin’a (le sud), denomination qu’on ap- 

plique a la vaste con tree appelee encore aujourd’hui Deccan, ce qui n’est qu’une 
pronunciation vulgaire de Dahchiha. Tha thsen est le pays des Aa^Y<t€clJ)ic de I’au- 
teur du Periple de la mer Ery three, qui ajoute que designait le sad dans la 

langue des indiens. — Kl. 


(3) Un seng hia Ian da Foe passd Kia che.] Il s’agit ici du Bouddha Kds’yapa, dont 
I’epoque religieuse a precede celle du Bouddha Shdkya moiini, qui est celui de I’e- 
poque actuelle. Kas’yapa est le troisieme des Tathagatas qui ont paru dans le kalpa 
dans lequel nous vivons ; il est par consequent cense avoir vecu presque deux 
millions d’annees avant Shakya mouni. Voyez chap. XX, note 3g, p. 189. — Kt. 


* Plan i tian, article 7 Ta thsin, liv. LX, pag. 8. 


4o. 
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(/i) Pho lo yue en indien signijie colombe.] Pho loyae n’est pas tout a fait la trans- 
cription du mot Sanscrit Paravata (pigeon); c’est plutot cede de Pd- 

ravd, qui, en mahratte^, et dans d’autres diaiectes de I’Inde meridionaie designe 
le pigeon gris ou poiirpre. 11 serait difficile de determiner dans quel canton du Deccan 
ce monastere bouddliiste de la Colomhe etaitsitue; I’indication de Fa bian, qui n’y 
avait pas ete lui-meme, est trop vague pour pouvoir guider a le retrouver parmi 
les nombreuses excavations qu’on rencontre dans les montagnes de I’lnde. Cepen- 
dant le fait meme de I’existence de ce monument au commencement du v® siecle 
de notre ere, est deja tres-interessant ; il pourra servir a modifier 1’ opinion de quel- 
ques savants anglais qui ont visite I’Inde, et qui se croient autorises a ne pas attri- 
buer une tres-haute antiquite aux excavations qui se trouvent dans les rocbers de 
I’Hindoustan. Voici, par cxemple, ce que le celebre H. H. Wilson dit sur ce sujet : 
(( Uii apercu des revolutions religieuses de la peninsule resterait incomplet , sans 
« quelques notions sur ces temples fameux, pratiques dans des cavernes, qu’on y 
« rencontre en grand nombre, et sur ses autres monuments religieux. La collection 
(( du colonel Mackenzie n’ajoute rien a ce que nous savons sur les premiers; il est 
w meme difficile de les faire connaitre autrement que par des dessins, et le peu'de 
« plans de ce genre qui se trouvent dans sa collection, n’ont presque aucune va- 
« leur. Ce defaut est de peu d’importance, puisque ce sujet a ete amplement traite 
« dans les RechercJies asiatigaes et dans les Transactions de la Societd littdraire de Bom- 
0 bay; dans ces dernieres principalement , par M. Erskine, d’une maniere qui ne 
« laisse rien a desirer. Get ecrivain joint i des connaissances tres-etendues, un 
w jugement sain, un esprit critique d’observation , une conception distincte, et ie 
(c talent de decrire avec clarte. Sa description d’Elephanta, et ses observations sur 
« les restes des monuments des Bouddhistes dans I’Inde, doivent etre 4tudi6es 
« avec attention par tons ceux qui s’occupent de recherches sur I’histoire des Bond- 
« dhistes et des Trains. Les cavernes appartiennent en gte^ral ou au cuite de S’iwa 
« ou a celui de Boaddha. Il n’y a que fort peu d’excavations de Djains b Ellora, et 
u il n’y en a aucune a Elephanta ou Kenneri. Nous manquons d’indications sulfi- 
« santes pour determiner I’antiquite de ces excavations ; cependant il n’y a pas de 
« raison de croire qu’ aucune d’elles soit d’une haute antiquite; on ne saurait non 
« plus dire precisement si ce sont les sectateurs de S’iwa ou les Bouddhistes qui, les 
i( premiers , ont execute ces edifices : on pourrait cependant supposer que ce furent 
« les derniers; dans ce cas, les sectateurs de S’iwa se les seraient appropries apres 
« la chute des Bouddhistes ; aussi M. Erskine suppose que les cavernes d’Elephanta 
« ne peuvent avoir plus de huit siecles de date. Selon une tradition dont j’ai deja 
« parle plus haut, les Bouddhistes ne vinrent dans la peninsule de I’Inde, que dans 

A Dictionary of the Marat ha language, by lieut. col. Vans Kennedy. Bombay, iSat, iu-fol. pag. 72. 

En hlndoustani pareiwa. 



517 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXV. 

(( ie III' siecle apres J. C.; ieurs excavations n’ont done pu etre faites que dans le 
« v' ou vi'. Les adherents de S’iwa qui creuserent des cavernes du meme genre , 
« appartenaient a une secte de Djoghis, comme le prouvent, dans ieurs sculp- 
« tures, les grands pendants d’oreilles, les figures amaigries des penitents, les re- 
« petitions et tons les details du sacrifice de Dakcha, qui est une histoire favo- 
« rite des S’aiwa pourdn’a, dont aucun n’est vraisemblablement plus ancien que le 
« viii' siecle » 

Le Foe koae hi refute suffisamment I’hypothese de ceux qui veuient que les 
Bouddhistes n’aient paru dans I’lnde qu’au in' siecle de notre ere ; et une perqui- 
sition minutieuse dans les environs de Patna, de Gaya ou de Btoares, pourrait 
peut-etre faire retrouver quelques debris des monuments que Fa hian y a vus , et 
qu’ii a deceits. II est meme presumable que le monastere de la Colombe existe encore 
dans le rocher du Deccan ou il a ete primitivement taille, et que la decouverte 
en est reservee i quelque savant anglais qui parcourra ce pays en scrutateur habile 
et en observateur exerc6. — Kl. 

(5) Voyez, k propos de cette faculte de voler par les airs, la note li du chapitre 
precedent, page 3o6. 


' Mackenzie Collection. A descriptive Catalogue of the oriental manuscripts, etc. collected hy lieut. col. Collin 
Mackenzie, by H, H. Wilson. Calcutta, 1828, in-S', vol. I, introd. pag. Ixix et suiv. 



CHAPITRE XXXVI. 


Livres et preceptes recueiilis par Fa hian. — Preceptes des Mo ho seng tchhi. 
— Preceptes des Sa pho to. — Les A pi tan. 


Du royaume de Pho lo nai, en allant a I’orient, on revient jus- 
qu’a la ville de Pa lian foe (i). Fa hian avail d’abord demande les 
preceptes, mais tous les maitres des royaumes de I’lnde du nord les 
avaient transmis de bouclie, sans un volume qui put etre ecrit (2) ; 
c est pourquoi il savanna plus loin et parvint dans I’lnde du milieu. 
La , dans un monastere du Mo ho yan ( 3 ) , il ohtint une collection de 
preceptes. Cetait la collection des preceptes des Mo ho seng tchhi (4) , 
qui, du temps que Foe etait dans le siecle, furent suivis par le plus 
grand nombre. Ce livre fut communique (a Fa hian) dans le temple 
Tchhi hoiian ( 5 ) . Pour les dix-huit autres collections (6) , chacune a des 
maitres qui s’y appuient. Le grand Kouei (7) ne differe pas du petit ; 
quandle petit n’est pas conforme, 1 ’ usage le fait connaitre (8). Mais 
les plus vrais, les plus etendus, ceux qui renferment le plus com- 
pletement les traditions. Fa hian les ohtint dans une collection ou 
sont recueiilis les preceptes, pouvant former sept mille he (9); ce 
sont les preceptes reunis des Sa pho to (10), ceux que les religieux 
de la terre de Thsin pratiquent. Mais tous ces preceptes ayant ete 
transmis de maltre en maitre , par une tradition successive , n’avaient 
pas ete consignes par ecrit dans des livres (n). Il eut aussi dans cette 
collection divers extraits des A pi tan (12), formant environ six mille 
he. Il eut aussi un exemplaire des livres sacres (i 3 ) en deux mille 
cinq cents he, ainsi qu’un volume du livre sacre sur les moyens 
d’atteindre le Pan ni houan (i 4 ) d’environ cinq mille he, et YApi tan 
des Mo ho seng tchhi. 

C est pourquoi Fa hian sejourna ici trois annees, etudiant les 
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livres et la langue Fan (i5), et copiant les preceptes. Tao tchhiny, 
lorsqu’il fut arrive dans le royaume du Milieu, qu’il eut vu la loi 
des Cha men et tous les religieux graves, decents, se conduisant de 
maniere a etre admires, pensa, en soupirant, que les religieux des 
frontieres du pays de Thsin manquaient aux preceptes et transgres- 
saient leurs devoirs; il dit que dans I’avenir, s’il pouvait devenir 
Foe, il souhaitait de ne pas renaitre dans le pays des frontieres; 
c’est pourquoi il demeura et ne revint pas. Fa hian, dont le pre- 
mier desir etait de faire que les preceptes se repandissent et pene- 
trassent dans la terre de Han, revint done seul. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXYI. 


(1) La ville de Pa lian foe.] C’est-a-dire Pdt’alipoutra. Voyez sur la route suivie 
par Fa hian de Pho lo nai a Pa lian foe, la note i du chapitre XXXIV, pag. 3oo. 

( 2 ) Sans an volume qui pat etre dcrit^ Ceci d^montre que dans la partie du nord- 
ouest de I’Inde, qui est celle que les Chinois appellent le Thian thsii septentrional, 
la civilisation et I’art d’ecrire n’^taient pas aussi r^pandus que dans I’lnde du milieu , 
situee sur le Gange et ses affluents. — Kl. 

(3) Dans nn monastere da Mo ho yan.] Mdhaydna ou de la grande translation. 
Voyez chap. XVI, note 34, pag. 1 14. 

(4) Prdeeptes des Mo ho senq tchhi.] C’est-a-dire, des religieux de la grande 
reunion, ou des Arhans qui ont recueilli les preceptes de Shaky a. Les traditions 
singhalaises contiennent a ce sujet des particularites interessantes , et qu’il faut 
d’autant moins negliger qu’elles ofFrent quelques differences avec les legendes 
mongoles, etpeuvent, en plusieurs points, servir a modifier et a completer les 
extraits que nous en avons donnes “. 

Suivant ces traditions, la huitieme annee du regne d'Ajassat ( Adjatas’atrou) 
trois semaines apres la mort de Bouddha , cinq cents religieux , partis de la ville de 


’ Voyez ci-dessus, chap. XXV, note 12, p. ziy. — Sous le rigne de Margasi’ra, d’apr^is les Icger.des 
mongoies. 
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Cminanaiv , arriverent a celie de Rajagaha-nawara (Radj agriha). Le roi, informe de 
leur venue et de I’intention ou ils etaient de precher la doctrine , leur fit disposer, 
sur le mont H' abahara-parkivateye , une demeure ornee avec magnificence. Les 
reiigieux, ayant Kas’yapa a leurtete, en prirent possession, et s’assirent suivant 
leur degre d’anciennete, laissant vacant ie siege que devait occuper Ananda. Celui- 
ci, qui venait d’obtenir la qualite d’Arhan, le fit connaitre a I’assemblee d’une 
maniere extraordinaire : ia terre s’etant ouverte au milieu de la salle , Ananda 
vint, au-dessus de cette ouverture, s’asseoir a la place qui lui avait ete reservee 

Alors Maha Kas’yapa, s’adressant a i’assemblee, demanda de quelle partie de la 
doctrine on s’occuperait d’abord. On decida que ce seraitdu Vinna pittaka (Vinaya- 
pit’aka) , et L pdlisthavira bit charge de i’expliquer. Le soin de commenter ie Soutra 
pittaka, qui contient les discours preches aux hommes, fut devolii a Ananda, qui 
illustra tous les passages sur lesquels il fut interroge par Kas’yapa , et composa de 
la sorte le Diercjanikaya (Dirghanikaya) , qui contient soixante-deux bana-wara 
(chaque bana-wara se compose de deux cent cinquante gcithas ou vers). Le Mad- 
dimenikaya (Madbyamanikaya), qui estune partie du Soiitra piliaka, et qui contient 
quatre-vingt mille bana-wara, ayant ete compile et mis en ordre, le premier dis- 
ciple de Damsenewiserrint-malia-Teroonwahansey fut charge de le transmettre au 
souvenir des hommes. he Saninktenikaya (Samyuktanikaya), qui est une autre partie 
du Soutra pittaka, composee de cent bana-wara, fut compile et divis4 en deux 
parties, dont on confia la redaction a Maha Kas’yapa et a ses disciples. L’^^n^otter- 
nikaya (Angottaranikaya), contenant deux mille bana-wara, et qui fait aussi partie 
dcs discours ou du Soutra pittaka, fut distribue en deux parties, et Anunidda, aide 
de son premier disciple , s’occupa de ie rediger. 

Ensuite i' Abhidharma pittaka, qui contient les discours preches aux dieux, fut 
compile et divise en deux parties par les cinq cents reiigieux, qui recueillirent 
aussi en deux classes les bvres inferiem-s, teis que le Soutternipata ( Soutranipata) , 
ie Dharmapadeya,- etc. Cette collection de preceptes, ainsi rassemblee par Maha 
Kas’yapa et cinq cents principaux pretres avec lui, fut achevee en sept mois^. 

Cent ans apres la mort de Bouddha, le roi Kalasoka (As’oka) invita Sabbe kamy 
Yasa (Sarvakarai yas’a) et d’autres Arhans, au nombre de sept cents, a se reunir a 
Visalah (Wais’ali), dans le temple Walucaw. La, il les questionna sur I’lstewirre- 
wade (Stbaviravada) et le Vinaya, et les chargea de les mettre en ordre, ce qui fut 
accompli en hub mois 

En dernier lieu, le roi Dharmds’oca ayant deraande a Moggali-putte-Tissemahaste- 
nira et a mille autres Arhans , de faire une nouvelle collection des iois de Bouddha, 

‘ Ce passage ^clalrcit un endroit ua peu obscur 
de la relation de Fa bian, ou 11 est fait mention de 
ce prodige, et qui n’ avait pas dte commente. Conf. 
chap. XXX, p. 272 , 


Sacred and historical Books of Ceylon, by Upham, 
vol. I, pag. 32. 

‘ Id. ib. pag. 43. 
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ils se reunu’ent a Pellelap (Pat’alipoutra) , dans le temple Assocarahama (As’oka- 
rama), et ils aclievei’ent celte troisieme collection dans le cours de neuf mois, la 
235' annee de Bouddha, et la i du regne de Dharmasoca — C. L. 

(5) Le temple Tchhi homn.] An premier abord on pourrait induire de ce pas- 
sage, que le temple dont il s’agit se trouve dans la ville de Pa lianfoe, tandis 
qu’d est situe dans le royaume de Kos’ala. (II en a deja ete question lors de la des- 
cription de ce pays, chap. XX, pag. 171 etsuiv.) II est bon de remarquer que, 
depuis un moment, notre voyageur a interrompu le recit de son itineraire. Iln’est 
pas au terme de sa course ; il a encore bien des fatigues a supporter, bien des 
dangers a courir; mais les vues religieuses qui font porte a entreprendre un si 
long pelerinage sont satisfaites. Le voici parvenu dans un pays ou il pent etudier la 
langue sacree, s’entretenir des preceptes avec des religieux eclaires, les mediter et 
les recueillir. Aucun ne lui offrira plus de rcssources; il s’y arrete done, il s’v 
installe en quelque sorte, et commence par recapitider les resultats qu’il a obtenus 
jusqu’a ce moment. L’Inde du nord, qu’il a d’abord visitee, ne lui a rien offert 
qui ait pu I’interesser. C’est pour lui une contree sterile et presque barbare cpiil a 
travers^e rapidement pour atteindre le pays sacre, la terre classique oii les monu- 
ments et les traditions du culte auquel il est voue se conservent intacts , I’lnde 
du milieu. A peine y est-il entre, que partout il est accueilli avecegards, avec intcret 
par ses coreligionnaires. On admire son courage et son zMe, et on s’empresse de 
satisfaire k ses demandes. Les temples et les lieux saints se succedent des lors a 
de courts intervalles, et c’est dans le plus magnifique de tous ceux qu’il a vus, 
dans le temple Tchhi houan, un des edifices les plus celebres du culte de Bouddha, 
que pour la premiere fois il obtient la copie d’un recueil des Preceptes. — C. L. 

( 6 ) Les dix-huit collections.] Il y a deux mani^res de diviser les livres sacres : ou 
en douze collections pou, classes), qui contiennent a la fois ceux de la grande 
et de la petite translation; ou en dix-huit classes, qui se partagent par moitie 
entre ces deux doctrines. Nous donnons ci-dessous les douze classes Les neuf 


* Sacred and historical Boohs of Ceylon, by Upbam, 
vol. I , p. 67. 

‘ Selon ie T« tchi ton lun ( cite dans le San tsanyJS. 
sou, liv. XLIV, pag. 6 et suiv. ) , les douze classes des 
livres sacres sont : 

1° Sieou to lo. Ce mot sanserif [Sodtra) signifie 
doctrines attachees ou cousues. Le lien superieur est la 
nature de Bouddba, I’inferieur est le mecanismede 
tous les clres vivants. On appelle hinj ou doctrine, 
la loi qui est invariable; tout ce a quoi les dice mondes 
se conforment, s’appelle loi; tout ce qui ne change 


pas dans les trois temps, s'appelle invai-iable. C’esi le 
nom general de tous les enseignements saints. Ce. 
que Ton nomme iicoit to lo (Soiitra), ce sont les 
longs textes des King ou I on traite simplement de 
la loi, en discours suivis, longs ou courts, sans que 
le iiombre des caraclercs soit liniite. ( Les dix mondes 
sont ceux desBouddbas, des BodbisatUvas, des Yuan 
kio, des Ching wen, des dieux, des bommes, des 
Sieou lo [dsonrttsj, des demons de la faim, des 
brutes el des enters. ) 

2° Khi ye. Ce mot Sanscrit { Geya) signifie chant 
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classes de livres appartenant speciaiement a la grande translation, sont : les Soatra, 
les Geya, les Gdthd, les Itihdsa, les Djdtaka, ]es Adbhoutadharma, les Ouddna,\es 
Vaipoulya et les Vydharana. Les Niddna, les Aiaddna et les Oapades’a n’y sont pas 
compris, parce que, dit le Ta tchi ton lim, i° dans la grande translation on enonce 
simplement la loi supreme, sans en deduire les motifs [Yin yoaan) [Niddna]\ 
2 ° on ne s’adresse qu’ii la raison complete, c’est pourquoi on supprime comme 
inutiles les discours ou instructions [Yeou pho ti che) [Oapades’a] ; 3° enfin, on ma- 


correspondant , ou chant redouble { en chinois Inij 
iouny'j, c’est-^-dire qu’ii repond a un te\le prece- 
dent, ou qu’ii le repute pour en manifcster le sens. 
II est de six, dequatre, de trois, ou de deux phrases 

' j.Toulcelase nomme sounj (chant). 

o’ Kia tko. Ce mol Sanscrit (Ceilhd) signilie errs 
chanti'. C’est un discours direct et de longue haleine 
en vers, comme le Khoung phin dans le Kin houang 
ming king ( le Livre de la splendour de I’^clat de I’or) 
et autres. 

4° iVi tho lo. Ce mot Sanscrit [Kiduna) signifie 
luusCj raison pour lagaelle (en chinois I n joaan). 
Comme quand, dans les King, il y a quelqu’un 
qui demande la cause, et qu’on dii c’est telle chose. 
Comme pour les preceptes, quand il y a quelqu’un 
([ui transgresse ce qu’ils prescrivcnt, on en lire une 
consequence pour I'avcnir. C’cst alnsi que le Tatha- 
gata donne la raison pourquoi telle ou telle chose 
arri\e : tout cela s’appelle Ynyoiian (cause, raison 
pour laquellej. Comme dans le livre sacre Hoatchhing 
ynphin, ouon e.xplique la cause d’un 6\enemcnt parce 
qui a eu lieu dans des generations anterieures, etc. 

5’ t ti mou to. Ce mot Sanscrit (Itihdsa] signifie 
affaire primitive (en chinois Pm sse]. Quand on ra- 
conle ce qui a rapport aux actes des disciples des 
Bodhisattvvaspendant leursejour sur la terre, comme 
dans le Pen sse phin du Fd hoa king, ou il est ques- 
tion du Bodhisattwa Yo wang, qui se rejouissait dans 
la vertu brillante et pure comme le soleil el la lune, 
et dans la loi obtenue par Bouddha, et qui de son 
corps et de son bras pratiquait les ceremonies et se 
livrait it toutes sortes d’austerit^s pour obtenir la su- 
preme intelligence. 

6° Tcheto kia. Ce mot Sanscrit (Djdtaka] signifie 
naissances primitives on anterieures. C’est quand on ra- 
conle les aventures que les Bouddhas et les Bodhi- 
sattu as ont eprouvees a 1 epoque de leur existence 
dans une autre terre (kchmd]. C'est ainsi qu’ii est 
dit dans le Ni pan king -. « Les bikehous doivent sa- 
f \oir que dans les siircles passes j’ai ele cerf, ours 


(I daim, li^vre, dragon; que j’ai ete I’oiseau aux ailes 
« dor, le roi dispensateur de millet, un saint roi qui 
« faisait tourner la roue, etc. » 

7’ d jeou thd mo. Ce mot Sanscrit ( Adbhoata 
dharma] signifie ce gui est merveillenx , ce qui n'a pas 
encore eu lieu. Comme quand Bouddha , an moment 
de sa uaissance, eut fait sept pas, des nymphsas na- 
quirent a tons les endroits ou il avail pose les pieds; 
il repandit une vive lumii’re qui eclairale monde, et 
il pronon^a ces mots : 0 Je suis celui qui same tous 
« les elrcs vivants de la naissance, de la \ieillesse, 
« de la maladie et de la mort. « Il y eut alors un 
grand tremblement de terre; le ciel fit pleuvoir 
toutes series de ileurs; les arbres rendirent des 
sons et firent entendre unemusique celeste. Comme 
tout cela est extremement rare, on le nomme chose 
qui n’a jamais ete. Ce que les quatre troupes (les 
Pi khieou, les Pi kbieou ni, les Yeou pho se et les 
Yeou phoyi) entendent et qui n'a jamais et^ en- 
lendu, ce qu’elles voient et qui ne s’ est jamais vu, 
s’appelle ainsi. 

8“ Pho tho ou A pho tho na. Ce mot Sanscrit (did- 
dana] signifie comparaison (en chinois Phi yu). C’est 
quand le Tatbagata, expliquant la loi, emprunte des 
metaphores et des comparaisons pour I’eclaircir et 
faire qu elle soil entendue plus aisement; comme 
dans le Fd hoa king, la maison de feu, les plantes 
medicinales, etc. 

9’ Icon pho ti che Ce mot Sanscrit (Oiipades’a] 
signifie aiis, instruction. C'est, dans tous les livres sa- 
cres, les demaudes et les reponses, les discours qui 
senent a discuter tous les points de la loi. Comme 
dans le Fd hoa king, le chapitre Ti pho thd. to, ou le 
Bodhisattwa Tclu tsy discourt avec IVeii chu sse li 
sur la loi e.xcellente. 

10° ieoutho na. Cemot Sanscrit (Ouddna] signifie 
parler de soi-meme. Cela s’entend quand, sausetre 
interroge par personne, le Tatbagata, par la pru- 
dence qui devine la pensee des autres, contemple 
le rcssort de tous les etres vivants, et, de sou propre 
momement, les instruit par des predications. Comme 
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nifeste uniquement la verite eternelie, sans avoir besoin , poor la demontrer, de 
metaphores ni de comparaisons [Pho tho) [ Vdda] 

Ces trois dernicres sortes de livres , an contraire , sont propres a la petite trans- 
lation, qui, d un autre cote, n a ni les Vaipoufya, ni les Vjdkaran’a, ni le&Ouddna. 
Dans la petite translation , on ne traite que de la loi de la vie et de 1 ' extinction ; 
cest pourquoi il ny a pas de Py foe lio (\aipoulya). Comme les hommes de la 
petite translation n’ont pas encore pu devenii- Bouddhas, il n’y a pas de Ho kia lo 
(Vyakarana), et il ny a pas de leoa tho nu (Oudana), parce qii’ils ont besoin, pour 
parler, d’eniprunter des motifs \ Les neuf classes de livres de la petite translation 
sont done les 5 otitra, les Geya, les Gdthd, les Itihdsa, les L^dtaka, les Adbhontadharma , 
les Avaddna et les Oiipades’a. 

Suivant les Bouddhistes du Nepal, le corps original des saintes Ventures seleve, 
quand il est complet, quatre-viugt-quatre mille volumes, qui sont designes, col- 
lectivement ou separement, par les noms de Soiitra et de Dharma, ou par celui de 
Bouddhci vatchna (paroles de Bouddha). Shakya sinha, le premier, recueill’it par 
6 crit les doctrines laissees pai- ses predecessem's, auxquelles il joignit les siennes 
propres. Les mots Taiitra et Poardn'a sont ordinairement consacies, quoique d’une 
maniere un peu vague , a la distinction des doctrines esoterique et exoterique , et 
il semble qu’on pourrait leur appliquer plus particulierement ceux d’0(ipf/des'« et 
de Vyakarana : les Gdtha, les Djdtaka et les Avaddna paraissent etre plutot, suivant 
M. Hodgson, des subdivisions du Vydkaran’a, que des classes distinctes C. L. 

(7] Le grand Koue'i ne dijfere pas du petit.] Les trois Koue'i (appuis) corres- 
pondent aux trois prdcieux, et completent en quelque sorte ce dogme de la triade, 
qui est la base de toule la theologie samaneenne. Joii lai, quand il commenca a 
perfectionner la droite intelligence, s’adressant aux principaux d’entre ses disciples, 
leur ouvrit les preceptes des trois Kouei, pour quitter le mal, revenir au bien et 
former la racine de I’entree dans la raison. Le commentaire sur le Hoa yan king 
dit ; Les trois precieax sont ce qu ’il y a de racilleur augure et de plus excellent. 


dans te Lemj yan, oil del ant russeniblec, il parle de 
ce qui a rapport aux cinquante sortes de demons, 
sans attendre qu’A nan le prie et I’interroge. De 
meme dans le Mi tho hinj, oii il parle de lui-meme 
a Che li Joe, sans que rien en ait donne l occasiou. 

11° Pi foe lio. Ce mot Sanscrit ( Vaipoalya] signifie 
en chinois grandeur de la loi. Fang est la loi , et koaang, 
grand. La veritable raison naturelle est aussi appelee 
fang, et envelopper des richesses est aussi nomme 
koaang. Ce sont les livres de la loi de la grande trans- 
lation, dont la doctrine et le sens est ample comme 
I'espace de la vacuite. 

12° tio Ida lo. Ce mot Sanscrit [Fyakarana) signi- 


fie explication. Cest quand le Tatliagata, pariant aux 
Bodbisattivas, aux Pratyekas, aux S’ravakas, leur ra- 
conte I’histoire des Bouddhas, Comme dans le Fd 
hoa king, ou il di I ; « Toi i j fo ( surnom de Maitreya ) , 
n dans Ic slide a venir, tu accompliras I’lntelligence 
« de Bouddha, et tu fappelieras Maitreya. » 

• Cite dans le San tsang fd sou. liv. XXXIII, 
pag. 26 i’. 

*’ Ta tchi tou tun, cite la meme, liv. XXXIV, 
pag. 20. 

Conf. Hodgsons Notices of the languages, litem- 
tare and religion of the Baaddhas of \epal, dans les 
dsia(i'c Researches, t. XVI, p. 24 j. 

4i- 
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« Ce sont des appuis au moyea desquels on pent distinguer les grandes affaires, 
« produire toutes les racines des vertus, s’eloigner des malheurs de la vie et de 
“ la mort, obtenir les joies du Ni pan. C’est ce qu’on appelle les trois appuis. 

1 ° « S’appuyer sur Bouddha. Kouei a le sens de revenir, cela signifie se revolter 
« contre le maitre du mal et revenir au maitre du bien. Quand on s’appuie sur la 
« grande intelligence de Bouddba, on parvient a sortir des trois souillures (celles 
« de I’epee, du sang et du feu) , a s’affranchir de la vie et de la mort dans les trois 
(I mondes. C’est pourquoi le texte sacre dit ; Quand on s’appuie sur Foe, on ne 
« revient plus jamais auxautres esprits qu’adorent les beretiques. 

2 ° « S’appuyer sur la loi. Cela signifie que ce que Foe a dit, enseignement on 
« raisonnemcnt, qu’on peutmettrc en action, tons les bommes doiventle pratiquer. 
II Telle est la doctrine des anciennes traditions. Betourner, c’est quitter les mau- 
» vaises lois pour s attacher a la loi veritable. Quand on s’appuie sur ce que Foe 
u a dit, on obtient de sortir des trois souillures et d’etre affrancbi du mal de la 
« naissance et de la mort dans les trois mondes. C’est pourquoi le texte sacre dit ; 
« Celui qui s’appuie sur la loi est a jamais incapable de tuer ou de nuire. 

3“ (( S’appuyer sur le Sen^. Les hommes des trois revolutions qui sortent de leur 
« maison (qui embrassentla vie religieuse), sont unis de coeur dans la loi que Foe 
<( a revelee; c’est pourquoi on les appelle Seng. Ceux qui se revoltent contre les 
(( sectaires lesquels suivent la mauvaise pratique des heresies , ceux dont le coeur se 
« livre aux religieux des trois revolutions, ceux qui croient aux hommes unis dans la 
» droite pratique et qui s’appuient sur eux, ceux-la obtiennent de sortir des ti'ois 
« souillures et des peines de la vie et de la mort dans les trois mondes. C’est pour- 
« quoi le texte sacre dit : Celui qui revient vers les religieux, et s’appuie sur eux , 
(I ne change plus jamais et ne saurait s’appuyer sur les hommes adonnes a 
» I heresie » — C. L. 

8) L usage le fait connaitre.^ H y dans le texte : i ce qui pourrait 

s interpreter encore par on se sert cl une explication, ou d’un commentaire . Ces mots : 
% kay sse, dans leur acception litterale la plus strictc , signifient oiivrir et 
termer; ouvrir ce gui estferme. Peut-etre est-ce le titre d’un livre, qui serait une sorte 
de concordance entre les traites de la grande et de la petite translation; mais 
dans ce cas, le San tsang fd sou, si complet dans ses indications bibliographiques , 
naurait pas manque de mentionner souvent un ouvrage de cette importance. 
Quoi qu’il en soit, il y a dans ce chapitre plus d’un passage obscur, et celui-ci est 
du nombre. C’est un de ceux que M. Remusat avait laisses en blanc dans I’ebauche 
de sa traduction, avec I’intention d’y revenir plus tard, et d’employer, pour les 
discutei et les eclaircii , toutes les ressources que lui fournissaient son immense 

■ Fa kkl tsea ti, cite dans le San Uang Ja sou, liv. IX, pag. ,6 c. 
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savoir et sa critique si judicieuse et si exercee. Qu’ajouterai-je de plus pour faii-e 
comprendre i’ extreme defiance avec laquelle j’ai ose hasarder ici une interpre- 
tation? — C. L. 

(9) Pouvant former environ sept mille Kie.] Le mot kie est I’abreviation chinoise 
du Sanscrit gdthd, vers. — Kl. 

(10) Les prdceptes rSanis des Sd pho to.] H y a cinq classes de preceptes, qui 
forment le tresor des preceptes enseignes par le Tatbagata. Voici comment on a 
divise les preceptes en cinq parties : Quand le Venerable du siecle eut atteint I’age 
de trente-buit ans et obtenu la loi, il se rendit a la ville. Le roi ayant fini son repas 
de careme, ordonna a Raholo de laver le bassin. Celui-ci le fit tomber, par me- 
garde, de ses mains, de sorte qu’il se cassa en cinq pieces. Ce jour-la il y eut 
beaucoup de bikchous, qui dii'ent unanimement a Foe ; «Le bassin s’est casse en 
« cinq morceaux. » Foe repondit : « Dans les cinq cents premieres annees qui 
u suivront ma mort, de mauvais bikchous diviseront le tresor des Pi ni (Vinaya) 
« en cinq classes. » Posterieureinent il y eut cinq disciples du rang de Yeou pho 
khieoa to qui, chacun selon leur maniere de voir, partagerent tout le grand 
tresor des preceptes du Tatbagata en cinq classes, qui sont : 

1° Tan won teou Tan mo khieoa to. Ce mot signifie destruction de Vohscaritd (c’est 
vraisemblablement rt^iy Tamoghna, destructeur de I’obscurite ). Cette classe est 
aussi appelee tresor de la loi et les prdceptes divises en gaatre parties. Il est dit dans 
le Ta Isy king ; « Apres mon Ni phan, tous mes disciples recueilleront les douze 
u classes des livres sacres; ils les copieront, les mediteront, lesporteront a la plus 
(( haute perfection, et en publieront les paroles, qu’on appellera pour cette raison 
« la Destruction de I’obscaritd. Cette classe sera celle des Tan won te. » Les quatre 
parties de ces preceptes sont : 1° la loi des Pi khieoa; 2" la loi des Pi khieoa ni; 3° la 
loi de ceux qui ont re^u les defenses ■, et li° la loi des trepasses. 

2° Sd pho to. Ce mot Sanscrit signifie la somme ou les preceptes des lectures [d’Oa- 
pasi). On appelle aussi cette classe la vSritable loi des trois mondes. 11 est dit dans le 
Ta tsy king: « Apres mon Ni phan, tous mes disciples recueilleront les douze 
« classes des livres sacres; ils les mediteront sans cesse, et y ajouteront des expli- 
« cations et des commenlaires, an moyen desquels toutes les questions difficiles 
(( seront entierement resolues. Cette classe sera celle des Sd pho to. » 

3” Kia se koaei. Ce mot Sanscrit signifie contemplation da doable vide; c’est la regie de 
f existence parfaite. Il est dit dans le Ta tsy king : « Apres mon Ni phan, tous mes dis- 
ci ciples recueilleront les douze classes des livres sacres; ils diront qu’il n’y a pas de 


* Selon les auteurs cLinois, ce terme signifie protection gmnde ou proche ;cesi peut-etre le Sanscrit 
Oiipafjoiipta. 
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« moi; et de cette maniere ils rejetteront les erreurs comme des cadavres morts. » 

4 ° Mi elm se. Ce mot Sanscrit signifie ce (jui nest pas manifeste et ne peat etre aperen. 
On appelle aussi cette classe celle des preceptes divish en cinq parties. II est dit dans 
le Ta tsy king : uApres mon Ni phan, tons mes disciples recueilleront les douze 
« classes des livres sacres. Les ressemblances de la terre, de I’eau, du feu, de 
« lair, n’existeront pas; il n’y aura que I’espace vide. Cette classe sera ceUe des 
« Mi elm se. » Les cinq parties de ces preceptes sont : i “ les observances des Pi 
khieoa; 2° cedes des Pi khieou ni; 3 “ la loi des defenses recues; 4 “ la loi des tre- 
passes; et 5 ° la loi des religieux. 

0° Pho thsofou lo. Ce mot Sanscrit signifie veaa. On dit que dans la plus haute 
antiquite , il y eut un immortel qui s’accoupla avec im veau ; ce veau mit un fils au 
monde, et depuis, le nom de veau resta ala famille. Dans cette classe on considere 
la vanite du moi ainsi que les cinq amas (ce sont la forme , la perception par les sens, 
la reflexion, faction et la science). II est dit dans le Ta tsy king : uApres mon Ni 
u phan, tous mes disciples recueilleront les douze classes des livres sacres. Tous 
(I diront qu’il y a un moi, et ils n’expliqueront pas la ressemblance du vide. C’est ce 
« qu’on appellera la classe du Pho thso fou lo ‘. » — Kl. 

(i 1) N’avaient pas ete consignds par dcrit.] A Ceylan, depuis fintroduction de la 
loi de Bouddha dans cette ile, sous le regne du roi Deveny Paetissa (2 36 ans 
apres la mort de Shakya), jusqu’au temps du roi Valagambou (643 ans 9 mois et 
10 jours apres la meme epoque), les doctrines bouddhiques ne setaient transmises 
que par tradition et au moyen de predications. Mais alors trente-six savants pretres, 
pensant que, dans les ages posterieurs, il pourrait y avoir des religieux de peu de 
capacity, reuuirent cinq cents hommes d’une saintete et d’un savoir reconnus, 
dans un heu nomme Matoala, et commencerent 4 recueilhr les hvres saints et 
a les transcrire — C. L. 

(12) Divers extraiis des A pi tan.] A pi tan, ou A pi tha mo, est un mot Sanscrit 
[abhidhanna] , qui signifie loi sans pair; c’est un des trois Tsang ou contenants, 
e’est-a-dire une des trois classes de livres ou sont renfermes le texte et le sens des 
lois. Voyez ce qui a ete dit sur i'A pi tan et les trois contenants, chap. XVI, 
note 22 , page 108. 

D’ apres une autre clas.sification des livres religieux, il y a huit contenants, qui 
comprennent les differentes sortes de king, les lia, les Ian et les tcheou. King si- 
gnifie loi, chose constante et invariable. Tout ce que les saints ont regie s’ appelle 
loi ; ce que les heretiques ne peuvent ni changer, ni detruire , s’appelle constant ou 


‘ Fan y muiy i, cite dans te San tsang Jd sou, 
liv. XX, pag. 17 et suiv. 


’’ Sacred and historical Books of Ceylon, by Uphani, 
vol. 11, pag. 43. 
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invariable. Liu c’est la regie ; c’est ce qui distingue le leger et le lourd, ce qiii 
previent les peches. Lun , ce sont les discours ou Ton traite du sens le plus profond 

des lois diverses. Tcheou signifie vau; cela designe les prieres et les invoca- 
tions. Parnod tous ces livres, il y en a de differents pour la grande et la petite trans- 
lation, pour les Ching teen (Shrawaka) et les Youan kio (Pratyeka Bouddha). Ceux. 
des Ching wen sont ; i° Le contenant des King, qui comprend les quatre A han 
(Agama). A han signifie loi sans pair, parce que la loi du siecle ne peut etre com- 
paree a aucune autre. Les quatre A han sont : le long A han ( dirghagama), le moyen 
A han (madhyamagama) , le A han mAange (samyuktagama) , et le A han sapplemen- 
taire (angottaragama) , que , par erreur sans doute , le glossateur du San tsang fa son 
cite le premier, a" he contenant des preceptes , oil sont renfermes ceux des quatre Fen 
(degres), qui sont ceux des Pi khieoa, des Pi khieou ni, des Cheoukiai (defenses 
revues) et des Aliei tchang (disputes terminees) ; les dix Sonng (lectures) que le 
disciple de Foe Yeou pho K a mises au jour, et autres. 3“ Le contenant des discoars, 
c’est i’Api tan et autres. 4° Le contenant des prices; ce sont les Dharani, pour eloi- 
gner toutes les maladies et eviter tous les maiix. Dharan i est un mot Sanscrit qui 
signifie invocation, ou ce qui peut maintenir le bien et empecber le mal. Les quatre 
autres Tsang sont particuliers aiix Pratyeka-Bouddhas. 5° Le contenant des King, oii 
sont compris le Miaofa yun hoa king, le Ta fang FoS hoa yen et autres King. 6 ° Le 
contenant des prdceptes, tels que le Chen kiai king des Phousa, les defenses du Fan 
wang et autres. 7 ° Le contenant des discours, tels que le Ta tchy ton lun, le Chy ty 
king et autres. 8 ° Le contenant des prieres, tels que le Ling yen tcheou, le Ta pei et 
autres prieres *. — C. L. 

(i3) Un exemplaire des livres sacres.] On avu que ce mot devait particulierement 
s’appliquer aux Soutras (cbap. XVI, note 24, page 110 ). L’ Enumeration que Fa 
hia n vient de faire des traites qu’il avait recueillis, est un des points les plus inte- 
ressants de sa relation ; et le nombre des gdtha ou vers qu’il assigne 4 cbacun de 
ces livres, prouve que plusieurs d’entre eux etaient d’une tres-grande etendue. 
Nous avons cru devoir entrer dans quelques details speciaux a ce sujet ; mais il 
faut les rapprocher de la classification plus generale donnee par M. REmusat dans 

ses notes sur le chapitre XVI. — C. L. 

♦ 

(1 4) Livre sacri sar I’entrde dans le Ni houan.] C’est le Ni phan king, qui se divise 
en deux volumes. — Kl. 

(i5) La langne Fan.] C’est le Sanscrit. 


* lloayen l,in(j , etc., citedans \e San tsamj fd sou , liv. XXXI, pag. 6 v. 



CHAPITRE XXXVII. 


Royaume de Tchen pho. — Royaume de To mo li ti. — Fa hian s’embarque. 

II arrive au royaume des Lions. 


En suivant le cours du Gange a Torient, et le descendant pendant 
dix-buit yeouyan (i), il y a, sur sa rive meridionale, le grand royaume 
de Tchen pho (2). Dans les cbapelles de Foe sur notre route, et dans 
quatre endroits ou Foe s’est assis, on a elevo des tours, qui paraissent 
habitees par des religieux ( 3 ) . De la en allant a I’orient pendant pres 
de cinquante yeou yan ( 4 ) , on parvient au royaume de To mo li ti (5) ; 
la est remboucliure dans la mer (6). Dans ce royaume, il y a vingt- 
quatre seng kia Ian, tons peuples de religieux, et la loi de Foe y est 
florissante. 

Fa bian y sejourna deux ans, occupe a ecrire des livres sacres et 
a peindre des images. A cette epocjue, des marcbands, se mettant 
en mer avec de grands vaisseaux, firent route vers le sud-ouest; et au 
commencement de I’biver, le vent etant favorable, apres une navi- 
gation de quatorze nuits et d’autant de jours, on arriva au royaume 
des Lions (7). Les gens du pays (de To mo li ti] disent que celui-ci 
est eloigne du leur d’environ sept cents yeou yan (8) . Ce royaume 
est grand et situe dans une ile; il a de Test a I’ouest cinquante 
yeou yan (9), et du nord au sud trente jeow yan (10). A droite et a 
gauche il y a de petites iles qui sont au nombre dune centaine ; 
leur distance entre elles est pour les unes de dix li , pour les autres 
de vmgt a deux cents li; toutes sont dans la dependance de la grande 
de. On en tire beaucoup de cboses precieuses et de perles; il y a un 
canton qui produit le joyau Mo ni (n), et qui peut avoir dix li en 
carre. Le roi envoie des gens pour le garder, et quand on en ramasse, 
de dix pieces il en prend trois. 
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(1) Pendant dix-Jiuit yeou y an.] Environ vingt-quatre lieues. 

(2) Le gerund royaume de Tchen pho.] TcJiampd, on Tchampdpouri , 

est ie nom de i’ancienne capitale de Karn’a, roi du pays d' Angades’a, et frere aine , 
par sa mere, des princes Pdnd’ou, puisqu’il etait Ic fils de Soiirya etde Koiinti, avant 
le mariage de cette derniere avec Pdnd’ou. Cette vilie qui, pour cette raison, por- 
tait aussi le nom de Karn’apoura, etait situee sur femplacement du Ehdgalpoar actuel 
(89° 28' i 5 " long. E., 25 ° 1 1' lat. N.), on du moins tres-pres de cette place. Nous 
avons vu (chap. XXIII, note 5 ) que les rois d’Anga avaientete pendant longtemps 
les suzerains des princes de Maghada, mais que ceux-ci se delivrerent, sous le 
regne de Mahd padma, du tribut qu’ils etaient obliges de leur payer, et que Maha 
padma et son fils Bimbasara conquirent meme ie royaume d’Anga dont ils firent 
une province. 

Hiuan thsang place le royaume de Tchen pho dans i’Inde du milieu et lui donne 
quatre mille li de tour. La grande vilie capitale etait adossee au nord du Gauge , 
et avait plus de quarante U de circuit. wLe pays, ajoute-t-ii, est fertile, et le cliniat 
« est chaud. Les moeurs des habitants sont douces et polies. » De son temps il y avait 
une dizaine de hia Ian, pour la plupart delabres ; on n’y comptait qu’environ deux 
cents religieux. Les beterodoxes y avaient une vingtaine de temples “. Le nom de 
Tchampd, qui se retrouve encore sur quelques cartes, s’est conserve dans celui de 
la vilie de Tchampanagar. — Kl. 

( 3 ) Qui paraissenthahities par des religieux.] Cette phrase fait prosumer que Fa 
bian ne descendit pas du batiment sur lequei il faisait la route en suivant le cours du 
Gange. — Kl. 

(h) Pr^s de cingaante yeou yan.] Environ sokante-huit lieues. 

( 5 ) Aa royaume de To mo ii ti.] Hiuan thsang appelle ce royaume Tan mo ly ti. 
« Il appartient , dit-il , a flnde d-u milieu ; il a quatorze cents li de tour, et sa capitale 
« a plus de dix li de circuit. Elle est situee sur le bord de la mer, et il s’y fait un 
11 grand commerce par eau et par terre. » 11 y trouva dix hia Ian, dans lesquels ha- 
bitaient plus de mille religieux. Les heretiques y avaient environ cinquante temples. 
A cote de la vilie il y avait une tour batie par ie roi As’oka , en I’honneur d’un trone 
des quatre Bouddhas passes, et d’autres souvenu’s de leur vie et de leurs actions, 
dont les traces existaient dans le voisinage de ce lieu 

To mo li ti ou Tan mo ly ti est la transcription du terme Sanscrit rlltlf^lTl 


’ Pian i lion, liv. LXXV, art. i 3 . — Ibid- art. 18 
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Tdmralipti, qiii signifie tacM par le cuivre. La place qui portait autrefois ce iiom 
est la moderne Tamloak (90° 18' i 5 " long. E. , 22“ 18' lat. N.), situee sur la droite 
de la riviere Hougli, un peu au-dessus de son embouchure dans la mer, et a peu de 
distance de Calcutta. Le Mahdvamsa (XI, 38 ), dont M. E. Burnoufme communique 
un passage tres-curieux, nomme ce pays exactement comme notre voyageur, Td- 
malitti; ainsi Fa hian a recueilli et rendu avec fidelite la forme pali de ce nom. 
Ce pays jouissait, chez les Bouddhistes, d’une ancienne renommee. A la fin du 
5 ' siecle avant notre ere, le roi Dharmds’ oka, souverain de tout le Djamboudvipa , 
envoya au roi de Ceylan une ambassade qui partit de ce port. Par le recit de Fa 
hian et de Hiuan thsang , on voit que cette ville etait encore d’une grande impor- 
tance , taut au v' qu’au vn* siecle. — Kl. 

[II est bon de remarquer que, suivant Wilson, le nom de cette province est 
Tamalipti (aifecte de tristesse); d’ou il resulterait, si cette orthographe est bien au- 
thentique, qu’il n’est pas besom d’inventer la forme Tdmralipti, pour en tirer le pali 
Tdmalitti.] — E. B. 

(6) L’ emhouckure dans la mer.] C’est-a-dire f embouchure du Gange dans la mer. 
Cette circonstance ne laisse aucun doute sur I’emplacement du pays nomme id 
par le voyageur, et on voit, par I’expression dont il se sert, que la rivide Hougli 
formait du temps de Fd hian une des principales branches du Gange. — Kl. 

(7) Au royaame des Lions.] En chinois Sse tseii kone, c’est la traduc- 
tion du Sanscrit Sinhala (qui a des lions). Hiuan thsang transcrit ce nom par 

Seng kia lo, et dit que ce royaume n’etait pas compris dans les limites 
de rinde : il lui donne sept mille li de circonference ; I’dendue de la ville princi- 
pale est de plus de quarante li. Il ajoute que ce pays s’appelait autrefois Vlk des 
Joyaux, a cause de la quantite considerable de choses precieuses qu’il produisait". 
On trouvera des details sur lorigine du nom de ce royaume dans les notes sur le 
chapitre suivant. — Kl. 

(8) Sept cents yeou yan. ] Environ neul cent trente-cinq lieues. 

(9) Cinguante yeou yan. ] Soixante-huit lieues. 

(10) Trente yeou yan.] Environ quarante lieues. Ainsi que le remarque M. Re- 
musat, dans son Memoire sur le present voyage, ces mesures et cette proportion 
sont exactes ; mais Fa hian se trompe de la meme maniere qu’^iratostbene , en don- 


• Pian i tian, liv LXVI, art. 4, pag, n 
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nant a Ceylan plus d’etendue dans ie sens de la longitude, que dans ceiui de la 
latitude Par les petites iles qu’il groupe a droite et a gauche , il est evident qu’il 
entend parler des Maldives. — C. L. 


(i i) Lejoyan Mo ni. ] II y a dans I’original Mo ni tcha. Le mot tchii 

signifie proprement perle, mais aussi en general unjoyau, et c’est dans ce sens qu’il 
faut le prendre ici. Hfu| Man’i en Sanscrit, estjoyaa, pierre prScieuse; ce terme est 
en quelque sorte synonyme du mot chinois tcha. Les perles s’appelient dans la meme 
langue Mouktd; aussi ne s’agit-il pas ici de perles, mais d’une pierre precieuse 
appelee ie joyaa de Mani: c’est I’escarboucle , de laquelle on dit qu’elle jette des traits 
de iumi^re pendant la nuit. La description que les livres bouddhiques donnent du 
Mani est fabuleuse. — Kl. 


* Conf. Gossellin, Recherches sarla yeographie des anciens, t. Ill, pag. 29/1. 
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CHAPITRE XXXVIII. 


Description du royaume des Lions. — Empreintes des pieds de Foe. — Monastere 
de ia Montagne sans crainte. — L’arbre Pei to. — La dent de Foe. — Cere- 
monies pratiquees en son honneur. — Chapelle Po thi. — Le samaneen Tha 
mo kin thi. 


Ce royaume (i), primitivement, n’etait pas habite par des hommes ; 
il n’y avail que des demons, des genies ( 2 ) et des dragons qui y demeu- 
rassent. Cependanl les marchands des autres royaumes y faisaient le 
commerce, Quand le temps de ce commerce etait venu , les genies 
et les demons ne paraissaient pas, mais ils mettaient en avant des 
choses precieuses, dont ils marquaient le juste pri.x; s’il convenait 
aux marchands, ils I’accjuittaient et prenaient la marchandise ( 3 ). 
Comme ces negociants allaient, venaient et sejournaient, les habi- 
tants des autres royaumes apprirent que ce pays etait fort beau; 
ils y vinrent aussi et formerent par la suite un grand royaume. 

Ce pays est tempere : on n’y connait pas la difference de I’biver et 
de fete. Les berbes et les arbres y sont toujours verdoyants. L’ense- 
mencement des champs est suivant la volonte des gens; il n’y a 
point de temps pour cela. 

Quand Foe vint dans ce pays, il voulut convertir les mauvais dra- 
gons (4). Par la force de son pied divin, il laissa I’empreinte d’un de 
ses pieds au nord de la ville royale, et I’empreinte de I’autre sur 
le sommet d’une montagne (5). Les deux traces sont a la distance de 
quinze yeon yan ( 6 ) 1 uhe de 1 autre. Sur le vestige qui est au nord de 
la vdle royale, on a bati une grande tour haute de quarante tchang ( 7 ). 
Elle est oruee dor et d argent, et les choses les plus precieuses sont 
reunies pour former ses parois. On a encore construit un seng kia 
Ian, qu on nomme la Montagne sans crainte ( 8 ). Il y a cinq mille religieux. 
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On y a eleve une salle a Foe, avec des ciselures d’or et d’argent. 
Parmi toutes les choses precieuses qu’on y voit, il y a une image 
de jaspe bleu, haute de deux tchang : tout son corps est forme des 
sept choses precieuses; elle est etincelante de splendeur et plus 
majestueuse qu’on ne saurait Texprimer. Dans la main droite elle 
tient une perle d’un prix inestimable. 

Depuis que Fd hian avait quitte la terre de Han ( 9 ) , plusieurs an- 
nees s’etaient ecoulees; les gens avec lesquels il avait des rapports, 
etaient tons des hommes de contrees etrangeres. Les montagnes, les 
rivieres, les herbes, les arbres, tout ce qui avait frappe ses yeux 
etait nouveau pour lui. De plus, ceux qui avaient fait route avec lui, 
s’en etaient separes, les uns s’etant arretes et les autres etant morts. 
En reflechissant au passe ( 10 ), son coeur etait toujonrs rempli de pensees 
et de tristesse. Tout a coup, a cote de cette figure de jaspe, il vit un 
marchand qui faisait hommage a la statue d’un eventail de taffetas 
blanc du pays de Tsin (n). Sans qu’on s’en apergut, cela lui causa une 
emotion telle que ses larmes coulerent et remplirent ses yeux. 

Les anciens rois de ce pays envoyerent dans le royaume du Mi- 
lieu ( 12 ) chercher des graines de I’arbre Pei to (i3). On les planta a 
cote de la salle de Foe. Quand I’arbre fut bant d’environ vingt 
tchang (i4), il pencha du cote du sud-est. Le roi craignant qu’il ne 
tombat, le fit etayer par huit ou neuf piliers qui formerent une 
enceinte en le soutenant. L’arbre, au milieu de la place oil il s’ap- 
puyait, poussa une branche qui per^a un pilier, descendit a terre et 
prit racine. Sa grandeur est environ de quatre wei (i5). Ces piliers, 
quoiqu’ils soient fendus par le milieu, et tout dejetes, ne sont cepen- 
dant pas enleves par les hommes. Au-dessous de I’arbre on a eleve 
une cbapelle dans laquelle est une statue assise. Les religieux de la 
Raison ont fhabitude de I’honorer sans relache. 

Dans la ville on a encore construit un edifice pour une dent 
de Foe. Il est entierement fait avec les sept choses precieuses. Le 
roi se purifie et s’abstient de la pratique des rites brahmaniques. Les 



354 


FOE ROUE KI. 

habitants de la ville ont de la foi et du respect, et leurs sentiments 
sent fermes. Depuis I’origine de ce royaume, il n’y.a jamais eu de 
famine, de disette, de calamitesni de troubles. Les religieilx ont dans 
leur tresor une infinite de cboses precieuses et des Mo ni sans prix. 
Le roi etant entre dans ce tresor, vit en le visitant un joyau Mo ni, 
et aussitot il en eut envie et desira I’enlever. Trois jours apres il vint 
a resipiscence. 11 manda les religieux , se prosterna devant eux et se 
repentit. Ouvrant son coeur aux religieux , il leur dit : Je desirerais 
que vous etablissiez un reglement qui interdise aux rois a I’avenir 
I’entree de votre tresor, a moins qu’ils n’aient accompli quarante 
sacrifices en qualite de mendiants; alors il leur sera permis d’y 
entrer. 

La ville est babitee par beaucoup de magistrats et de grands, et de 
marcbands Sd pho (i6). Les maisons y sont belles et les edifices bien 
omes. Les rues et les cbemins sont plans et droits. Dans tous 
les carrefours on a bati des salles de predication. Le huitieme, le 
quatorzieme et le quinzieme jour de la lune on y etablit une haute 
chaire, et il s’assemble une grande quantite de monde des quatre 
castes pour entendre la loi. Les gens du pays disent qu’il peut y 
avoir chez eux en tout cinquante a soixante mille religieux, qui tous 
man gent en commun. Le roi en a a part dans la ville cinq a six mille 
auxquels il donne a manger en commun. Quand ils ont faim , ils 
portent leur bassin particulier et vont cbercher ce qu’il leur faut. Ils 
ne prennent que ce que leur vase peut contenir tout plein et s’en 
retournent. 

La dent de Foe (17) est communement exposee au public au milieu 
de la troisieme lune. Dix jours auparavant, le roi ayant choisi avec 
soin un grand elephant, envoie un predicateur qui, revetu d’habits 
royaux et monte sur felephant, frappe du tambour et declame en 
disant : i^Phousd, dans le cours de trois A seng ki [iS), a pratique des 
II austerites , sans menagement pour son corps et sa vie. Il a aban- 
II donne la reine son epouse; il s’est arracbe les yeux pour les donner 
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« a un homme ; il s’est coupe la chair pour raclieter un pigeon ; il a 
« sacrifie sa tete pour faire Taumone ; il a jete son corps a un tigre 
« affame, et n’a pas epargne la moelle de ses os (19). C’est ainsi, par des 
« austerites de cette espece et en pratiquant des macerations pour tons 
« les etres vivants, c’est ainsi qu’il est devenu Foe. Pendant quarante- 
« neuf ans qu’il fut dans le siecle, il precha la loi et convertit par la 
« doctrine. Ceux qui n’etaient pas fermes, il les affermit; ceux qui ne 
« connaissaient pas de regies, en connurent. Tons les etres vivants 
« etant ainsi sauves, il entra dans le Ni houan. Depuis le Ni houan, il 
« s est ecoule 1497 ans (20). Quand les yeux du siecle furent eteints, tons 
« les etres vivants eprouverent une grande douleur. » Dix jours apres, 
la dent de Foe est portee a la chapelle de la Montague sans crainte. 
Dans le royaume, les gens eclaires par la doctrine qui veulent plan- 
ter le bonheur, viennent cliacun de leur cote aplanir la route, or- 
ner les chemins et les rues, repandre toutes sortes de fleurs et de 
parfums pour I’honorer. Alors, apres les chants, le roi fait disposer, 
des deux c6tes de la route, des representations des cinq cents ma- 
nifestations successives (21) dans lesquelles Pliou sd a rev^tu diverses 
formes, telles que celle de Sin ta non (22) , la transformation en 
eclair (28), celle du roi des elephants (24), celle du cerf-cheval (25). 
Ces figures, peintes de differentes couleurs, sont executees avec 
soin et comme vivantes. Ensuite la dent de Foe est portee par 
le milieu de la route, et on I’adore partout ou elle passe. Arrive 
dans la chapelle de la Montague sans crainte, on monte a la salle de 
Foe; on y brule des parfums qui forment comme des nuages amon- 
celes; on allume des lampes; on pratique toutes sortes d’actes reli- 
gieux, jour et nuit, sans interruption, le tout durant quatre-vingt-dix 
jours. Alors la dent est reportee a la chapelle dans la ville. Cette 
chapelle est tres-elegante ; le jour on en ouvre les portes, et on y 
pratique les ceremonies conform ement a la loi. 

A 1 orient de la Chapelle sans crainte, a quarante li, il y a une mon- 
tagne, dans laquelle est une chapelle nommee Po thi (26), ou il pent y 
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avoir deux milie religieux. Dansle nombre, il y a un Samaneen d une 
grande vertu, nomme Thd mo kui ti, jiour lequel les gens du pays 
ont la plus grande veneration. II a demeure dans une maison de 
pierre pendant pres de quaranteans, constamment occupe d’actions 
cliaritables. II etait parvenu a faire vivre dans la meme maison des 
serpents et des rats, sans qu’ils se nuisissent les uns aux autres. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXYIII. 

(ij Ce royaiime.] L’origiiie fabuleuse de Ceyian , telie qu’etle est racontee par 
Iliuan thsang , est evidemment empruutee a des traditions recueiliies sur les lieux 
niemes, ou puisees dans les originaux , quoiqu’elle offre des differences assez 
notables avec les recits des Singhalais Suivant le voyageur chinois, la fille d’un 
roi de I’lnde m^ridionale partit, un jour heureux, pour aller epouser le prince 
d’un pavs voisin. L’escorte qui i’accompagnait s’enfuit a la vue d’un lion, la lais- 
sant ainsi exposee au peril. Mais le roi des lions, la piacant sur son dos, la porta 
dans sa caverne, situee dans un endroit recule des montagnes. La ii prit des 
cert's pour ellc, ii lui apporta des fruits et fournit a tous ses besoins suivant les 
saisons. Pendant des mois et des annees, la princesse vecut ainsi avec lui, et etant 
clevenne enceinte, elle donna le jour a un fds et a une fdle, qui, pour la figure, 
ressemblaient a des homnies, quoiqu’ils eussent ete engendres par un etre d’une 
nature toute differente. Le fils grandit, et bientdt il eut acquis une force egale a 
celle de son pere. Parvenu a I’age de puberte, et se sentant etre homme, il dit 
a sa mere : a Comment un animal du desert peut-il etre mon pere, tandis que ma 
(I mere est un etre humain? N’etant pas de la meme espece, comment ont-ils pu 
» s’unir fun a fautre?)) La mere lui ayant appris ce qui s’etait passe jaclis, «Les 
« hommes et les betes sont de nature differente, ajouta-t-il; il faut sur-le-champ 
« nous enfuir de ces lieux pour n’y plus revenir. — Avant de nous enfuir, lui 
u repondit sa mere, il faudrait savoir si nous le pourrons. » Alors son fils com- 
nienca a suivre le lion; il gravit avec lui les montagnes, passa par les defiles et 
examina son chemin avec soin; puis son pere s’etant doigne une autre fois, il 
prit aussitot sa mere et sa soeur sur ses epaulcs, et gagna avec elles les lieux 
habites par des homnies. La mere leur dit : « Cachons tous soigneusement notre 


' Couf. Upham’s The sacral and historical Bools of Ceylon , vol. II, pag. i03. 
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( secret et gardons-nous de raconter notre histoire ; car si on la savait , on nous 
« mepriserait. Tachons d’aller d’ici dans le royaume de mon pfere; nous ne sommes 
0 pas en secrfrite dans un pays ou la religion est differente de la notre. » Les ha- 
bitants ieur ayant demande d’ou ils etaient, ils repondirent : <(Nous sommes ori- 
(( ginaires de ces contrees; exiles dans des lieux eloignes, les enfants et la mere, 
u s’aidant mutuellement , cherchent a retom’ner chcz eux. » Aussitot les gens du 
pays, touches de compassion, s’empresserent de leur fournir ce dont ils avaient 
besoin. Cependant le roi des lions revenu dans sa caverne , et ne trouvant nulle 
part son fils et sa fille cheris , sortit furieux des profondeurs de la montagne et se 
dirigea vers les habitations des hommes. Ses rugissements faisaient trembler la 
terre. II attaqua les gens et les bestiaux, et detruisit tout ce qui avait vie. Les 
habitants sortirent aussitot pour le prendre et le tuer. Hs battirent le tambour, 
sonnerent de leurs grandes conques, et s’etant armes d’arbaletes et de lances, se 
formerent en troupes , afin de mieux resister au danger. Le roi leur ordonna de 
ne pas s’ecarter les uns des autres, et s’etant lui-meme mis a ieur tete, on cir- 
convint peu a peu la foret et on passa les montagncs. Les rugissements du lion 
furieux frapp^rent de terreur les hommes et les animaux, qui s’enfuirent epou- 
vantes. Alors le roi fit proclamer que celui qui prendrait le lion et delivrerait le 
royaume de la catamite qui fallligeait, recevrait toutes sortes de recompenses et 
d’honneurs. En entendant cet edit du roi, le fils, s’adressant a sa mere, iui dit : 
« Notre misere est extreme; je ne sais plus que faire pour y subvenir; il faut 
(( que je reponde a cet appel. — Ne parlez pas ainsi, dit la mere; quoique ce soit 
(( une bete feroce , ce n’en est pas moins votre pere , et notre infortune nc saurait 
« etre une raison pour que vous alliez le tuer. » Le fils repondit : « Les hommes 
u et les betes sont de nature differente; quels rapports de justice peut-il y avoir 
V entre eux? Pour nous, le droit est celui de la resistance; pour lui, quel espoir 
« peut-il nourrir en son coeur?)) Gela dit, il s’arma d’un poignard et s’offrit pour 
execute!’ ce que Ton demandait. Une armee nombreuse se joignif a lui. Le lion 
etait couche dans la foret, et aucun des hommes n’osait en approcher. Des que le 
fils se montra, le lion fondit sur lui et le terrassa; aussitot fautre, saisi de fureur, 
oublia qu’il etait son pere et lui plongea son poignard dans le ventre. Le lion 
ressentit une vive soulfrance de cette blessure, et mourut en conservant encore 
de la tendresse pour son fils, comme si celui-ci ne lui eut fait aucun mal. Le roi 
demanda : « Quel est cet homme? S’il y a quelque chose de surnaturel en lui, il 
« faudra lui accorder des recompenses, mais le frapper d’une peine severe. » Le fils 
ayant raconte son histoire : « Approche, iui dit le roi. Ton pere etait tres-cruel ; 
(( il ne pouvait avoir aucune affection paternelle. L’espece des animaux feroces 
0 est difficile a vaincre, et les mauvais sentiments naissent facilement dans leur 
(I rmur. Detruire ce qui nuisait au peuple est une grande action; trancher la vie 
« de son pere est une violation du coeur. Des recompenses de toute sorte pour 
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((honorer cette action, i’exil pour punir celte transgression; de cette maniere 
« la loi de i’etat est respectee, et la parole du roi n’est pas double.)) Alois il fit 
equiper deux grands vaisseaux qu’il chargea de provisions et de vivres. et ne 
voulant pas que le fils du lion restat plus longtemps dans le royaume , il lui donna 
en recompense des jeunes gens et des jeunes filles, qui se mirent en mer 
sur un vaisseau different, suivant leur sexe. Celui qui portait les hommes arriva 
a file des Joyaux; et comme ds y trouverent beaucoup de choses precieuses, 
ils s’y etablirent. Dans la suite, des marchands ay ant aborde dans cette ile, les 
habitants tuerent le chef de ces marchands, retinrent leurs femmes et en eurent 
beaucoup d’enfants. Ils elurent des chefs pour gouverner , et des magistrats pour 
regler toutes les affaires; ils fonderent des villes, batirent des villages; et en 
memoire de faction courageuse de leur a'ieul , ils donnerent son nom au rovaume 
qu’ils formerent. Le vaisseau des femmes aborda a fouest de la Perse, dans une 
contree habitee par des genies; cedes qui le montaient eurent des enfants de leur 
commerce avec ces genies et formferent le grand royaume occidental des Femmes. 

Les hommes du royaume des Lions ont la figure ovale, le teint noir, le menton 
carre, le front eleve; ils sont courageux et robustes; leur caract^re est emporte et 
violent. Comment supporteraient-ils f outrage, eux, les descendants dime bete 
feroce — C. L. 

(aj II n’y avail gue des demons et des genies.] La plupart des voyageurs qui ont 
ete a portee de connaitre les traditions religieuses et historiques de Cevlan. ont 
parle de ces etres surnaturels, avec lesquels les premikes colonies venues de 
f Inde lutterent pendant longtemps avant de posseder file entike et de pouvoir y 
vivre sans trouble. Suivant le Rddjdvali, les demons passaient pour avoir habite 
Geylan pendant i84/i ans, c’estA-dire depuis fepoque oil cette ile fut depeuplk 
par suite des fameuses guerres qui eurent lieu entre Rama et Ravana, jusqu’au temps 
oil Shakya mouni, voulant y etablir sa religion, suscita uii feu considerable qui 
brula tout le pays et forca les demons de se precipiter dans la mer. et de se 
refugier dans lile de Yakgiri dewina^. Suivant la supputation de quelques auteurs, 
ce fait aurait eu lieu quand Bouddha avait 35 ans, 588 ans avant J. C.. et 45 ans 
avant f entree dans le Nirvana 

Hiuan thsang rapporte, avec toute la prolixite pretentieuse qui lui est ordinaire, 
les legendes bouddhiques ou fon raconte comment Seng kia lo (Sinhala) acheva 
de purger Ceylan pour toujours des demons qui s’ctaient soustraits a la puissance 
de Shakya, au moment oii celui-ci avait soumis ceux de leur race. Dans ce recit, 
que nous abregeons considerablement, il est dit qu’il y avait autrefois, dans file 


“ Plan i lian, liv. LX\ I , pag. 1 1 ct smv — ^ Sacred and historical Boohs ofCerlon. I,y I pliain, I (I , p i C. . 
et p. i68 et suiv. — ' Transactions of the Asiatic Societr, 1. Ill, p. 58 



NOTES SUR LE CHAPITRE XXXVIII. 


559 



des Joyanx, une vide de fer qui etait habitee par cinq cents femmes Lo cha (Rak- 
chasi) , ou demons femelles, dont les artifices egalaient la cruaute. Des marchands 
etant venus dans file pour y commercer, les Lo cha, portant des parfums et des 
fleurs, et jouant de divers instruments, s’avancerent a leiir rencontre et les enga- 
gerent a entrer dans la ville pour se reposer et se divertir. SMuits par la beaute 
et par le langage de ces femmes, les marcbands eurent commerce avec elles et 
cbacune mit au monde un fils. Le cbef de ces etrangers se nommait Seng hia et 
son fils Seng kia lo. Celui-ci ay ant eu en songe la revelation des dangers qui le 
menacaient , lui et ses compagnons , ils gagnerent tous secretement le rivage de la 
mer, et avec le secours d’un cbevai celeste, parvinrent a s’ecbapper de file. La 
reine des Lo cha s’envola ci la poursuite de Seng kia lo, et I’ayant rejoint, elle 
essay a, par ses caresses et ses cbarmes, de I’entrainer a revenir; mais Seng kia lo, 
inebranlable, pronon^a contre elle des imprecations, et la menacant de son glaive, 
il lui dit : « Vous etes une Lo cha, et moi je suis un bomme. Etant de nature diffe- 
II rente, nous ne devons pas nous unir; si nous le faisons, nous serons mutuelle- 
11 ment malbeureux. II faut que votre destinee s’accomplisse. » Alois la Lo cha, 
I'eprocbant publiquement Seng kia lo sa conduite et son ingratitude , I’accusa de 
I’avoir abandonnee, rejetee, accablee de maledictions et d’injures, apres I’avoir 
prise pour epouse et avoir accepte ses presents. Le roi , toucbe de ses plaintes et 
aveugie par sa beaute, la protegea contre Seng kia lo, et rejetant les avertissements 
de celui-ci, il la prit pour epouse. Mais a la moitie de la nuit elle s’enAtola a file 
des Joyaux et revint aussitot, avec les cinq cents autres Lo cha, porter la desolation 
et le carnage dans le palais du roi. Elles s’emparerent de tous ceux qui y etaient , 
s’assouvirent de la cbair et du sang des uns, et enlevant les cadavres des autres, 
retournerent dans file. Le lendemain, quand il fit jour, les magistrats et les cour- 
tisans, assembles pour faudience du roi, attendirent longtemps que la porte du 
palais s’ouvrit. Ne voyant personne et n’entendant aucun bruit, ils en francbirent 
le seuil et ne trouverent dans la salle que des os amonceies. Detournant les yeux 
de ce spectacle, ils pousserent de grands cris et se lamenterent sans savoir quelle 
etait la cause d’un si grand malheur. Seng kia lo les en instruisit, et leur ayant 
appris ce qui lui etait arrive 6 lui-meme, ceux-ci, frappes de son courage et de sa 
sagesse, le cboisu'ent pour roi. .\lors il prepara des armes, reunit des troupes et 
s’embarqua pour aller braver la puissance des Lo cha. Les ayant vaincues, il les 
I'oi’ca de se pi-ecipiter dans la mer et de se i-efugier dans une ile voisine ; puis il 
detruisit la ville de fer. Bientot il vint de tous cotes des gens qui s’etabbrent dans 
file et ne tarderent pas a former un royaume auquel ils donnerent le nom de leur 
roi , Seng kia lo “. 

Les livres singbalais disent que ce fut Vijeya (Vidjaya), fils de Sinhala, qui. a la 


’ i’iim i tain, li\. LWl, ;ut I, p i3-iG t. 
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tete de sept cents guerriers, et avec le secours de Caivany, demon femelle, acheva 
de detruire les etres surnaturels qui etaient restes dans File apres 1’ expedition que 
Shakya avait faite contre eux — C. L. 

(3) Ils prenaient la marchandise.] Ce recit presente une analogic curieuse avec le 
passage bien connu de Pline, qui attribue aux Seres cette maniere de faire le com- 
merce ; Flaminis ulteriore ripd merces positas jnxtd venalia toUi ah his, si placeat per- 
imtatio *■. 

(4) Convertir les maavais dragons.^ Les dragons et les genies qui, primitivement , 
habitaient Ceylan , se nomment, les premiers Ndga, et les seconds Yakclui, en 
pali Yahka. Leur conversion par Shakya mouni a fourni aux ecrivains singhalais 
la matiere de nombreuses legendes qui forment, avec les traditions relatives a 
Vidjaya, I’epoque bero’ique de I’histoire de Ceylan. Tout est surnaturel dans ces 
legendes : le voyage de Shakya de ITnde centrale a Ceylan 4 travel’s les airs, ses 
discussions avec les Yakcha, les miracles qu’il opera pour les convaincre, et les 
circonstances qui accompagnei’ent leur expulsion definitive de file , laquelle fut 
d^s lors soumise au culte de Shakya. A cot^ de ces legendes se trouvent placees 
cedes qui sont relatives a Vidjaya Simhabdhon, qui vint du Kalinga avec sept cents 
homines, et n’occupa d’abord qu’une portion peu etendue des cotes. S’il y a quel- 
que chose d’historique dans ces recits incoherents et souvent contradictoires . c'est 
pkuot dans les legendes relatives a Vidjaya, que dans cedes qui se rapportent au 
pretendu voyage de Shakya. On peut consulter sur ces divers recits, la collection 
sonvent citee d’Upham '. On doit en outre remarquer que les circonstances du 
recit de l’arriv6e a Ceylan de Mihinda et de la conversion du roi Devenipaetissa, 
semblent demontrer que c’est seulement sous ce prince, c’est-a-dire , si le calcul sin- 
ghalais est juste, au commencement du 4* siecle avant notre ere, que le boud- 
dhisme fut ctabli a Ceylan A — E. B. 

[Suivant les Chinois, un siecle apres le Nirvan’a, Mo hi yii to lo (Mahindra), 
frere cadet du roi As'oka, abandonna le monde et vint repandre la doctrine parmi 
les habitants de Ceylan. II changea leurs moeurs et les convertit a la vi'aie croyance. 
Deux siecles apres, les doctrines de Foe furent partagees en deux classes appelees 
I’une Mo ho pi ho lo (Mahavihara), et I’autre A po ye tchi li ( Abhayacri) — C. L.] 

(5) Vemprcmte de ses pieds sar le sommet d une montagne.] Cette montagne , par 
son elevation et par la veneration dont elle est I’objet, a de tout temps attire fat- 

Voye? sur cette iegeiide. The sacred and histo- ' The sacred and historical Boohs oj Ceylon, t. I, 

ncal Books of Ceylon, by Lpbam, t. I, p. 69; t. II, p, 5 et suiv. 
p. 171 ct suiv. J 11,1,1 t, p g/^ ,,t s-jiv 

Hist. nat. liv. \I, chap. 122). • Plan i Twn, liv LXVI. art. . p iG v. 
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iention des voyageurs, qui la conuaissent sous le nom de Pic d’Adam. Lors du troi- 
sieme voyage qiie Bouddha fit a Ceylan , quinze ans apres y etre venu pour la 
premiere fois, Saman deva radja vint I’adorer et lui dit : « O Bouddha! vois cette 
« montagne elevee, dont le nom est Samana kouta, qui semble bleue comme un 
<1 rocher de saphir et dont la cime se perd dans les nuages 1 Plusieurs Bouddhas y 
« ont laisse des reliques , au moyen desquelles le souvenir de leur passage snr la 
« terre reste parmi les hommes. Daigne y ajouter un joyau en y deposant I’em- 
« preinte de ton pied , ce sera pour cette ile une precieuse benediction. » Aloi s 
Bouddha seleva dans les nuages et vint planer au-dessus de la montagne, qui, 
s’dancant de sa base, vint recevoir, dans Pair, I’empreinte du pied sacre, et retomba 
ensuite a la place qu’elle occupe aujourd’hui 

Les Bouddhistes citent un grand nombre d’empreintes de cette espece; la veiit - 
ration dont elles sont I’objet , qui le cede a peine i celle qu’ils accordent i Bouddha 
lui-meme, en a sans doute fait ainsi multiplier le nombre. 11 etait tout simple que 
chaque contree voulut avoir la sienne et que chaque secte pretendit en faire hon- 
neur a la divinite qu’elle adorait, ou au chef de la doctrine qu’elle avait embrassee. 
Toutes n’appartiennent done pas a Shaky a mouni, et les te.\.tes palis n’en recoa- 
naissent que cinq veritables, qu’ils nomment Pantcha pra Pat’ha, les cinq pieds 
divins. Le capitaine Low leur a consacre un Memoire qui est insere dans les Tran 
sactioiis de la Societe asiatique de LondresL — C. L. 

[ Les Singhalais nomment cette empreinte et la montagne sur laquelle elle est 
placee, Hammanelle Siripade, ou plus exactement, Samanhela Sripdda, e’est-a-dire 
« le pied sacre de la montagne de Samana. » Samana ou Saman est le dieu tute- 
laire de cette montagne Dans le Mahdvamsa, la montagne se nomme Samanta 
kodt’a parvata, et il est tres-vraisemblable que Samanta kout’a est la forme premiere 
de Samanhela'K V'alentyn a donne une description minutieusement exacte de la 
montagne et des images qui se trouvent sur le sommet du Pic d’Adam ; elle fait 
partie de sa description de Ceylan', travail dont Weston a fait amplement usage 
pour la redaction de son histoire singbalaisef Cette montagne est, selon Valentyn , 
situee a environ quatorze milles d’Allemagne de Colombo. On ne pent parvenir au 
sommet qu’au moyen d’une chaine de fer attachee au roc et dont les anneaux ser- 
vent d’echelons. Le sommet forme une aire de cent cinquante pas en long, et de 
cent dix en large. Au centre de cet espace est une pierre longue de sept ou buit 
pieds, et s’elevant au-dessus du sol d’environ trois pieds. C’est la que les devots 


* Sacred Boohs of Ceylon, by Uphani, t. 11, p. 23. 
Tome III, page Sy. 

° The sacred and historical Boohs of Ceylon, t. II, 
p. 20 et suiv. , et p. i68. 

' Ibid. t. I, p. 202 et pass.; t. II, p. 23 et suiv., 
et p itj8; t III, p. 363. 


' Valentyn, Keiirliche Bvsehryving van Choroniaii- 
dii, etc. Vyfde Deel, p. SyG et suiv. 

‘ History of Ceylon by Philalelhes [(Feston), a la 
suite de la relation du sejour de Knov a Ceylan. 
Londres, i8iy, in-i". 
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croient reconnaitre la trace, les uns du pied de Shakya mouni, les autres de 
celui d’Adam. 

Mais les Singhalais n’admettent qii une seule empreinte sur la montagne Saman- 
hela; seulement quelques traditions supposent que Shakya mouni posa I’un de ses 
pieds sur le mont Samanhela et I’autre sur une montagne du Madure Ce qui peut 
avoir donne lieu a la tradition d’une double empreinte rapportee par Fa hian, c’est 
que la montagne se divise en deux sommets , sur I’un desquels se voit le S’ripada 
mais la distance de quinze yeoa jan qui, selon notre auteur, separe les deux em- 
pi'eintes, est certainement exageree. Au reste, ainsi qu’on vient de le faire observer^ 
lien n’est plus frequent, chez les peuples qui suivent le cube de Bouddha, que 
I’existence des enipreintes dos pieds de Shakya. A Ceylan meme on raconte que 
Shakya laissa des empreintes de ce genre dans d’autres parties de file , et notam- 
ment dans le lit de la riviere Calany'. — E. B.] 

(6) Qainze yeoa jan,.] Environ vingt lieues. 

(y) Qaarante tchan^.] Chaque tchang ou t^yse est de dix pieds chinois, et le pied 
chinois est de huit lignes plus petit que le notre. En evaluant la toise chinoise a 
environ trois metres soixante centimetres, la hauteur de cette tour serait de cent 
vingt-deux metres. — C. L. 


(8) La Montagne sans crainte ;] en chinois, fj oa ive’t, Hiuan thsang parait ne pas 
avoir connu cet edifice; il ne parle, en effet, que du temple de la Dent de Fo^, 
dont il va etre question tout h fheure, et d’un autre temple plus petit qui etait a 
cote de celui-ci, dans le voisinage du palais du roi. L’un et f autre etaient somp- 
tueusement ornes — C. L. 

[Le nom Sanscrit de ce seng kia Ian est Abhayagiri, mot qui a exactement le 
‘^ens de Montagne de la sicaritd. Le Mahdvamsa et le Rudjaratndkari rapportent que 
ie roi \\ alakaiiabhaya , ou, selon ce dernier ouvrage, Deveny paetissa, fit renverser 
le temple d’un pretre paien nonmie Girrie (sans doute Girt) , et fit construire, sur 
f emplacement de cet edifice, doiize temples consacres a Shakya, qui communi- 
quaient les uns avec les autres et au milieu descjuels s’elevait un immense vihdira. 
11 voulut ensuite que Ton joignit la fin de son propre nom Abhaya a celui de Giri, 
de sorte que le monument tout entier fut nomme AbbuYagirF. Selon le Mahd- 
ramsa, cet evenement aurait eu lieu vers fan 456 de Bouddha, ou environ qiiatre- 
viiigt-sept ans avant notre ere. Peut-etre I’explication c]ue donnent les autorites 


Histoiy oj Cevlon^ p. 210. 
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singhalaises est-elle forcee; car en sen tenant an sens du mot Abhayagiri, qui se tra- 
duit regulierement par Montague de la secarite, on n’a pas besoin d’ avoir recours a 
I’histoire du prelre Giri, d’autant plus que ce dernier nom ne parait pas convenir 
a un homme. Jl est bon de remarquer que Fa bian a entendu ce nom comme 
nous venons de I’expliquer, de sorte qu’ii a eu sur sa valeur des renseignements 
plus exacts que ceux que Ton trouve dans les legendes singbalaises. — E. B.] 


(9) La teire de Han] ou la Cbine, suivant I’usage ou sont les Cbinois de de- 
signer leur pays par le nom des dynasties cpi I’ont gouverne avec le plus degloire. 
encore qu’elles aient cesse de regner depuis longtemps. — C. L. 


(10) Rejlechissant an. passe.] Textuellement, regardant en arriere I’ombre. 

(i 1) Da paYS de Thsin.] C’est encore le nom dune dynastie celebre que Ton 
applique ordinairement a la Cbine entiere , mais qui designe ici plus particuliere- 
ment la province de Chen si (voyez chapitre 11 . note 1 1, page i 5 ). dont Fa hian 
etait originaire. — C. L. 


(12) Dans le royaime da Milieu,] Le royaume ainsi nomme est, comme on l a 
vu soiivent, le Madhyadesa ou I’lnde centrale. 


( 1 3 ) L’arbre Pei to. ] Get arbre est nomme en Sanscrit Bodlii, et il a pris ce nom 
parce que c’est sous son ombre que Shakya mouni acquit le Bodhi ou la perfection 
de I’intellio-ence d’un Bouddha. C’est en effet de I’lnde centrale qu’un des premiers 
rois de Ceylan recut, selon la tradition singhalaise, une branche de I’arbre Bodhi. 
Le Rddjdvali rapporte que Mibindoukoumara, fds de Dharmas’oka, fun des succes- 
seurs de Tcbandragupta, traca autour de la brancbe droite du Bodhi une ligne de 
couleur jaune, ct qu’ii demanda aux dieux que cette brancbe put etre transportee 
a Cevlan. Dans le meme instant le rameau designe se detacba de I’arbre, comme 
s’il eul ete coupe avec une scie, et s’elevant a travers les airs, il vint descendre a 
Cevlan , oii il fut recu dans un vase d’or, puis ensuite plante dans un terrain con- 
sacre Cet evenement eut lieu sous le regne du roi singbalais Deveny paetissa . 
qui a regne au commencement du 4 ' siecle avant notre ere. Le Mahavamsa le date 
fan de Bouddba 286, la huitieme annee du roi Dharmas’oka et la premiere du 
regne de Deveny paetissa*’. Or I’annee 286 repond a fan 807 avant notre ere. si 
fon admet le calcul singbalais qui, si je ne me trompe, pent subir une reduction 
d’environ cinquante annees pour concord er avec d’autres indications puisees aux 
sources brahmaniques. Un passage du Rddjaratnukari prouve que le Bodhi bit 
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piante aupres de la ville d’Anouradhapoura , celie-la meme a iaquelle se rapportent 
les descriptions de Fa hian , et qui etait encore florissante de son temps. Du reste 
le recit de ce dernier ouvrage est beaucoup plus detaille que celui du Rddjdvali\ 
Selon le Mahdvamsa, qui rapporte le fait comme les ouvrages precedemment 
cites, la branche de I’arbre sacre fut transportee moins miraculeusement et par la 
voie ordinaire, c’est-a-dire sur un vaisseau ^ — E. B. 

[Le mode de reproduction decrit par Fa hian, qui ne peut s’attribuer qu’au 
figuier des Brahmanes (Jims religiosa), prouve sulTisamment que I’arbre Boclhi 
nest pas une espece de palmier (borassiis Jlabelliformis) comme le pensait M. Kla- 
proth — C. L.] 

(1 4 ) fingt tchang.] Environ sokanle et un metres. 

( 1 5 ) Quatre ivel.] Environ o'”,o6 1 2 . Le wei equivaut a la moitie d’un tsiin, lequel 
est la dixieme partie de la coudee chinoise, soit o“,o 3 o 6 . — C. L. 

(16) De marchands Sa pho.] Sa pho est la forme chinoise d’une expression proba- 
blement singhalaise -, mais les renseignements historiques et philologiques que 
nous poss^dons sur Ceylan ne sont pas tellement circonstancies, que Ton puisse, 
en toute occasion, restituer avec un degre de certitude qui ne laisse rien a desirer, 
les mots ou les locutions qui se presentent, surtout quand il ne peut s’y rattacher 
qu'un interet secondaire, comme il semble que c’est ici le cas. Toutefois, suivant 
un rapprochement ingenieux qui nous est propose par M. Jacquet, Sa pho serait 
la transcription du Sanscrit sdrthavdha, marchand, et surtout marchand cjui entreprend 
de grands voyages dans I'interet de son commerce. Elle est produite par la modifica- 
tion reguliere que subit le mot sdrthavdha en passant dans la langue palie , ou il 
devient sdtthavdha, et dans la prononciation vulgaire des Singhalais, sdtthvahe ou 
satthbahe, que represente assez exactement le chinois sa pho, prononce comme 
dans les dialectes proA'inciaax de la Chine meridionale, sat both. L’ expression chang 
jin (marchands) qui suit, serait alors vraisemblabiement mise la comme I’inter- 
pi’elation du mot indien. Au reste cette transcription ne parait devoir etre adoptee 
qu’a defaut de toute autre qui offrirait et un sens meilleur et une analogic plus 
eviclente. — C. L. 

(17) La dent de foe.] Les Bouddhistes reconnaissent I’authenticite de plusieurs 
reliques du meme genre mais aucune n’est aussi cclehre que celle dont il s’agit 
ici, aucune na eprouve des fortunes si diverses. Les Singhalais la nomment Dalada 


' Sacred and historical Boohs of Ceylon, tome II, 
p. 116 et suiv ; voyez encore t. I , p, 73 et gS 
Ibid t I, p. 97 


' Conf. ch. XXXI, a. 7 , p. 290, et cli. XXXIt, 
note 11, p, 3 oi. 

■* Cf. ch. V, n. 5 , p. 28 , et cli XIII, a, 8, p. 92. 
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wahansi (i’honorabie dent). Suivant ce qu’ils rapportent, Maliasana, qui monta sur 
le trone de Ceylan 818 ans apres la mort de Bouddha”, envoya une ambassade 
avec de ricbes presents a Goahdsiha, roi de Calimjoa rata {Kalinga des'a) , an sud du 
Bengale, pour obtenir de lui cette precieuse reliqiie qui se trouvait en son pouvoir. 
Le roi Goubasiba consentit a sen dessaisir; mais Mabasana etant mort dans I’in- 
tervalle, son fds Kiertissry magawarna la recut avec de grandes solennites et fit 
batir un temple pour I’y deposer. Quatorze cents ans environ apres la mort de 
Bouddba, les Malabars vinrent, de la cote de Coromandel, fondre sur Ceylan, et 
s’en etant empares , persecuterent la religion et transporterent la dent sainte sur 
les rives du Gange (probablement la Godawari). Quatre-vingt-six ans apres, Mahahu 
fVidjayaba cbassa les Malabars, et quelques annees ensuite, Parakramabdhou rapporta 
a Cevlan la dent de Bouddba. Dans la seconde moitie du xvi' siecle , les Portugais 
s’en emparerent a leur tour. Constantin de Bragance, leur cbef, refusa les sommes 
considerables qu’on lui offrait pour la racbeter, et anim^ de tout le zele religieux 
qui existait alors, il aima mieux la detrume que la vendre, et la reduisit publique- 
ment en cendres. .Mais le lendemain les pretres de Bouddba tiouverent, dans 
une Hour de lotus, une autre dent toute semblable; c’est celle qui est aujourd’bui 
au pouvoir des Anglais et pour la restitution de laquelle le dernier empcreur des 
Birmans a envoy e deux ambassades a Calcutta’’. 

En rapjtrocbant la premiere de ces circonstances de la date disculee plus bas 
(voyez la note 20), on pent en induire que notre voyageur se trouvait a Ceylan 
pen de temps apres que le roi de Kalinga y eut envoye la dent de Bouddba. — C. li. 

(18) Dans le coars de trois A sencj hi.] Ce mot est la transcription du Sanscrit 
asanhhyd, qui signific innombrable et qui est le premier des dix grands nombres 
expliques par Foe , pour faire comprendre combien sont inepuisables et sans homes 
les puretes et les vertus des Bouddhas, les actes des Bodbisattwas , la mer de 
leurs desirs et les lois infmies du developpement des mondes'. L’asanhbya equivaut 
a cent quadrillions. « Asankhya signifiant un nombre infini, a quoi bon dire trois 
0 asankbyas .3 demande le Kin die Ian. — C’est, repond-on, que ivou sou signifie 
« innombrable et non pas sans nombre . » 

Shakya Tatbagata a mene la vie de Bodhisattwa durant trois asankliyas. Le pre- 
mier comprend 1 ’ existence de soixante et quinze mille Bouddhas (ou soixante et quinze 
ages du monde , puisque le nombre des Bouddhas qui doivent paraitre dans cbaque 
age du monde est de mille), depuis Shdfya, surnomme I’ancien, jusqu’a Chi khi 
Foe (S’ikbi Bouddba). Dans les premieres generations, Shakya mouni etait fabri- 


’ Ou 844 ans suivant Je Radja Ratnacari. Conf. 
The iucrecl and historical Bools of Ceylon, by Upham, 
t. ft, p. 67. 

’’ Sacred and historical Books of Ceylon, by Upbam, 


t. I, p. 206 et suiv.; t. II, p. 71. — Upham’s 
History and doctrine of Badhism, p. 82. 

” Hoa yan king, cite dans le San tsang fd sou, 
liv. XLIII, p i6- 
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cant de tuiles, et s’appelait Ta konang ming. Shaky a iancien etant venu loger chez 
le tuilier, celui-ci lui rendit ie triple service de lui faire un siege d’herbes, de 
1 eclairer avec une lanterne et de lui donner a boire. II adora Foe et concut le 
desir, si, dans I’avenir, il devenait Foe, de porter le meme nom qne son bote. 
C’est pourquoi on le nomine a present Chy kia wen. 

Le second asankJiya commence a Chi khi Foe et offre la succession de soixante et 
seize mille Bouddhas, jusqu’a I’avenement de Jan teng Foe (Dipankara Bouddha). 
Quand Jan teng Foe naquit, son corps parut lumineux comme une lampe; c’est 
pourquoi il prit ce nom quand il fut devenu Foe. Shakya, qui alors s’appelait Joii 
toung, lui ofFrit trois tiges de lotus; il se depouilla de la peau de cerf dont il etait 
velu, la mit sous les pieds du Bouddha pour les garantir de la houe, et etendit ses 
cheveux par terre. C’est pourquoi Jan teng lui dit ; « Dans quatre-vingt-onze kalpas 
« tu seras Foe et tu t’appelleras Chy kia wen. » 

Enfin, le troisieme asankhya emhrasse la vie de soixante el dix-sept mille Bouddhas, 
depuis Jan teng Foe jusqu’a Pi pho chi (Vipas’yi), le premier des sept Bouddhas qu’on 
nomine ordinairement ensemble et auxquels on adresse des invocations collec- 
tives — C. L. 

(19) Et na pas epargne la moelle de ses os.] Ces differents actes accomplis par 
Shakya mouni pendant qu’il etait Bodhisattwa, ont ^te dej^ rapportes precedem- 
ment. Voyez notamment les chapitres IX, X et XI. 

(20) 11 s’est ecoule 1 497 ans.] Il y a trop peu d’accord entre les difTerentes dates 
rapportees par Fa hian, et pas assez d’unite dans sa maniere de compter, pour 
({u’il soil possible d’etablir un point de depart bien determine comme base de sa 
chronologic. Gependant il faut reconnaitre qu’il compte ici d’apres I’^re bouddhi- 
(jue chinoise la plus generalement admise (900 ans avant J. C.), qui differe de 
cinq siecles de celle des Singhalais (543 ans avant J. C.), et suivant laquelle I’annee 
1497 dspuis nindn’a de Bouddha, repondrait a i’annee 4io de J. C., date qui 
est aussi celle de i’epoque bien certaine du sejour de notre voyageur a Ceylan. Un 
grand mouvement religieux agitait alors les esprits; la lutte qui commencait entre le 
brahmanisme et le bouddhisme, et qui devait se terminer, quelques annees apres, 
par le renversement de ce dernier cube dans les contrees ou il avait pris nais- 
sarice, n’avait pas encore exerce d’influence fiicheuse sur Ceylan. Tout au con- 
traire, cette ile offrit, pendant quelque temps encore, au proselytisme malheu- 
reux , un refuge contre I’intolerance des Brahmanes; et comme il arrive en pared 
cas, la ferveur redoublait a mesure que la persecution etait plus grande. Un savant 


■ Thian tai sse hiao jri, cite dans le San Uany fa 
SOU U> XII, p. 27 ; et conf. Abel Remusat, Essni sur 


la cosmogonie des Bouddhisles dans le Jouiruil </< c 
Savants, decemJire i 83 i. p. 720 
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pretre venu du continent, Boaddhaghosha , apres avoir en quelque sorte regenere ia 
reiigion dont il etait le zeie sectateur, quittait a peine Ceylan pour porter ia doc- 
trine dans rinde en deca du Gange, a Ava et chez les Birmans lorsque Fa hian y 
arriva, dans les cireonstances les plus favorables au but de son voyage, comme le 
prouve la relation des pompeuses ceremonies dont il est le temoin. Tout a I’heure 
il vient de dire : « Depuis I’origine de ce royaume, il n’y a jamais eu de famine, 

« de disette, de calamites, ni de troubles; » ce qui prouve quil y vint avant la 
peste qui desola cette ile sous le regne d'Oapatissa, au commencement du v' siecle, 
et surtout avant I’invasion des Malabars, qui eut lieu peu de temps apres. Ainsi 
c’est dans I’intervalle ecoule entre ces deux evenements et 1 epoque oii la dent de 
Foe fut apportee de la peninsule (voyez la note 17 ci-dessus), qu’il faut placer 
I’arrivee de Fa hian a Ceylan. On verra plus loin qu’il etait de retour dans son 
pays vers le milieu de I’annee 4 i 4 ; or il demeura deux ans a Ceylan et fuf 
ensuite sept mois en voyage pour revenir en Chine; I’annee /ii 2 est done I’epoque 
certaine a laquelle on doit rapporter cette date de 1 497, epoque qui coincide 
parfaitement avec les cireonstances historiques que nous venons de mentionner, 
et qui place la mort de Bouddba a fan io 84 ou io 85 avant notre ere. C’est une 
nouveile date a joindre a toutes cedes que Ton a recueillies au sujet de cet eve- 
nement^ et il faudra la rapprocher des autres dates singbalaises discutees par 
MM. Burnouf et Lassen dans leurs recherches sur la langue sacr^e des Boud- 
dhistes — C. L. 

(21) Cinq cents manifestations successives.] Il s’agit vraisemblablement ici des 
djdtaka, naissances ou transformations de Bouddba, auxquelles les Chinois appli- 
quent quelquefois, mais improprement, le nom d’/ncarnafion (avatara). Tant que 
ces naissances se succedent , I’etre qui les recoit n’a encore aucun caractere divin; 
il est soumis a Vavidyd, e’est-a-dire a toutes les imperfections attachees aux exis- 
tences individuelles, aux erreurs, aux affections, en un mot, aux illusions de toute 
espece qui constituent le raonde sensible, et dont on a eu occasion de rapporter 
plusieurs exemples dans le cours de ces notes. Ce n’est qu’apres avoir atteint le 
degre de perfection absolue, necessaire pour devenir Bouddba, qu’il se confond 
avec I’lntelligence infinie et est a jamais affranchi de toute individualite , et, par 
consequent, suivant une expression de M. Remusat, des vicissitudes du monde 
phenomenal. 

Fa hian ne parle que de cinq cents manifestations; mais on en compte ordinai- 
rement cinq cent cinquante comme principales, et les doctrines relatives a la 
transmigration admettent que Bouddba a parcouru fechelle entiere de ia creation , 


* Crawfurd’s Emhassy to Ava, p. 4gi. — Burnouf 
el Lassen, Essai sur le pall, p, 6a. 


* Conf. chap. VII, note 5, p. 4a 
' Essai sur le pali, p. 48 et suiv. 
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qu’il a passe par toutes les existences de la mer, de la terre et de fair, et subi 
chaqiie condition de la vie huniaine. « Quand un corps etait detruit, dit Bonddha 
(( liii-meme , j’en recevais un autre , et le nombre de mes naissances et de mes 
« morts ne peut se comparer qua celui des plantes et des arbres de I’univers 
(' entier. On ne pourrait compter les corps que j’ai eus » 

Ces cinq cent cinquante djdtaka sont le sujet de peintures et d’emblemes que 
I’on conserve pieusement dans les temples, pour les offrir a la veneration du people, 
lors de grandes ceremonies telles que celle que decrit le voyageur chinois. A 
chacune de ces manifestations se rapporte une legende oii le recit des evenements 
auxquels Bouddha a ete assujetti d’apres les diverses formes qu’il a revetues, 
cloime lieu a une sorle d’inslruction pratique, relative a la conduite que Ton doit 
tenir dans toutes les conditions d’existence analogues. M. Upham a public quatre 
de ces legendes accompagnees de leurs figures, ainsi qu’une liste singhalaise des 
cinq cent cinquante djdtaka^. — C. L. 


( 22 ) Celle de Sia ta riou.] Ce nom represente necessairement le Sanscrit souta- 
iwu (au beau corps) qui se rctrouve dans la, liste singhalaise des djdtaka". Hiuan 
thsang I’ecrit Sou ta non et I’interprete par ^ f/ui a de belles dents'^; mais ii 
est probable que cette interpretation , dont on ne pourrait faire ici aucune appli- 
cation, a ete alteree par une faute de copiste ou d’impression , et qu’il faut lire 
^ corps, au lieu de ^ dent. — G, L. 


( 2 3) La transformation en eclair.] Cette transformation n’a rien d’iinpossible dans 
les idees bouddhiques, qui admettent que les dieux et les saints peuvent revetir 
toute espece de corps, et creer meme plusieurs apparences existant simultanement. 
Bouddha, disent les auteurs chinois, a, par sa puissance surnaturelle , revetu 
diverses formes qui n’appartiennent a aucun etre cree ayant un corps materiel. 
Pour sauver les vivants et les inonder de bonnes influences , il s’acconimode a la 
mesure de leur intelligence et se manifesto en toutes sortes de corps, coinme la 
lumiere d’une lime unique se montre reflechie a la surface de toutes les eaux. 11 
se peut qu’il ait ete eclair, puisqu’il a ete arbre et plante; mais cette manifestation 
n’est pas comprise parmi les cinq cent cinquante djdtaka, du moins la liste singha- 
laise donnee par Upham n’offre rien de semblable. 

yLe Radja Ratndcari raconte que lorsque la dent de Bouddha arriva a Ceylan, il 
parut quelle s’elevait aux cieux sous i’apparence d’une planete ; et ayant pris sa 


Sicou tung pen Itei hin^. cite dans le Chin y tian, 
iiv. LXXVII, p. 8. 

The history and doctrine of Budhism. page 29. 

Sacred and historical Boohs of Ceylon, t. Ill, p. 2O9 


' Sacred and historical Boohs oj Ceylon, by Upham, 
t. Ill, p. 269. 

Plan i tian, Iiv. LXIII, art. 6, p id. 
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place claiis le firinauient, elle brilla de six couleurs resplendissantes ^ Ne poiurait- 
on pas suppose!' que c’est quelque figure peinte en memoire de ce prodige , que 
Fa hian aura vue, et qu’il aura prise pour I’image d’une des manifestations de 
Bouddha, parmi iesquelles elle se trouvait melee? — C. L. 

(24) Celle da roi des elephants.] Ce djdtaku doit etre celui qiii tigure dans la liste 
singhalaise sous le nom de yiatanga. ou mieux encore peut-etre sous celui d(' 
Hatty pala — C. L. 

(25) Celle da cerf-cheval.] C’est sans doute le djdlaka uomme dans la meni< 
liste Rooroomaga, c’est-a-dire la gazelle appelee Rourou''. — C. L. 

(26) Lne chapelle nomrnee Po thi.] Hiuan tlisang ne fait aucune mention de cette 
chapelle, mais il parle de la montagne sur laquelle elle etait situee et qui se trouve 
a fangle sud-est du royaume. II la nomme la montagne Ling kia. Jou lai I’a habitee 
autrefois, et c’est la qu’il a expiique le Ling kia king^. — C. L. 

‘ Idem, t. Ill, p 377. 

“* Plan i tian, liv. LXVI, art 4, p. iS v 


' Sacred Books oj Ceylon, by Lpbani, t. It, p. 72. . 

" Idem, t. Ill, p. 277 
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Chapelle Mo ho pi ho lo. — Brulement du corps d’un Saman^en. 
Destinee du pot de Foe. 


Au midi de la ville , a sept li, il y a une chapelle nommee Mo ho pi 
ho lo (i), ou demeurent trois mille religieux. II y avail un Samaneen d’une 
haute vertu, qui pratiquait exactement les preceptes et vivait dans 
la plus grande purete. Les gens du pays croyaient tous que c’etait 
un Arhan. Lorsqu’il approcha de sa fin, le roi vint lui rendre visile, 
et conformement a la loi, il assembla des religieux, et leur demanda 
si le mendiant avail obtenu la doctrine. Ils repondirent qu’ejffective- 
ment c’etait un Arhan. Quand il fut mort, le roi ayant consulte les 
rituels et les livres sacres, lui fit les funerailles qui conviennent a un 
Arhan. A I’orient de la chapelle, a quatre ou cinq li, on entassa du bon 
hois sur une largeur de trois tchang environ et a la meine hauteur; au- 
dessus on mit du santal, de I’essence de hois d’aloes et toutes sortes 
de hois odoriferants. Des quatre coles on fit des gradins, et on couvrit 
le tout avec un beau tissu de laine blanc bien pur. Sur ce bucher on 
deva un grand lit semblahle a un char funeraire, mais sans hung in ( 2 ). 
Au moment du die wei (3), le roi et les quatre castes des habitants du 
pays se reunirent et ofFrirent des fleurs et des parfums. Quand le char 
fut parvenu au lieu de la sepulture, le roi lui-meme ofifrit des fleurs et 
des parfums. Cette oflrande terniinee, on pla^a le char sur le bucher 
qu’on arrosa partout de storax, puis on y mit le feu. Tandis qu’il bru- 
lait, tout le monde avail le coeur plein de recueillement ; cbacun 
avail ole son habit de dessus , et agitait de loin une espece d’ombrelle 
de plumes pour aider le che wei. Quand le che wei fut acheve , on re- 
chercha et on recueillit les os, au-dessus desquels on eleva une tour. 
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Fa hian, a son arrivee, ne trouva plus ce Samaneen vivant , il ne put 
qu’assister a ses funerailles. 

Le roi croit fermement a la loi de Foe. Comme il desirait batir une 
nouvelle chapelle pour les religieux , il commenga par leur donner 
un grand festin. Apres qu’ils eurent mange, il choisit un couple de 
bons boeufs de labour, dont il fit orner les comes d’or, d’argent et de 
choses precieuses. On fit une belle charrue d’or, et le roi laboura lui- 
meme les quatre cotes d’un arpent; puis il s’en dessaisit, et en donna 
les habitants, les families, les champs et les maisons. Il ecrivit sur 
le fer un contrat portant que desormais , et de generation en gene- 
ration, ce bien se transmettrait, sans qu’aucun osat I’alterer ou le 
changer. 

Fa hian etant dans ces lieux, entendit des religieux de la Raison 
indiens, qui du haul d’un trone deve, lisant les livres sacres, disaient 
que le pot de Foe etait d’abord a Pi che li (4), et qu’il est maintenant a 
Kian iho wei (^) depuis bientot onze cents ans. [Fa hian, quand il 
entendit cette lecture, savait au juste le nombre des annees, niais 
maintenant il I’a oublie.] Il doit retourner dans le royaume des Yiie ti 
occidentaux (6). Apres onze cents ans, il ira dans le royaume de Yu 
thian (7) et y restera onze cents ans ; puis il ira dans le royaume de Khin 
thse (8). Apres onze cents ans, il doit venir de nouveau dans le Pays de 
Han pour onze cents ans; puis il reviendra au Royaume des Lions. 
Apres onze cents ans, il retournera dans I’lnde du milieu. De I’lnde du 
milieu, il s’elevera au ciel Teou choii (9). Quand Yli le phoii sa (10) le 
verra, il dira en soupirant : « Le pot de Chy kia wen Foe est arrive! » 
Alors, avec tons les dieux, il lui offrira des fleurs et des parfums 
durant sept jours. Les sept jours expires, le bassin reviendra dans le 
Yanfeou thi (n). Le roi des dragons de la mer (12) le prendra dans 
son palais de dragon. Quand Mi le sera sur le point de completer la 
loi, le bassin, divise en quatre, reviendra a sa place primitive sur le 
mont Phin na. Mi le ayant accompli la loi, les quatre rois du 
ciel (i3) mediteront de nouveau sur Foe, conformement a la loi des 
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Foe anterieurs. Les mille Foe de I’age des sages (i4) se serviront tons de 
ce bassin. Quand le bassin n’y sera plus, la loi de Foe s’eteindra insen- 
siblement. Quand la loi de Foe sera eteinte, l age des hommes rede- 
viendra court, au point de ne durer que cinq a dix ans. Le riz et le 
lieurre disparaitront. Les hommes devenus extremement mechants, 
s’armeront de batons qui se changeront en epees; tons s’attaqueront , 
se battront entre eux et se tueront. II y en aura dans le nombre qui 
auront le bonheur de s’echapper et de s’enfuir dans les montagnes. 
Quand la destruction des mechants sera terminee, les hommes sorti- 
ront et reparaitront en se disant les uns aux autres : « Ceux d’autrefois 
« vivaient tres-longtemps; mais ils ont commis toutes sortes de peches 
«et agi contre la loi, voila pourquoi notre vie a ete successivement 
(I abregee et reduite jusqu’a dix ans. Faisons maintenant toute sorte 
«de bien, clevons nos coeurs repentants vers la charite, cultivonsles 
(I actions d’humanite et de justice. Cbacun pratiquant ainsi la foi et 
(' la justice, la duree de I’age s’accroitra alors, et paniendra a quatre- 
« vingt mille ans. » Quand Mi le sortira du siecle, et qu’il commen- 
cera a tourner la roue de la doctrine, il convertira d’abord les dis- 
ciples restes lidMes a la loi de Chy kia, les bommes hors de leur 
inaison(i5), ceux qui auront re^u les trois koim{iB) et les cinq pre- 
ceptes ( 17 ), ceux cpi auront observe la loi et pratique le culte des tron 
pircieux : les seconds et les troisienies, convertis dans cet ordre, sont 
proteges par Foe. Fa hian voulut a I’instant meme copier le livre 
qui contenait cela, mais les gens lui dirent : Ce n’est point ecrit, nous 
le savons par tradition orale. 


NOTES SUR LE CHAPITRE XXXIX. 

\i) Chapelle Mo tio pi ho lo.] C est le Sanscrit mahavihdra, le grand temple, ou 
plutot le grand monastere ; car suivant la definition donnee par M. Upham % rihdra 
ne designe pas proprement un temple, mais une habitation de religieux avec une 


Histon' and docirine oj Badhism, p. 19 
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chapeile; ce que les Chinois nomment un seng kia Ian. Fa liian prend ici la partie 
pour le tout. Hiuan thsang ne fait pas mention de cet edifice. — C. L, 

( 2 ) Mais sans hang iw.] Le texte porte ; 

^ M 

I nEj I—— 

Je dois me borner a transcrire les mots hung iu, que je ne puis interpreter dune 
maniere satisfaisante , et qui designent probablement quelque ornement ou sym- 
bole funeraire sur lequel je ne trouve aucun renseignement dans les lexiques qui 
sont a ma disposition. Peut-etre faut-il entendre simplement par la que le lit ou 
brancard , qui etait sur le bucber, ressemblait a un cbar funeraire , mais que seuie- 
ment il n etait pas orne de figures de dragons et de poissons. — C. L. 

(3) Au moment da die wei'.] Che we'i est un terme /an qu’il est difficile de res- 
tituer avec certitude dans sa transcription originale , soit parce qu’il est compose 
d’une maniere trop irrcguliere , soit parce que , depuis longtemps , il aurait cesse 
d’etre en usage. Le San tsang fa sou” I’explique par fen chao, consumer, briiler, 
faction de bruler. Ce pourrait etre la transcription des deux premieres syllabes du 
mot Sanscrit cavaddha, cremation d’un corps. Le che wei est une des guatre sepul- 
tures, celle du feu; les autres sont la sepulture de I’eau, celle de la terre el celle 
des forets — C. L. 

(4) Pi che li.] Cest la ville indienne de Vais’dli. (Voyez ci-dessus, chap. XXV, 
note 2 , page 244.) Les details dans lesquels on est deja entr^ au sujet du pot de 
Bouddha, nous dispensent d’y revenir en ce moment; mais il faut rapprocher la 
tradition rapportee ici par Fa hian, de la mention qu’il a faite precedemment' de 
f existence de cette relique, non pas dans le Kandahar, comme il le dit a present , 
mais dans un royaume voisin, chez les Beloutches. — C. L. 

(5) Kian tho wei.] Ce pays, nomme aussi Kian tho h et Kan (ho h, est le Kan- 
dahar. (Conf. chap. X, note i, page 66.) Selon la Description des contrees occi- 
dentales, il est a I’ouest du royaume d’Oudyana et se nommait d’abord Ye pho h; 
mais ayant ete soumis par les Ye tha (Getes), il changea de nom. L’Oudyana et 
le Kandahar sont les contrees de I’Inde du nord qui, 4 fepoque du voyage de Fa 
hian, conservaient le plus de traditions importantes pour I’histoire du bouddhisme; 
mais le voisinage oil ils etaient fun de I’autre, et la delimitation si difficile a eta- 


■■ Ln. V, p. 3 — ^ Fa Youan tchou Un, cit4 dans te San tsang fa sou, li\. XIX, p. i4 i. — ' Chap. XII, 

p. 711 et 78. 
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blip entre tant de petits etats toujours en guerre , tantot dominateurs de ieurs voi- 
sins, tantot soumis par eux, occasionnent quelquefois de legeres difFerences, sinon 
dans la fixation des lieux temoins des actions de Foe, an moins dans la determi- 
nation precise du royaume dans la dependance duquel ils se trouvaient. C’est ainsi 
que plusieurs des circonstances memorables rapportees par Fa hian ou Hiuan 
thsang comme ayant eu lieu dans I’Oudyana, peuvent, selon d’autres voyageurs, 
setre passees dans le Kandahar, et reciproquement, sans qu’on puisse raisonna- 
blement accuser leurs relations de se contredire, ou les opposer les unes aux 
autres. 

Tout au commencement du vi* siecle, deux religieux bouddhistes chinois, Soang 
Yun tse et Hoei seng, vinrent dans le Kandahar, guides par les memes motifs qui y 
avaient conduit Fa hian une centaine d’annees auparavant. La relation qu’ils en 
donnent merite, a plusieurs egards, d’etre rapprochee de celle du Foe koiie hi. Au 
moment de leur arrivee, le royaume elait en guerre depuis trois ans avec le Khi 
pin, au sujet des limites des deux etats. Le roi etait un tyran cruel, se plaisant au 
meurtre et au carnage, ne croyant pas a la loi de Foe, pratiquant le culte des 
genies et ne se fiant qu’en sa force et en son courage. II avait sept cents elephants 
de guerre, montes chacun par dix hommes armes de sabres et de lances, et a ia 
trompe de chaque elephant etait attache un sabre pour frapper les ennemis. Le roi 
faisait son sejour habituel sur les frontieres et au milieu des montagnes sans jamais 
revenir, en sorte que le peuple souffrait heaucoup et que les families murmuraient. 
Soung yun se rendit a I’armee pour remettre la lettre imperiale. Le roi la regut 

3ssis Soung yun lui dit : « Les montagnes ont du haut et du has, les 

« rivieres ont du grand et du petit; de meme, dans le monde, il y a pour les 
« hommes du sublime et de fhumble. Les Ye tha et le roi de Ou tchan<^ ont tons 
« recu avec respect les lettres imperiales : pourquoi le grand roi seul a-t-il ete sans 
« respect?)) Le roi repondit : « Si je voyais en personne le grand seigneur des 
« Wei , jo le saluerais ; mais qu’y a-t-il d’etonnant a ce que je regoive et que je lise 
X assis ses lettres? Quand les hommes regoivent une lettre de leur pere ou de leur 
« mere, ils la lisent assis ; le seigneur des Wei est pour moi comme un pere et 
« une mere, et je lis aussi sa lettre assis. En cela , qu’y a-t-il de contraire a !a 
<( raison? » Yun ne put le faire changer 

Apres cinq journees de chemin vers 1 Occident, les voyageurs arriverent a fen- 
droit oiz Jou lai fit I’aumone de sa tete; il y a une tour habitee par vingt religieux. 
Suivant Fa hian , cette action aurait eu lieu dans un royaume nomme Tchii cha 
chi lo (chap. XI), situe a sept journees a I’orient de Kian tho wei, et qui sans 
doute nexistait deja plus, au moins comme etat independant, a fepoque du 
voyage de Soung yun. A trois journees encore vers I’occident est le fleuve Sou 
theou, sur la rive occidentale duquel est le lieu ou Jou lai, ayant pris la forme du 
grand poisson Ma kiei (Makara?), sortit du fleuve, et pendant douze ans nourrit 
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les hommes de sa chair. On a eleve une tour en memaire de cet evenement, et on 
voit encore sur une pierre I’empreinte des ecailles du poisson. 

Plus a I’ouest, a trois journees, on vient a la ville de Foe cha fou. li y a , tant 
en dedans qu’en dehors de cette ville , d’anciens temples pour lesquels les devots 
ont une veneration parliculiere. Au nord de la ville, a un li, est le palais de lele- 
phant blanc. C’est un temple dedie a Foe. II est orne de statues de pierre , cou- 
vertes de riches ornements; elles ont plusieurs teles pour un mfeme corps et sont 
revetues de feuilles dor qui ehlouissent les yeux. Devant le temple est I’arbre de 
Telephant blanc. Ses lleurs et ses feuilles sont semblables a celles du jujubier ; il 
donne des fruits a la fin de I’hiver. Les vieillards disent, par tradition, que quand 

cet arbre mourra, la loi de Foe mourra aussi 

Plus a fouest, a une journee de marche, est le lieu oil Jou lai s’arracha un ceil 
pour le donner a un homme. (Conf. chap. X.) On y a bati une tour et un temple. 
Sur une pierre est I’empreinte du pied de Kia che foe. 

En continuant sa route vers fouest, Soung yun arrive a la ville de Kan tho lo, 
au sud-est de laquelle, a sept li, est lefeou ton bati par le roi Kia ni sse kia el qui 
doit elre le meme edifice que Fa hian place dans le Beloutchistan. (Conf. chap. XII.) 
La legende relative au roi Kia ni sse kia est racontee a peu pres de la meme 
maniere par ces deux voyageurs et par Hiuan tbsang “ qui , d’accord avec Soung 
yun , dit que ce temple se trouvait dans le Kandahar. L’un et I’autre en d^taillent 
toutes les magnificences. «Parmi les feou thou des contrees occidentales , dit Soung 
« yun, celui-ci est le premier. Quand on commenca a le batir, on se servit de perles 
« pour faire les treillis destines a le recouvrir. Mais quelques annees apres , le roi 
(I pensant que ces tissus de perles \ alaient plusieurs fois dLx mille pieces d’or, crai- 
u gnit qu’apres sa mort on ne les enlevat, et que si la grande tour ctait renversee, 
« personne ne s’occupat de la reconstruire ; il prit done les tissus de perles et les niit 
(( dans un vase de cuivre qu’il fit enterrer a cent pas au nord-ouest de la tour ; au- 
(I dessus , il fit planter un arbre. Cet arbre se nomme Pho thi; ses rameaux s etendent 
« de tons cotes, et ses feuilles derobent la vue du ciel. Au-dessous sont quatre 

(I statues assises , hautes chacune de cinq toises » 

En ailant vers le nord-ouest pendant sept journees, et apres avoir passe une 
grande riviere, on arrive au lieu ou Jou lai delivra une colombe. Suivant Fa hian , 
c’est dans un pays nomme Su ho to (chap. IX) que le Bodhisatlwa a accompli cet 
acte de charite. Soung yun n’a pas connu ce nom, qui avait probablement disparu 
dejfi avec le petit etat auquel il avait appartenu. 

A partir de ce point, les voyageurs negligent de marquer les distances qui sepa- 
rent les pays qu’ils visitent et d’indiquer la direction de la route qu’ils parcourent. 
Ils arrivent successivement au royaume de A a kia lo ho, qui est le meme que le 


ho- 


* Plan i tiaii, liv. LXIII , art. 7 . p. <S. 
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Na kie, place par Fa hian a seize yodj anas k i’ouest des Beloutches. (Chap. XII.) 
C’est la cpi’est I’os du crane de Foe. 11 a qnatre ponces de circonference et est d un 
blanc jaiinatre; au-dessous il y a un trou qui pent recevoir le doigt dun homme; 
il J’essemble a une ruche d’aheille. Dans ia viile est le temple Khi ho Ian , ou sont 
treize fragments du Ida cha (collet) de Foe. C’est probablement la cbapelle du 
seng kia li mentionnee dans le Foe koae ki. Il y a aussi le baton d’etain de F oe , il 
est long de sept tchang (environ 21“); on I’arrose avec des tubes remplis dean. 
Il est tout recouveil: de feuilles d’or. Le poids de ce baton varie ; il y a des temps 
oil il est si lourd que cent hommes ne pourraient le soulever, et d’autres fois il est 
si leger qu’un seul homme le porterait. Dans cette meme ville , il y a aussi une 
dent et des cheveux de Foe; ces reliques sont precieusement enchassees, et matin 
et soir on y fait des oEFrandes. 

A Kiu lo lo loa, a quinze pas dans la montagne, est la grotte de I’ombre de Foe. 
Quand on i-egarde de loin , I’ombre s’apercoit distinctement de tons cotes ; a mesure 
que Ton approche , on ne la distingue plus que comme si les yeux etaient troubles ; 
et si fon avance ia main , on ne sent que les murs de pierre. En reculant, on voit 
petit a petit, la figure reparaitre. C’est une chose bien singuliere dans le monde. 
Devant la grotte , il y a une pierre carree sur laquelle est une empreinte du pied 
de Foe. A cent pas au sud-ouest de la grotte est le beu oil Foe lava ses habits; et 
a un li, au nord-est, est la grotte de Mou lian. Au nord de cette grotte est une 
montagne au has de laquelle il y a un grand temple avec un feon thou haut de dix 
toises. 11 y a encore sept autres tours, au midi desqueiles est une pierre avec une 
inscription que Ton dit etre de ia main de Jou lai ; elle est tres-distincte et on la 
comprend encore tres-bien maintenant\ 

En rapprochant la relation de Fa hian de celle que nous venons d’extraire , on 
verra qu’elles ne different I’une de I’autre en aucun point essentiei, et que celle-ci 
contient quelques particularites dont le premier ne parait pas avoir eu connais- 
sance, ou qu’il a neglige de noter. De ce nombre est la tradition curieuse qui 
altribue a Shaky a Tataghata I’inscription dont il a ete parle en dernier lieu. En ce 
qui concerne le pot de Foe, Hiuan thsang rapporte qu’apres le Nirvan’a il se trou- 
vait dans le Kian tho wei oil il fut honore pendant plusieurs siecles, mais qu’en- 
suite il passa dans d’autres royaumes et qu’il etait alors en Perse'’. — C. L. 

(6) Yue ti occidentaax.] Ce sont les grands Yue ti, qui, repousses vers I’occident 
par les Hioung nou d’abord, et ensuite par les Ousun, quilterent le Tangut oii ils 
menaient uue vie errante, se rendirent maitres de la Transoxane et y fondorent 
un empu’e longtemps puissant, d’oii ils etendirent ieurs conquetes sur le Caboul, 
le Kandahar et tons les pays situes sur les deux rives de I’Indus. Voyez ce qui en 
a deja ete dit chap. XII, note 9, page 83 . — C. L. 

" Pian i tiuii, liv, LXIII, art. 7, p. 1 r, et suiv. — *’ Idem, ibid, p 7 v. 
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(7) Le royaume de Yu thian], autrenient dit Rhotan. Voyez le chapitre III ci- 
dessus. 

(8) Le royaume de Khiu thse.] M. R^musat pensait que ce pays pouvait etre 
celui de Bicli-baiik; ne serait-ce pas plutot Koutche, qui d’ailieurs faisait partie de 
I’etat de Bich-balik, mais que Ton aurait plus particulierement voulu designer 
id? — C. L. 

(9) An ciel Teou cbou], en Sanscrit Toachitd, ou ciel de la connuissance siijji- 
sante. C’est le quatrieme des six cieux superposes ies uns aux autres, lesquels cons- 
tituent le monde des desirs. C’est la que les dres parvenus au degre qui precede 
immediatement la perfection absolue, c’est-a-dire les Bodbisattwas , viennent babiter 
en attendant que le moment de descendre sur la terre, en quabte de Bouddbas, 
soit arrive. — C. L. 

(10) Mi le Phou sd], Maitreya Bodbisattwa. Voyez sur ce personnage le cha- 
pitre VI, note 8, page 33 . 

(11) Le Yan feou thi], le JJjambou dvipa. On sait que Ton designe par la un des 
quatre continents qui, dans le syst^sme du monde concu k la manifere des Boud- 
dhistes, partagent la terre habitable. C’est le continent meridional et celui qui 
comprend I’lnde. — C. L. 

(12) Le roi des dragons.] Voyez ci-dessus, chap. XVII, pages i/j 3 et 161. 

(1 3 ) Les guatre rois du del.] Ce sont les ministres d’lndra et les protecteurs du 
monde. On ies a fait connaitre precedemment , chap. XVII, page i/io. 

(1 4 ) L’dge des sages], en Sanscrit Bhadrakalpa. C’est i’age dans lequei nous 
vivons et une des periodes assignees au monde pour se former, subsister et se 
detruii’e. Elle doit durer 236 millions d’annees, dont iSi, 200,000 sont deja 
ecoulees, et pendant lesquelles milie Bouddbas doivent se succeder pour le salut 
de tous les elres. II n’en a encore paru que quatre et la vie humaine est sur son 
decours, puisque de 84,000 ans elle est r 4 duite a 100. Des calamitds de differente 
nature atteignent successivement toutes les portions de I’univers. Quand i’age des 
hommes sera descendu jusqu’a 3 o ans, la pluie du ciel cessera; la secheresse 
qui en resultera , empechera les plantes et les legumes de renaitre; on ne verra plus 
d’eau, et un nombre immense d’hommes mourra. Lorsque la vie sera reduite a 
20 ans, des epidemies et toutes sortes de maladies s’eleveront a la fois et feront 
une infinite de victimes. Enfin, quand la vie moyenne n’aura plus qu’iine duree 
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de lo ans, les hommes se iivreront aux querelies et a la guerre. Les ai’bx'es et les 
^piantes meme deviendront des armes entre leurs mains; et ces armes leur fournis- 
sant les moyens de s’entre-detruire, il en perira de cette mani^re un nombre 
immense Alors , conformement a la tradition recueillie par Fa hian , Mi le (Mai- 
treya) paraitra en qualite de Bouddha; il regenerera le monde, et la vie des hommes 
s’etendra jusqu’a 80,000 ans. — C. L. 

( 1 5 ) Les hommes hors de leur maison. ] On a vu cette expression plusieurs fois 
employee pour designer les hommes qui ont abandonne leur famille pour em- 
brasser la vie religieuse et vivre dans la solitude. 

( 1 6] Les trois Kouei] ou les trois appais. Voyez ci-dessus, chap. XXXVI , note 7, 
page 82 3 . 

(17) Les cinq prdceptes ] Voyez chap. XVI, note 12 , page lok. 

' Fa yoaaii tcha lin, cite par M. Remusal dans insere dans le Journal des Savants, deceinbre i 83 i, 

son Memoire sur ta Cosmogonie des BoudJhistes , p. 717. 



CHAPITRE XL ET DERNIER. 


Depart du royaume des Lions. — Royaume de Ye pho ti. — Montagne de Lao. — 
Ville de Thsing tcheou. — Retour a Tchhang ’an. — Conclusion. 


Fa Ilian demeura deux ans dans ce royaume. II y demantla et 
obtint le volume qui contient les preceptes de Mi cha se. II obtint Je 
long A han et le A han melange; enfm il eut une collection des dilTe- 
rents Tsancj fi), tons livres qui manquaient dans la terre de Han. 
Quand il fut en possession de ces volumes en langue fan, il les 
chargea siir un grand vaisseau inarcband, qui pouvait contenir plus 
de deux cents honnnes. Derriere etait attache un petit navire, pour 
pourvoir aux dangers d’un voyage par mer et aux dommages du 
grand vaisseau. xVyant trouve un bon vent, on alia a Torient pendant 
deux jours; apres quoi on I'ut surpris par un ouragan. Le batiment 
faisant eau, les marchands voulurent passer sur le petit navire; 
inais les hommes de celui-ci , craignant qu’il ne leur vint trop de 
inonde, couperent le cable. Les inarcliands furent tres-effrayes pour 
leur vie, et redoutant que d’un moment a I’autre le vaisseau ne 
coulat a fond , ils prirent les objets les plus gros et les jeterent a 
I’eau. Fa bian, avec I’equipage, travailla aussi a epuiser I’eau; ( t 
tout ce qu’il avait de superllu, il le jeta dans la mer. Mats il crai- 
gnait que les marchands ne jetassent ses livres et ses images. Son 
unique pensee etait done de prier Kouan chi jii (2) de laire revenir 
vivants, dans la terre de Han, tons les religieux. Moi, disait-il, j’ai 
entrepris ce voyage lointain pour chercher la loi; j’espere que les 
dieux protegeront la navigation et cpie je pourrai atteindre le port. 

L’ouragan ayant dure ainsi jtendant treize jours et treize nuits, 
on parvint an rivage d’unc ile; et quand le flux se fut retire, ayant 
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decouvert I’endroit par oii le vaisseau prenail eau, on y remedia en 
le boiichant; ensuite on se remit en mer. H y a beaucoup de pirates, 
et quand on les rencontre, personne ne pent leur ecbapper. La mer 
elait vaste, immense et sans rivages; on ne connaissait ni I’orient, 
ni I’occident; on ne se dirigeait que par le soleil, la lune et les 
etoiles. Quand le temps etait convert on pluvieux, il fallait suivre le 
vent sans avoir de regie. Pendant la nuit, lorsque le temps etait 
sombre, on ne voyait que de grandes vagues qui s’entre-choquaient , 
des eclairs couleur de feu, des tortues, des crocodiles, des monstres 
marins et d’autres prodiges. Les marchands etaient dans un trouble 
profond, ignorant ou ils allaient. La mer etait sans fond, et il n’y 
avait pas un rocber ou Von pM s’arreter. Lorsque le ciel fut redevenu 
serein , on sut alors comment s’orienter, et Ton se dirigea de nouveau 
en avant; mais si Ton eiit rencontre quelque rocber cache, il n’y 
aurait pas eu moyen de sauver sa vie. On fut ainsi pendant quatre- 
vingt-dix jours ; alors on arriva a un royaume nomme Ye pho tlii{S). 
Les heretiques et les Bralimanes y sont en grand nombre; il n’y est 
pas question de la loi de Foe. 

Apres avoir sejourne cinq mois dans ce royaume, Fa hian suivit 
de nouveau des marchands dans un grand vaisseau , qui pouvait con- 
tenir aussi deux cents hommes environ. On avait des provisions 
pour cinquante jours. On partit le seizieme jour de la quatrieme 
lune. Fa hian etait tres-tranquille sur ce vaisseau. On faisait route 
au nord-est vers Komng tcheou ( 4 ). Au bout d’un mois environ, a la 
seconde veille de la nuit, on rencontra un vent affreux et une pluie 
violente. Les marchands et les passagers furent tons egalement 
effrayes. Fa hian, a cet instant, pria de tout son coeur Koucm chi 
in, avec tons les religieux de la terre de Han, demandant aux dieux 
de les secourir et de leur rendre le ciel calme. Quand le calme fut 
rOabli, les Brahmanes tinrent conseil entre eux et dirent : Le sejour 
do ce Samaneen sur notre bord est ce qui nous a attire ce mal- 
heur; il faut deharquer ce rnendiant sur le rivage dune ile de la 
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mer. II ne faut pas que, pour un seul homme, nous soyons exposes 
a de tels dangers. Le principal bienfaiteur ( 5 ) de Fa hian dit : Si 
vous debarquez ce mendiant, debarqnez-moi aussi; autrement tuez- 
moi. Si vous debarquez ce Samaneen, en arrivant dans la terre de 
Han je vous denoncerai au roi. Le roi de la terre de Han est lui- 
meme tres-attache a la loi de Foe; il bonore les mendiants et les 
religieux. Les marchands, incertains, n’oserent pas le debarquer. 
Cependant le ciel etait tres-couvert; les pilotes se regardaient reci- 
proquement et etaient fort embarrasses. On etait en route depuis 
plus de soixante et dix jours. Les provisions de bonche et I’eau allaient 
etre epuisees ; on prit de l ean salce de la mer ponr preparer les ali- 
ments, et on partagea la bonne eau; chacun en avait environ deux 
ching (6). Comme elle tirait a sa fin, les marchands tinrent conseil 
et dirent : Le temps de ce long voyage j)ouvait etre de cinquante 
jours pour arriver a Koiiang tcheoii; voila bien des jours que ce terme 
est depasse : nous n’avons plus de ressourccs; il vaut mieux naviguer 
vers le nord-ouest pour chercher le rivage. 

En douze jours et autant de nuits, on arriva au versant meri- 
dional de la montagne Lao (7), situee sur les limites de Tchhancj 
kouang kiun (8), et Ton y trouva de bonne eau et des legumes. Apres 
une navigation aussi perilleuse, apres taut de fatigues et de craintes 
pendant tant de jours, quand on fut arrive a ce rivage, en voyant la 
plante Li ho thsai, on se croyait bien dans la terre de Han; cepen- 
dant on n’apercevait pas d’habitants ni de traces d’hommes, et on 
ne savait dans quel lieu on etait. Les uns disaient qu’on n’etait pas 
encore a Kouang tcbeou , les autres qu’on I’avait depasse ; personne ne 
savait a quoi s’arreter. On monta sur une petite barque pour en- 
trer dans I’emboncliure du lleuve, afni de chercher quelqu’un aupres 
de qni s’informer du lieu ou Ton etait. On trouva deux chasseurs qui 
retournaient chez eux, et on chargea Fa hian de servir d’interprete 
pour ]es interroger. Fa hian commenca par les rassurer; ensuite il 
leur demanda : Quelles gens etes-vous? Ils repondirent: jNous sommes 
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des adherents de Foe. On leur demanda encore : Qu’etiez-vous alles 
chercher dans les montagnes ? Ils nous repondirent en nous trom- 
pant : C’est domain le quinzieme jour de la septieme lune; nous vou- 
lions prendre quelque chose pour faire un sacrifice a Foe. On leur 
demanda encore : Quel est ce royaume-ci? Ils repondirent : C’est 
Thsing tcheoui^), sur les limites de Tchhang kouang kiiin, qui depend 
de la famille des Lieoii. Les marchands I’ayant entendu, fiirent tres- 
joyeux; ils demanderent aussitot leurs marchandises, et envoyerent 
quelqu un a Tchhang kouang. Li yng, qui en etait le gouverneur, 
croyait a la loi de Foe et I’honorait. Apprenant qu’il y avait des Sa- 
maneens qui portaient des livres et des images, il monta sur une 
harque et vint jusqu’a la mer; puis il envoya des gens en avant sur 
le rivage, et ayant re^u des livres et des images, il retourna a la ville. 
Les marchands partirent pour Yang tcheoii (lo). Ceux de Thsing tcheou, 
qui sont sous la domination des Lieoii, inviterent Fa hian a y passer 
un hiver et un ete. A la hn du repos d’ete (n). Fa hian s’eloigna de 
ses maitres. Il desirait ardemment revoir Tchhang 'an ( 12 ); mais ce 
qu il meditait etant une chose importante, il s’arreta dans le midi (i3; ; 
alors les maitres jiroduisirent les livres sacres et les preceptes. 

Fa hian, depuis son depart de Tchhang ’an, mit six ans pour 
arriver an royaume du Milieu; il y sejourna six ans, et en mit trois 
pour revenir a Thsing tcheou. Les royaumes qu’il parcourut et tra- 
versa sont au nombre d’au moins trente. Apres avoir passe le fleuve 
de Sable a I’ouest, il parvint jusque dans I’lnde. La decence, la 
gravite, la piete des religieux est admirable; il ne saurait I’exprimer. 
Ceci n’est qu’un simple aper^u; ne pouvant encore etre entendu 
des maitres, il ne jette pas les yeux en arriere sur les details. Il a 
traverse la mer, et il est revenu, aprfe avoir resiste a toutes sortes de 
fatigues; il a eu ainsi le bonheur de recevoir trois hautes et nobles 
favours. Il a ete dans le peril, et il y a echappe : voila pourquoi il a 
mis sur le bambou (i4) ce qui lui est arrive, desirant faire part aux 
sages de ce qu’il a entendu et vu. 
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Cette annee Kyayn, la douzieme des annees I yi (i5) des Tsin, I’annee 
etant dans 1 etoile de la longevite, a la fin du repos d’ete , on alia a la 
rencontre de Fa hian le voyageur (i6). Qaand il fut arrive, on le retint 
a passer les fetes d’hiver. On discourut avec lui; on lui fit des ques- 
tions sur ses voyages. Sa bonne foi inspirait de la confiance pour ses 
recits : aussi ce qui n’avait ete connu qu’imparfaitement avant lui, 
a ete mieux explique. II a mis en ordre le commencement et la fin. 
11 dit lui-meme : « En recapitulant ce que j’ai eprouve, mon coeur 
« s emeut involontairement. Les sueurs qui ont coule dans mes perils 
« ne sont pas le sujet de cette emotion. Ce corps a ete conserve par 
« les sentiments qui m’animaient. C ost mon but qui m’a fait risquer 
V ma vie, dans des pays ou Ton n’est pas sur de sa conservation , pour 
« parvenir jusqu’a ce qui etait I’objet do mon espoir, a tout risque. » 
— On est toucbe de ces paroles , on est toucbe de voir un tel 
homme; on se dit que, dans tons les temps, il y en a eu bien pen 
qui se soient expatries pour la cause de la Doctrine; mais qu’il n’y 
en a pas eu qui aient oublie leur personne pour cbercher la loi, 
comme I’a fait Fa hian. Il faut avoir connu la conviction que procluit 
la verite , autrement on ne partagera pas le zele que produif la 
volonte. Sans merite et sans action on n’acbeve rien. En accomplis- 
.sant avec le merite et Taction, comment etre livre a Toubli? Perrlre 
ce quon estime, estimer ce que les hommes oublient, oh! 


NOTES SUR LE CHAPITRE XL. 


(1) Lne collection des differents Tsang.] Sur les preceptes des Mi cJia se, sur les 
quatre A han (Agama) et sur les diverses classes de livres compris sous le nom de 
Tsang ou collection, voyez les explications donnees ci-dessus, chapitre XXXVI, 
page 326, notes lo et 12. 

(2) Kouan chi in,] Avalokites’wara, personnage bien connu do la niythologie 
bouddhique. (Voyez chapitre XVI, note ay, page i jy.) Fa hian I’invoque dans 
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detresse comme ie dieu dont la puissance s’exerce sur les etres animes, iesquels. 
siiivant le systeme theologique developpe par M. Hodgson, lui doivent leur forma- 
tion ; de meme que la creation des divers etages dont se compose le monde materiel, 
depuis les cieux jusqu’aux enfers, est I’ouvrage de Mandjous’ri. Les Bouddhistes ont 
consacre a Komn chi in un des dix jours feries dans Iesquels ils divisent chaque 
mois; c’est le ih. Ce jour-la, les quatre rois des dieux descendent parmi lesliommes 
pour comparer les bonnes et les mauvaises actions. Si I on prononce le nom de 
Komn chi in Phou sa, on eteint toutes les douleurs, on accroit et on alimente toutes 
les vertus“. — C. L. 

(3) Un royaame nomine Ye pho ti,] Yava dvipa. C’est la premiere mention de file 
de Java que Ton trouve dans les auteurs chinois ; mais ce ne fut que quelques 
annees apres le retour de Fa hian que I’on eut des details sur sa position geogra- 
pliique , sur les productions de son sol et sur les mceurs de ses habitants. Une 
ambassade que le roi de ce pays envoya a fempereur de la Chine, la douzieme 
anneo yuen hia (436), sous la dynastie des Soang, commenca des relations qui . 
rares d’abord et interrompues par d’asscz longs intervalles, se multiplierent, vers le 
milieu du x' siecle, par suite des etablissements que les Chinois y avaient formes. 
Ceux qui s’y etaient fixes furent appeles Tang, du nom de la dynastie sous laquelle 
s’etait operee cette colonisation. Ce fut vers cette epoque qu’on adopta la forme 
Tche pho pour representer le nom de Java, et cette transcription prevalut pendant 
longtomps. Sous la domination des Mongols, plusieurs e.xp6dilions militaires eurent 
lieu coutre les Javanais, dont le pays recut alors le nom de Kona wa (son de 
courge), qui lui fut donne sur la ressemblance qu’on crut remarquer entre le son 
de la voix de ses habitants et celui que rend une courge sur laquelle on frappe. 
Enfin les geographes et les annalistes modernes ont appliqu4 a Java des denomina- 
tions particulieres a d’autres lies ou a des districts places dans son voisinage ou 
sous sa dependance. Telle est celle de Poii hia hung qui appartient a une ile 
[Borneo?) que I’on dit etre a huit journees de navigation de Tche pho; telle est 
celle encore de Kiao lieou pa, qui est probablement la province de Cheribon, dans 
file de Java meme. Le San tsai toa hoei, cite dans I’Encyclopedie japooaise, dit : 
1 . 1 . Poll hia hung, Ta Tche pho et Koua tva sont trois royaumes differents I’un de 
ul’autre; jadis ils n’en faisaient qu’un'’. » 

Le nombre et la variete des anciens monuments que Ton retrouve a Java ont 
fait penser que cette ile avait ete colonisee par differents peuples du continent de 
I’Asie-, mais la religion, les institutions et la litterature de I’Hindoustan paraissent 
n’y avoir etc generalement repandues que vers le milieu du i.x' siecle , et ce n’est 


* Fa yoiien tchnu hn. cite dans li> San hamj fa joii, 
liv. XLtl, p. 3. 


Encyclopedie japonaise , liv. XIV, p. 10 - 12 , tt 
vl' Win hian thoang khao, liv, CCCXXXII, p. C, 
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guere qu a partir de cette epoque que Ton peut commencer a accorder quelque 
confiance aux traditions des Javanais. Tout ce qui precede estconfus, obscur, con- 
tradictoire et interpole des histoires fabuleuses et heroiques de ITnde continentale. 
Les sectateurs de Bouddha, repousses par les Brahmanes vers ies extremites de 
I’Asie et dans les lies adjacentes, durent se refugier a Java, comme ils I’avaient fait 
a Ceylan, a Ava, ii Siam; mais il est vraisemblable que si le bouddhisme n’y fut 
generalement repandu que vers cette epoque, il y avait ete du moins introduit 
anterieurement. On voit par la relation de Fa bian qu’au commencement du 
v' siecle cette religion n’y comptait encore ni denombreux proselytes, ni des monu- 
ments bien importants; c’etait le brabmanisme qui y dominait. D’apres line des- 
cription de Java ecrite en chinois, qui fait partie de la precieuse bibliotbeque 
laissee par M. Klaprotb, il faudrait assignee a f introduction du bouddhisme dans 
cette ile, une date beaucoup plus ancienne que celle qu’on lui attribue gene- 
ralement. Il y est dit que sous le regne de fempereur Koamj ivou ti des Han (de 
ail a 07 de J. C.), les bommes du royaume de Oa In ton (I’lnde) traverserent 
la mer et vinrent a Java. Ay ant vu les choses precieuses que produisait file, 
ils s'unirent avec les habitants pour un commerce d’ecbange, et introduisirent 
chez eux fart de b.ftir des maisons, la science de fecriture et la loi de Bouddha ^ 
A la verity, le volume d’ou nous tirons cette particulariti’, imprime a Batavia ct 
redige presque enti^rement d’apres des sources europcennes, n’est pas de nature 
a faire autorite lui-meme. Ici pourtant la citation du nom d’un empereur de la 
Chine semble devoir donner quelque consistance a ce passage en indiquant que 
la notion qu’il conticnt est tiree des annales cbinoises. Quelque peu probable 
que cette date puisse paraitre , et quoiqu’elle soit en contradiction avec ce qui est 
rapportc par Fa bian, et que les ouvrages chinois ne m’aient offert rien qui la 
confirme, j’ai pense qu’il etait bon de la recueillir et de la signaler a fattention de 
ceux qui voudraient en discuter fauthenticitc contradictoirement avec les traditions 
extraites par Raffles et Crawfurd. 

Dans ce meme livre, le nom de Java est transcrit par Tchao ya, et f auteur dit que 
ce nom a ete donne au pays a cause de la grande quantite de millet’’ [panicam Ita- 
licurn) qu’il produit. Il ajoute que les Tang appellent ce royaume Kiao lieoa pa. 
sans que fon connaisse forigine de cette denomination qui est particuliere a une 
localite, tandis que Tchao ya est le nom general de toute file. — C. L. 

i/i) lers Kouang tcheou. ] C’est la ville nommee Canton par les Europeens, et 
la eapitale de la province de Kouang toung . — C. L. 

(5) Le principal bienfaitenr .] En chinois, tan yoaei. Je me suis conforme, pour le 


* Kiao Jieoii pa tsoanrj Ian, p. 58 v. — '' L ite d'Orge de Ptolemee. 
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sens de cette expression emprimtee k la langue/an, a 1’ explication que M. Remusat 
en a donnee au commencement de cet ouvrage, (Voyez chapitre I, note 12, 
page 5 .) — C. L. 

(6) Deux ching.] Le ching est la vingtieme partie du chi ou boisseau chinois, et 
sa capacite est calculee pour contenir cent vingt niille grains de millet. — C. L. 

(7) Lao.] Montagne du district de Lai tcheou foa, dans le Chan toang, sur le 

bord de la mer. On lui doniie vingt-cinq li de hauteur sur une circonference de 
quatre-vingts U. Elle s etend par toute la presqu’ile au nord de laquelle est situee la 
ville actuelle de Tsy me Man, et est a soixante li sud-est de cette derniere ville. On 
distingue un grand et un petit Lao chan. Les deux montagnes se tiennent, et autre- 
fois elles n’en faisaient qu’une. La riviere Pe cha y prend sa source. Les geographes 
modernes I’appellent dj# ; mais dans la geographic du LFei chou, dans le Tang 
choii, dans I’histoire des Soang et dans celle des Kin, ce nom est ecrit de la memc 
maniere que dans le Foe hou^ ki^, -C. L. 

(8) Tchang kouang kiun.j La ville actuelle de Ping ton tcheou, dans le departe- 
ment de Lai tcheou foil du Chan toung, portait, sous la premiere dynastic des Soung, 
le nom de Tchang kouang kiun, qui fut change par les Wei en celui de Tchang 
kouang hian, et ressa entierement d’etre en usage sous les Soui’’. — C. L. 

(9) Thsing tcheou.] C’est la ville actuelle de Thsing tcheou foil dans le Chan 
toung. — C. I.. 

(10) ^ang tcheou.] A I’epoque oii Fa hian ecrivait, le Yang tcheou comprenait 
tout le Kiang nan, une partie du Ho nan et Tangle septentrional du Kiang si. Aujour- 
d'hui Yang tcheou n’est plus qiTun departement de la province de Kiang sou, qui 
nest elle-meme qu’un demembrement de la partie orientale de Tancien Kiang nan. 
Le Yang tcheou actuel est a deux cents li nord-est de Kiang ning foil (Nankin) sur 
le grand canal. Cette position en fait une des villes les plus commergantes de la 
Chine , et la majeure partie de son immense population se compose de mar- 
rhands '. — C. L. 

(11) A la fill dll repos d’ete.] Pour, ce sdjour etant termine. Cette locution, qui 
revient frequemment dans le recit de Fa hian, a Oe expliquee plus haut, cha- 
pitre I. note 8, page h. — C. L. 


' Tu tsinj y touiKj tchi, liv CVll, p 


U. ibid. p. 2. — ' Id. 1 . XXXVII, p. 1; et i. XLIX, p i. 
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(12) Tchhang ’an.] Autrement Si ’an f on, dans le Chen si, patrie de Chy fa 
hian. Voyez chapitre I, note 2 , page 3 . — C. L. 

( 1 3 ) II sarreta dans le midi. ] C'est-a-dire a Nan king oil il pubiia les livres reii- 
gieux qu’ii avait rapportes. C’est la le devoir important dont Fa hian s’etait impose 
I’accomplissenient avant de retourner dans son pays natal. — C. L. 

(1 4 ) // 0 mis sur le bamboa]. Plus exactement, taffetas de bambon [tchoa prj. Cette 
expression designait la substance on la partie du bambon sur laquelle on ecrivait 
avant I’invention du papier, soit en gravant les caracteres au stylet, soit en les 
trarant avec une espece de vernis; mais elle ne doit s’appliquer ici qu’au papier, 
dont I’usage remontait deja a plusieurs siecies. — C. L. 

(1 5 ) La douzieme des annees I vi.] C’est I'an /ii 4 , la dix-huitieme annee du regne 
de ’An ty. L'dtoile de la lonffvitd [cheoii sing) est une des douze divisions du zodia- 
que chinois, tel qu’ii etait figure au temps des Han; elle r(fpond a la Balance ", ce 
qui indique que I’annee etait parvenue a I’equinoxe d’automno. — C. L. 

(16) Fd hian le royagear.] C’est cette meme expression tao jin que I'on 

a deja vue employee (chap. IV, note 1, page 22 ), que M. Remusat avait traduite 
par pretre et que M. Llaproth regardait comme synonyme de Tao sse ou religieux 
de la Raison. 11 me semble que, par la maniere dont elle est employee en cet 
endroit, il ne pent rester aucun doute sur son acception veritable. Le sens figure 
du mot tao pour doctrine, raison, quoique consacre par I’usage le plus ordinaire, 
doit etre ici mis de cot^, et il faut revenir k sa signification primitive et naturelle 
de chemin ; Tao jin, I’homme du chemin. — C. L. 


‘ Gaubil, Astronomic chmoise, dans le III' vot. des Observations du P. Souciet, p gS 
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I. 

RESUME GEOGRAPHIQUE 

DES PRINCIPAUX LIEUX MENTIONNES PAR CHY FA HIAX. 

De Tchhang ’an (Si ’an fou), en traversant les monts Loung, au 
royaume de Khian kouei. 

De Khi.an kouei (Kin tchiilng) an royaume de Neou than. 

De Neou than (Si phing), apres avoir passe les monts Yang leou, 
a Tchang y. 

De Tchang t (Kan Tcheou) k Thun houang. 

De Thun houang (Cha tcheou) on traverse le grand desert dc 
Cha ho {Jleiive de Sable), et apres i,5oo U ( i 5o lieiies) 
et 17 jours de marche, on arrive au royaume de Chen 

CHEN. 

De Chen chen (autrefois Leou lan), en voyageant 10 jours au 
nord-ouest, on vient au royaume de Ou i. 

De Ou I (lisez Ou hou, Ouigours), apres un mois et 5 jours 
d un voyage penible, Fa hian arrive a Itu thi.an, tandis que 
trois de ses compagnons se separent de lui pour se rendrc 
dans le Kao tchhang (Ouigours meridionaux). 

De Eu THI.AN (Khot.an), apres no jours, royaume de Tseu ho. 
Un autre compagnon de Fa hian part de KhOtan pour se 
rendre dans le Ki pin (Cophene). 

De Tseu ho (Koukey.ar), i 4 jours de marche au midi, on entre 
dans un rameau de I’Himalaya nomme Tsoung ling, et 
on parvient au royaume de Yu hoei. 

De Yu hoei (Ladak), apres 2 5 jours a I’ouest, rovaume de Kie 
TCHHA, au milieu des monts Tsoung ling. 

47 ■ 
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\1I, MU. 


X. 

XI. 

XII. 

XIII. 


XIV. 


De Kie tchha, a I’ouest, apres avoir mis un mois pour traver- 
.ser les monts Tsoung ling, on se trouve dans I'Inde nr 
AORD. Snr la limite de cette contree est situe le rovaiune 
de Tho L¥. 

De Iho ly (Dabad.\?), en suivant la eliaine an sud-ouest pen- 
dant 1 5 jours, on traverse le Sin theoi (l’Indis) et on 
est dans le royaume d’Ou tchang , qui forme le point le 
plus septentrional de I’lndc du nord, c’est-a-dhe de la 
partie de I’Jnde situee snr la rive droite de I’lndus. 

D’Oc TCHANG (Ol'dv.vna), au midi, royaume de Sl ho to. 

De Su HO TO, a 5 journees a I’orient, royaume de Kian tho wei. 

De Kian tho wei (Kandahar), a ~j journees a I’orient, royaume 
de Tchl cha chi lo (Tchyoltasira). 

Du meme lieu, a 4 journees au midi, royaume de Foe leol cha. 

De Fof; leol cha (Beloutches), a iG yeou yun (^'i lieuesi a 
I’ouest, royaume de Na kie. 

De Na ki£, a 3 lieues au sud-est, ville de Hi lo. 

Du meme lieu, on traverse les eetites Montagnes de neige 
(rameau de Soilelm.an koih dans I’Afghanistan) , et au 
midi de cette chaine est le royaume de Lo i. 

Dc Lo I, a lo journees au midi, royaume de Po na. 

De Po NA, on allant a I’orient pendant 3 jours, on passe de 
nouveau le Sin theou et on arrive au royaume de Pi 


XVI. 


XVII. 

XVIIl. 


XIX. 


TCHHA. 

De Pi tchha, au sud-est, on traverse le grand desert de Sables 
a lest de I’lndus, et apres 8o yeou yan (i i5 lieues), on 
arrive au royaume de Mo theou lo. 

De Mo theou lo (Mathour.a), au dcla des Sables et de la riviere 
Pou NA (Djamna) est le royaume du Milieu (Madhyadesha; 
oil rinde centrale. 

Du meme lieu, a 1 8 yeou yan (26 lieues) au sud-est, royaume 
de Seng kia chi. 

De Seng kia chi (Samkassam), a j yeou yan (10 lieues) au sud- 
est, vdlc de Ki jao i sur la rive meridionale du Gange. 
[Fa hian passe sur la rive gauche du Gange,] 

De Ki jao i (K.any.akoubdja), 4 10 yeou yan ( i4 lieues i au sud- 
ouest, royaume de Cha tchi. 
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XX. 
XXL 
XXII. 
XXIII. 
XXI\ . 


XX\. 

XXM. 

XX\ II. 


XX\ III. 


XXXI. 


xxxn . 


De Cha tchi ou Cha ti, a 8 yeon yan (ii lieues) au midi, 
royaume de Kii sa lo (Kos’.vla) et ville de Che ’wei. 

De Che wei (Aoede), a 12 yeoa yan (16 lieues) au sud-est . 
ville de Na pi kia. 

De Na pi kia, a une iieue vers I’orient, ville de Kia Nvei lo wei, 
lieu de la naissance de Sliakva. 

De Kia ’wei lo ’wei (Kapila), a o yeou yan (7 lieues) vers I’orieut. 
royaume de Laa mo. 

De Lan mo (Ramapouba), a 19 yeou yan (27 lieues), ville de Kii 
I NA KIE. Au nord, la riviere Hi lian (Gand’aki), sur le Lord 
de laquelle Sh^ya mourut; c’est la limite septentrionale 
du Bahar. 

De Kiu I NA KIE (Kous’inag.lka), a 20 yeou yan (36 lieues). 
royaume de Pi che li. 

De Pi che li ( Vais’ ali), en suivaiit la gauche du Gand’aki . a l\ 
yeou yan (6 lieues), on trouve les cinq emboi ciilres. 

[Fa hian repasse sur la rive droite du Gauge. ) 

Du meme lieu, a un yeou yan au sud de ce conlluent, est le 
royaume de Mo kie tho (M.agadha) et la ville de Pa lian 
foe. 

De Pa lian foe (Pat'alipoutra) [P.atna], i 9 yeou yan ( 1 2 lieues j 
au sud-est, est la montagne du Rocher hole; et a un yeou 
yan au sud-ouest, on trouve les liameaux des Na lo. liim 
de la naissance et de la mort de Che li Foe. 

De Na lo, a nn yeou yan vers I’occident, on vient a la ville de Lo 
YiE KIU (Radjagriha), nouvellc ville de la Residence royalc. On 
trouve des vestiges de Xancienne ville, a 4 li au sud, dan.s 
la vallee des Cinq monlagncs. Dans cette \allee, a 1 .3 4 
vers le sud-est, est le pic Khi tche (Gridhrakouta). au- 
jourd’hui Giddore. 

De Lo yue Kill, a 4 yeou yan (3 lieues) a I’oucst, ville de Kia ye, 
et a plusieurs li au sud, montagne du Pied de coq (Kor- 
kout’apada). 

De Kia ye (Gaya), Fa hian revient a la ville de Pa lian foe en 
suivant le cours du fleuve Heng vers I’occident; et a 22 
yeou yan (28 lieues), il arrive au rovaume de Kia chi 
(K.vs’i) et a la ville de Pho lo nai. 
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De Pho lo nai (Varan’ asi) [Benares], k i3 yeoa yan (i6 lieues) 
au nord-ouest, royaume de Keou than mi (Kaus’aivibi) , et 
XXX^ . a 200 y eon yan (syo lieues) au sud, celui de Tha thsen 

(Dakghin’a) [le Deccan] : ni I’un ni I’autre n’ont ete visites 
par Fa hian. 

XXX\ I. [Fa hian quitte Benares, et se dirigeant a I’orient, revient encore 
XXXVII. une fois a Patna. Li il s’embarque sur le Gauge , et 

apres en avoir suivi le cours a Pest pendant 1 8 yeon yan 
[ik lieues), il apercoit sur la rive meridionale le rovaume 
de Tchen po.] 

De Tchen po (Tchampa), a 5 o yeoa yan (68 lieues), en conti- 
nuant de descenclre le Gange a I’orient, royaume de To 
MO LI Ti, sur la droite de la riviere Hoegli et k peu de 
distance de Calcltta. La est I’embouchure du Gange. 

A To MO LI TI (T.amralipti) [Tamlour] notre voyageur s’embarque; 
et apres une navigation de 1 4 jours et d’autant de nuils 
en se dirigeant au sud-ouest, il arrive au royaume de 
SSE TSEU. 

XL. A SsE TSEC (Sinhala) [Ceyl.an] Fa bian se remet en mer; et apres 

90 jours d’une navigation dangereuse, sans tenir de route 
certaine , il vient relicher au royaume de Ye pho thi. 

De Ye pho thi (Java) on se dirigea d’abord au nord-est vers 
Kol ANG TCHEOU ; mais une tempete etant survenue , apres 
70 jours, on tourna vers ie nord-ouest, et au bout de 
12 jours et de i2 nuits, on arriva au versant meridional 
de la montagne de Lao, sur les limiles de la ville de 
Tchhang kooang, dans le departement de Thsing tcheoc. 
Fa hian y passa un hiver et un ete, puis apres s’etre 
arrete a Nanking, il revmt a Si ’an foe. 
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II. 

ITINERAIRE DE HIUAN THSANG. 


Hiuan thsang visita les niemes contrees que Chy fa hian, mais il eteadit son peleri- 
nage beaucoup plus loin que lui. II parcourut le Tokbarestan, I’Afghanistan , le Sind, 
presque toutes les parties de I’Hindoustan; et sa relation, intitulee Si ia ki, ou Descrip- 
tion des contrees de I’occident, nous offre un tableau complet de I’etat de I’lnde dans la 
premiere moitie du vii' siecle de notre ere. ilalheureusement on ne la possede pas a 
Paris dans sa forme originale et primitive; elle ne se trouve que morcelee et par frag- 
ments, mais cependant presque en entier, dans la grande compilation historique et geo- 
graphique qui, sous le nom de Pian i tian, contieut I'histoire des peuples etrangers. 
classes suivant les epoques auxquelles ils ont commence a etre connus des Chinois, en 
sorte que Ton a ete oblige d’intervertir tout a fait I’ordre dans lequel les voyageurs avaient 
distribud leurs rccits. C’est cet ordre que j’ai essaye de retablir, en ce qui concerne Hiuan 
thsang, dans le Resume qui suit, kl'aide de quelques indications publiees dans ces der- 
niers temps par M. Klaproth , et je crois 6tre arriv6 a le faire avec certitude. La relation 
de Hiuan thsang a 4te citee trop de fois dans les notes du Foe koue ki, elle a fourni trop 
d’eclaircissements utiles, pour qu’un dernier rapprochement, embrassant I’ensemble de 
la marche des deux voyageurs, puisse etre considere comme superflu. J’ai indique par 
un trac4 cette route ainsi restitute sur la carte chinoise-japonaise de I’lnde qui accom- 
pagne le present volume. — C. L. 


Plan i lian. 

Liv. 1.1, art. \. 


Id. art. II. 


LII, art. I, p. 


1 . A KI Ni, anciennement Ou khi. ioo b sud-oue.st, 
petite montagne, deux grands fleuves. 

A 700 li ouest, 

2. Kou TCHi, anciennement Kouei tseu ( Koutch j. 
Monastere de A tche li ni kia san. 

A 600 li ouest, en traversant le petit desert 
pierreux, 

5. Pa LOU KIA, anciennement Cm me ou Kou me. 4oo 
li, mer chaude ou mer salee, de 1000 li de tour 
(lac Temourtou). De ce lac, boo li nord-ouest. 
Sou ae, ville. De cette ville, 4oo li ouest, pays des 
Mille sources, ayant au midi les Montagues de 
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LXXIII, art. I. 

LIX, art. I, p. II. 


T.XXIII, art. ii. 

Idem, art. iii. 


XL\ II, art. 1,9 V. 
f A VIII, art. VII. 

Idem, art. iv. 

Idejn, art. viii. 

lA II, art. I. 

Idem. 

Idem. 

LXXIII, art. iv. 


neige. Des Mille sources, 4o ou 5o li ouest, ville 
de Tha lo sse. De Sor ye, 10 li sud, petite ville 
de SiAo Kou, peuplee par des Chinois. De la, 200 
li sud-ouest, ville de- I’Eau blanche. 200 li sud (ou 
au sud de Tal.as), ville de Kolng ic. 

De la k 4 o ou 5 o li sud, 

4. Nod tchhi kian, pays partage en cantons qui ont 
cliacun leur chef, 

De Ik, 200 li ouest, 

5. Tche chi ou Chi (anciennementTA \va\) [Tachkend]. 
Royaume des Pierres, sur la riviere 4e. Ce pays n’a 
pas de chef general, mais des chefs particuliers 
pour chaque ville, sous la domination des Turcs. 

De la, 1000 li sud-est, 

6. Pod ran, k fouest, touche a Tod i.i se na; a l est, 
a la riviere Ye. 

A 1000 li ouest, 

7. Sou TOL LI SE NA (Osrouchna), touche k I’orient au 
fleuve Ye, qui sort des monts Tsoung ling et coule 
au nord-ouest. Au nord-ouest on entre dans le 
grand desert de Sable. 

Apres 5 oo li on vient a 

8. So MO RIAN ou KhANG RID, OU KhANG ( SAMARKAND ). 

9. Ml MO HO (Meimorg). 

De la au nord, 

10. KlE'i POD TAN NA OU TsAO. 

De la, 3 oo li ouest, 

11. KiOD CHODANG NT KIA OU KOUEI CHODANG NO. 

De la, 2 00 li ouest, 

12 . Ko HAN, Toung ’an. 

De Ik, 4 oo li ouest, 

13. Pod ho (Bodrhara), Tchoung ’an. 

De la, 4 oo li ouest, 

14. Fa ti. Si ’an. 

De la, 5 oo li sud-ouest, 

15. Ho LI SI MI RIA OU Ho TSIN. 

De So mo RIAN, a 3 oo li sud-ouest. 



LXVm, art. IX. 
LXVII, art. V. 


LXXIII, art. V 
Idem, art. vi. 
Idem, art. vii. 
Idem, art. viil. 
Idem, art. ix. 
Idem, art. x. 
Idem, art. xi. 
Idem, art. xii. 


Idem, art. xiii. 
Idem, art. xiv. 
Idem, art. xv. 
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16. Ko CHOUAXG NA ou SsE. A 3oo li sud-est, la Porte 
de fer. De la a 

17. Tou HO LO; a I’orient, ies monts Tsoung ling; a 
I’occident, Pho la sse (la Perse) ; au midi, les grandes 
Montagnes de neige; au nord, la Porte de fer. 

Ce pays est au nord du fleuve Fa tsoii (I’Oxis). 
En le descendant on vient a 

18. T.ax mi, au nord du fleuve Fog sse tsou; i o kia Inn. 

De la a Test, 

19. Tchhi ’ao van na; lo kia Ian. 

De la a I’est, 

20. Hot LOU MO; 2 kia Ian. 

De la a Test, 

21. lu MAN; au sud-ouest, touche a la riviere Fa tsou. 

De la a 

22. Kiod ho tan na; 3 kia Ian. 

De la Test, 

23. Hoc cha. 

De 1^1 Pest, 

24. Ko TOU LO; a I’est, les monts Tsoing ling. 

De Ici cl 

25. Kiu MI THO; monts Tsoung ling; au sud-ouest, la 
riviere Fa tsou; au sud, le royaume de Chi khi 
M; au sud, en passant le Fa tsou, on vient aux 
royaumes de Tha mo si thiei ti, de Po to ts.ang 
na, de Yin po kian, de Kiou lang nou, de Sse mo 
tha lo, de Po LI ho, de Ke li sse mo, de Ko lo 
HOU, de A LI NT, de Meng kian, tons decrits dans 
I’histolre du retour. Du royaume de Houo (voyez 
n° I 2 2 ) , au sud-est, on vient aux royaumes de Houo 
SI TO et de An tha lo fo. 

Au sud-ouest, on vient a 

26. Fo KIA LANG. 

De la au sud, 

27. Ke lou si min kian. 

De la au nord-ouest, 

28. Hou PIN; 10 kia Ian. 
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LXXIII, art. xvi. 


Idem, art. xvii. 
Jdern, art. xvni 
Idem, art. xix. 
Idem, art. xx. 
Idem, art. xxi. 
Idem, art. xxii. 


Idem, art. xxiii. 


LXIII, art. X. 


FOE KOUE KI. 

De ia a I’ouest, 

29. Fo KO (Badakchan); au nord, il touclie a la riviere 
Fa tsou; la capitale s’appelle la petite Ville Royale; 
1 oo kia Ian. Au sud-ouest de la capitale est le Xa 
FO SENG KIA LAN (uouveau mouastere). 

On entre dans les Montagnes de neige, et on 
vient a 

30. Youei mi tho. 

Au sud-ouest, on vient a 

31. Hou cm KiAN. 

Au nord-ouest, on vient a 

32. Ta la klan (T.alk.an); ci I’ouest, il touche a Pho la sse. 

De Fo KO, a 1 oo li au sud, 

33. Ko TCHE; au sud-est, on entre dans les Montagnes 
de neige. 

34. Fan yan na (Bamiyan); 4 I’est, on entre dans les Mon- 
tagnes de neige, on passe les Pics noirs, on vient a 

35. Kia pi che (C.aboll). La ville est adossee aux monts 
Tsolng ling. Au sud de la ville, a 4o li, ville de 
Si PI TO FA LA SSE. De la k 3o li sud, mont A 
LOU NAO. Royaume de Tsao kiu tho; mont Sse na 
SSE LO (Sse na, nom d’un Deva). Au nord-ouest de 
la ville royale, 4 200 li, les grandes Montagnes de 
neige; la etait I’ancien royaume de Kian tha lo. 
Au sud-ouest de la meme ville , le mont Pi lo so 
LO (solide comme un elephant). De la au nord, le 
Kia Ian Pi to kiei ou de I’alisier mordu. 

De la 4 lest, a 600 li, par les defiles imprati- 
cablesdes Pics noirs, on vient a la frontiere de I’Inde 
du nord, et a 

36. Lan pho, adosse aux Pics noirs. 

De li au sud-est, a 100 li, passant la grande 
chaine et traversant le grand fleuve, on vient a 

37. Na ko lo ho, limite de I’Inde du nord; entoure de 
montagnes de tons cotes. A Test de la ville , a 3 li, 
stoupa de 3oo pieds, bAti par le roi Asoka. Au 
sud-ouest de la ville est un stoupa de I’ancienne ville 
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ou Shakya Bodhisattwa acheta des fleurs pour le 
Bouddha Dipankara. Autre bati par Asoka. 

Au sud-est, 5 oo li au travers des montagnes, on 
vient a 

LXni, art. VH. 58 . Kian to lo (G.andhara) [Inde du nord]. A Test, il 

touche au fleuve Si:sD. La capitale s’appelle Poe loi 
CHA poc LO. Arbre Pipala. Kia Ian du roi Kia ni sse 
kia ( 4 oo ans apres le Nirvan’a de Foe). Au nord- 
est de ce dernier, a 5 o li, en passant le grand 
fleuve, on vient a la ville de Pou SE ko lo fa ti. Au 
sud-est de Chang mou kia Phou sa, ville de Pa lou 
CHA. Au nord-est, a 5 o li de Pa lou cha, temple 
de Pi ma, femme A'lsiuara. De la au sud-est, a j 5 o 
li, ville de Oc to kia han tchha, qui touche au sud 
a rindus. De la au nord-ouest, k 20 li, cite de Pho 
LO TOU LO, lieu de la naissance de Termite Pho m 
NI, fondateur de la musique. 

De D, passant au nord les montagnes et les 
rivieres, 600 li, on vient a 

Idem, art, v. 59 . Ou tchang na (Oudy.vna) [Jardin], limite de TInde 

du nord. Capitale Meng ho li. Au nord-est de la 
capitale, a 260 ou 260 li, on entre dans une grande 
montagne , et on vient a la source A pho lo lo , qui 
est celle du fleuve Sou pho fa sou tou , lequel coule 
au sud-ouest. Au sud-ouest de la source, a 3 o li, sur 
la rive septentrionale du fleuve, est une empreinte 
du pied de Bouddha. Au sud de Meng ho li, a 4 oo 
li, mont Yi LO, et a 200 li, grande foret Ma ha fa 
NA. De li au nord-ouest, a 3 o ou 4 o li, Ma iu kia 
LAN, monastere des Feves. De la a Toucst, a 60 ou 
70 li, monastere fonde par Asoka. Au sud-ouest de 
Meng ho li, a 60 ou 70 li, monastere du roi Chang 
kiun. A Touest, a 5 o li, passant le grand fleuve, 
monastere d’Asoka, nomme Lou yi ta kia ou rouge. 
Au nord-est, a 3 o /i, monastere de Ko pou to. De 
ia a Touest , passant le grand fleuve , image d’A fo 
lou tchi ti che Ja lo Phou sa. De la au nord-ouest, a 
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LXXIV, art. I. 


Idem, art. ii. 


Idem, art. m. 


Idem, art. iv. 


FOE KOUE KI. 

i4o ou loo li, mont Lan pho lou. Au nord-est de 
Meng ho li , en passant les montagnes et remontant 
le Sind, faisant looo li a travers des chaines de 
montagnes, des ponts volants, etc., on vient au 
ruisseau Tha li lo, ou etalt autrefois la capitale de 
I’Oldyana. 

De la a Test, passant les montagnes, a 5oo li, 
on vient a 

40. Po LOU LO, entre les Montagnes de neige. 

Retour a Ou to kia han tchha (voyez n“ 38). 
Passant au midi le Sind, qui esl large de 3 ou 4 H 
et coule £m sud-ouest, on vient a 

41. Tan tcha chi lo (limite de I’lnde du nord); depen- 
dant du Cachemire. Au nord-ouest de la capitale, 
a 70 li, etang du dragon Yi lo po tan lo. 

De la, sud-est, 3o li, monastere bati par Asoka 
(aumone de la tete). Pays du roi Tchen tha lo po 
la pho (lumiere de la lune). Scjour du maitre King 
pou keoa ma lo lo to. Au sud-est de la ville, stoupa 
bMi par le fils d’ Asoka, Keoa lang non. 

De ce pays, au sud-est. a 700 li 4 travers les 
montagnes, 

42. Seng ho pou lo (limite de I’lnde du nord); depen- 
dant du Cachemire. A I’ouest, il s’appuie sur le 
fleuve Sind. Au sud de la capitale, stoupa fonde 
par Asoka. Au sud-est, a 4o ou 5o li, un autre 
fonde par le meme. 

Retour a Tan tcha chi lu. On passe le Sind au 
nord de ce pays. Au sud-est, a 200 li, grande porte 
de pierre. Stoupa bati par Asoka (aumone du 

De la au sud-est, par les montagnes, 000 li, a 

45. Ou LA CHI (limite de I’lnde du nord); dependant du 
Cachemire. Ne suit pas la loi de Foe. Au sud- 
ouest de la capitale, a 4 ou 5 li, stoupa bMi par 
Asoka. 
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De la au sud-est, montagnes, ponts de fer; apres 
looo li, on arrive a 

LIII, art. Khi pin, 44. Kia che mi lo (Cachemire), limite de I’lnde du 
p. 6 V. nord. Fonde 5o ans apres le Nirvana, par Mo tian 

ti kia, disciple d’Ananda. La capitale s’appuie, a 
I’ouest, sur un grand fleuve. II v a quatre stoupas 
batis par Asoka. 

[Asoka, roi de Magadha, loo ans apres le Nirvana.] 

[kia ni sse kia, roi de Gandhara. 4oo ans apres le Nirvana,] 

[Sse ma tsiu lo, roi de Ton ho lo, 6oo ans apres le Nirvan’a.] 

Au sud-est de la nouvelle ville, a lo li, ancienne 
ville. Au sud-ouest, passant les montagnes, 700 li, 
on vient a 

LXXIV, art. V. 45. Pan nou tcha (Pendj.ab), dependant du Cachemire. 

De la au sud-est, 4oo li, a 

Idem, art. \ i. 46. Ko lo tche pot lo (dependant du Cachemire). 

Tous les pays, depuis Lan pho jusqu'a celui-ci , 
sont sauvages, les habitants grossiers, les langues 
barbares. Ce n’est pas la veritable limite de I’lnde , 
mais une civilisation detournee de ses frontieres. 

De 14 au sud-est, passant la riviere, a 700 li , 

Idem, art. vii. 47. Thse kia (limite de I’lnde du nord). A Test, la 

riviere Pi po tche; 4 I’ouest, le fleuve Sin tou; au 
sud-ouest de la grande ville, a 1 4 on 1 5 li, ancienne 
ville de Tche ko lo, ou regnait, il y a plusieurs 
siecles, le roi Ma yi lo kiu lo. Stoupa du roi Asoka. 
Au nord-est de la nouvelle ville, autre stoupa. 

De 14 4 Pest, 5oo li, 4 

Idem, art. viii. 48. Tchi na pou ti (erige par les Chinois); limite de 

rinde du nord. Lieu oii etait le domaine du roi 
Kia ni sse kia. Les peches et les poires y ont ete 
introduites par un prince chinois; d’oii les poires 
ont recu le nom de Tchi na ni (venues de Chine), 
et les peches celui de Tchi na lo tche fe ta lo (Ids 
du roi de la Chine). 

Au sud-est de la grande ville, 4 5oo li, monas- 
tere de Tha mo sou fa na (forct obscure). L4 a vecu 
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LXXIV, art. ix. 

Irlpfn, art. x. 

[dem, art. xi. 

Idem, art. xii. 

IvXlV , art. I. 

LXX1\', art. XIII. 

Idem, art. xiv. 


FOE KOUE KI. 

le docteur Kia toyan na, 3oo ans apres le Nirvana 
Monastere fonde par Asoka. 

De la au nord-est, a i 4o ou i5o li, k 

49. Tche LAN THA LO (Hmite de I’lnde du nord); ancien- 
nement brahmanique. 

De 14 au nord-est, franchissant des montagnes 
escarpees, 700 li, 4 

50. Khiol LOU TO, limite de I’lnde du nord; envi- 
ronne de montagnes, et voisin des Montagnes de 
neige. Stoupa b4ti par Asoka. 

De 14 au nord, 2000 li, au travers des montagnes, 
on arrive au royaume de Mo lo pho, aussi nomine 
San pho ho. 

De Khioc loc to, au sud, 700 li, passant de 
grandes montagnes et un grand fleuve, on vient 4 

51. Che to thou lou, limite de I’lnde du nord; borne 
4 I’ouest par un grand fleuve. Au sud-e.st de la ville, 
4 .3 ou 4 11, stoupa bati par Asoka. 

De 14 au sud-est, 4 800 li, 4 

52. Pho li xe tha lo, limite de I’lnde du milieu. Le 
roi est de la race de Fei" che. 

De 14 4 Test, 5oo li, 4 

55. Mo THOU lo (Matoura), Indemoyenne. Troisstoupas 
batis par Asoka. Maison de pierre oil Ou pho kieou 
to a preche. 

De 14 au nord-est, 5oo li, 4 

54. Sa THA NI CHE FA LO; la capitale a 200 li de tour, et 
s’appelle Terre du bonheur. Au nord-ouest, 4 5 li, 
stoupa bati par Asoka. Au sud, 4 100 li, monastere 
de Khiu min tchha. 

De 14 au nord-est, 4oo li, 4 

55. Sou LOU KIN NA (Inde moyenne). A Test, appuye sur 
le Gauge; au nord, adosse 4 une grande montagne. 
La riviere Yan meou na (Yamouna) coule 4 travers ce 
royaume. La capitale s’appuie, 4 Test, sur le Yan 
MEOU na; 4 Test de la capitale et 4 I’ouest de la 
riviere est un stoupa bati par Asoka. 



LXXn , art. XV. 


Idem, art. xvi. 


Idem, art. xvii. 
Idem, art. xvni 

Idem, art. xix. 

Idem, art. xx. 
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Traversant la riviere, sur la rive orientale, on 
vient a 

56 . Mo Ti pou LO (Inde moyenne). Le roi est de la race 
des Choa to lo. An sud de la grande ville, a 4 ou 5 
li, monastere du maltre Kiu nou po la pho (liimiere 
de vertu). An nord de celui-la, a 3 ou 4 U, nionas- 
tere des Maitres. Au nord-ouest de la, 200 pas. 
foret de An mou lo. A cote, monastere de Pi mo lo 
mi to lo (ami sans tache). 

Au nord-ouest de ce pays, sur la rive orientale 
du Gange, ville de Mo lu lo (qui produit du cristal 
de roche). La est un temple brahmanique, avec un 
reservoir sur le Gange, que les Indiens nomment 
la porle du Gange. 

De la au nord, 3 oo li, a 

57 . Pho lo ki m\ pou lo (Inde du nord), entoure de 
montagnes de tous cotes. Au nord de ce rovaume, 
dans les Montagnes de neige, est le royaume cle 
Sou FA la nou kiu tha LO (famille d’or), d’oii Ton 
tire de Tor excellent. II estgouverne par une femme: 
on I’appelle royaume des Femmes orientales. A 
lest, il confine aux Tibetains: au nord, a Khotan: 
a I’ouest, au Pan pho lo. 

De Mo ti pou lo, au sud-est, 4oo li, on vient i 

58 . Kiu pi chouang na (Inde moyenne), 2000 li de tour. 

De la au sud-est, 4 oo li, a 

59 . 0 Yi tchi tha lo (Inde moyenne), 3 000 4 de tour. 
Stoupa fonde par Asoka. 

De la au sud, 260 ou 270 li, en passant le 
Gange, puis au sud-ouest, a 

60 . Pi lo SAN NOU (Inde moyenne), 2000 li de tour. 
Ruines d’un stoupa bati par Asoka. 

De la au sud-est, 200 li, a 

61 . Kiei pi tha (anciennement Seng kia che) [Inde 
moyenne], 2000 li de tour. A Test de la ville, a 
20 li, grand stoupa (escalier du ciel). Muraille de 
cinquante pas de longueur. 
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LXX^ , art. £. 


Idem, art. ii. 


Idem. art. iii. 


Idem, art. iv. 


FOE KOUE.RI. 

De la au nord-ouest. moins de 200 li, a 

62. Ko JO Kiou TCHE (Kanyakoubdja, Kanoudje) [Inde 
moyenne], 4ooo Ii de tour. La ville de K.^nyakoub- 
DJA, appelee Kol sou ma pol lo (palais des fleurs). 
Le roi est de la race Fei' che; il se nomme Ko li cha 
ja tan na (accru en joie). Au nord-ouest de la ville, 
stoupa bati par Asoka. Au sud-est de la ville, a 100 
li, ville de Xa fo thi po kil lo, sur la rive est du 
Gange. De la au nord-ouest, a Test du Gange, temple 
brahmanique. 

De Kanoudje, au sud-est, a 600 li, passant le 
Gange et allant au sud, 

65. A lu THo (Aoude) [Inde moyenne] , 5ooo li de tour. 
Dans la capitale, temple de Fa sou p.an tou PhOU sa 
(parent du siecle). Au nord de la ville, a 4 ou 5 li 
sur le Gange, grand monastere bMi par Asoka. A 
I'ouest de ce monastere, a 4 ou 5 4, stoupa des 
ongles et des cbeveux du Tathagata. Au nord de 
celui-ci, Che li lo to [victoria rcccptus) composa le 
Pi pko cha. Au sud-ouesl de la ville, a 5 ou 6 Ii, 
temple mine d’A seng kia , Bodhisattwa ne dans le 
royaunie de Kian to lo, 1000 ans apres la mort de 
Foe. Au nord-ouest, a 4o li, au nord du Gange, 
temple dM seng kia Bodhisattwa. 

De la a Test, 3oo li, passant au nord du Gange, 
on vient a 

64. A VE MOL KiEi (Inde movenne], 2 4oo ou 2 boo li. 
La capitale est sur le Gange. Au sud-est de la ville 
sur le Gange, stoupa bati par Asoka. 

De la au sud-est, a 'joo li, en passant au sud du 
Gange, au nord du 4 an mou na, 

65. Po LO NA KIA (Inde moyenne), 5ooo li de tour. La 
capitale est au confluent des deux rivieres. Au sud- 
ouest de la capitale, dans une foret de fleurs de 
Tchen po ha, stoupa d’ Asoka. Deva Phoiisa, sa 
querolle avec un beretique. 



MV. art. r. 

LXX\ , art. V. 
Idem, art. vi. 


LXIV, art, vn. 

LXXV, art. VII. 

Idem, art. mh. 
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De la au sud-ouest, passant une grande forel , 
apres 5 oo li, on vient a 

66. Kiao CHANG MI (K.ACs.AMBi) [Inde moyenne], 6000 li 
de tour. Statue de Foe par le roi Oil tJio yan na. A 
Tangle sud-est de la ville, ancienne maison du grand 
Khiu ssc lo. PlusieAirs stoupas. Au sud-ouest de la 
ville, a 8 ou 9 li, grotte du Dragon venimeux. 
Stoupa d’Asoka. 

De la au nord, 170 ou 180 li, a 

67. Pi so kia (Inde moyenne), 4 ooo li de tour. 

De la au nord-est, 5 oo li, a 

68. Che lo fa si ti ou Che ’wei (Siravasti), 6000 h 
de tour. La capitale est la ville ou regnait le roi Po 
lo si na tchi to. Jardin de Ho koii ton (qui donne aux 
orplielins et aux isoles). Temple de Djita. Au nord- 
est de Ho KOL TOU, lieu de la guerison des Pi Ison. 
Au nord-ouest de la capitale, lieu de la naissance 
du Bouddha Kasyapa. 

De la au sud-est, 5 oo li, 4 

69. KiE'i PI LO FA sou TOL ( K.apila) [Inde moyenne'i. 

[Manque clans le Plan i tian.] 

70. L.an mo. 

De la au nord-est. grande foret et montagnes 
sauvages. 

71. Kiu CHI NA KiE LO ( Rousin.agara ). Stoupa bati par 
Asoka. Au nord-ouest de la ville, 3 ou 4 6, en pas- 
sant la riviere A tchi to fa ti, ancienneinent appelee 
Chi LAI NOU fa ti (riviere ou il y a de Tor), sur la 
rive occldentale, foret de So lo. Stoupa de Sou pa 
to lo (bon sage), boo li au travers des forels. 

72. Pan lo nt sse (Ben.vres) [Inde moyenne], 4ooo h 
de tour. Grande ville sur le Gange. Au nord-est de 
la ville, 4 Touest de la riviere Po lo nt, stoupa 
d’Asoka. Au nord-est de la ville, a 10 li, Parc des 
CERFS. Au sud-ouest du temple, stoupa d’Asoka. A 
cote, stoupa ou Mei tha li ye recut Tbistoire de 

49 
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LXXV, art. ix. 


r.XIV. art. IX. 


LXXV, art. X. 


Idem, art. xi. 


[X\. 


FOE KOUE KI. 

Foe. A I’ouest de ce sloupa, lieu oil Sliakya Bodhi- 
sattwa recut son histolre de Kasyapa. 

De la, suivant le Gange vers Test, 3 oo li, a 

73. Tchen tchu (Inde moyenne), 2000 li de tour. La 
capltale est sur le Gange. A Test de la ville, a 200 li, 
seng kia Ian d’A pi tho ko la nou (oreille non per’cee). 
Au sud-est de ce monastere, 100 li, passant au sud 
du Gange, ville de M.v ha so lo. 

De la au nord-est, passant le Gange, faisant 4 o 
ou 5 o li, on vient a 

74. Fei CHE LI (Vaisali) [Inde moyenne], 0000 li de 
tour. Au nord-ouest de la ville, 5 ou 6 li, kia Ian 
oil Ananda devint Arhan. Au sud-est de ce monas- 
tere, stoupa bati par le roi Fei die li. Au nord- 
ouest, stoupa du roi Asoka. Au nord-est, habita- 
tion de Pi ma lo hi (sans tacbe). Ati nord-ouest de 
la ville de Fei che li, ancienne ville d’un roi Tcha- 
kravarti Mabadeva. Au sud-est de la ville, ^ i 4 ou 
1 5 li, grand stoupa oil se tint I’assemblee des 
Arhans, 1 10 ans apres le Xirvan’a. De la au sud, a 
8 ou 9 li, monastere de Che J'ci to pou lo. Au sud- 
est de la, 3 o li, sur le Gange, deux.nionasteres. 

De Ik au nord-est, 5 oo li, u 

75. Fe li tchi (dans le nord, appele San fa tchi) [Inde 
du nord]; 4 ooo li de tour. La capitale s’appelle 
Tchen chou nou. 

De Ik au nord-ouest, i 4 oo ou 1 5 oo li, passant 
les montagnes, k 

76. Ni PHO LO (Nepal), 4ooo h de tour au milieu des 
Montagnes de neige. De Ik, retour k Fei che li; 
passant le Gange au midi, on arrive k 

77. Ma kiei tho (Magadiia), 5ooo li de tour. Au sud 
du Gange, ville ruinee de Keou sou ma pou lo 
(palais des fleurs odoriferantes), aussi nominee Pho 
tho li tseu (Patalipoutra; Palibothra des anciens). 
Le roi A choa kia, arriere-petit-fils de Pm po so lo, 
1 00 ans apres le Nirvana , se transporte de la ville 
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des Rois a Patalipoutrx. Au sud-est de I’ancienne 
ville, monastere de Khioa to ho Ian mo (royaume 
des Poules). Au sud-ouest de la ville, a 5 ou 6 
mont Kia ye. Au sud-est de la montagne Kia ye, 
lieu de la naissance de Kasyapa (Bouddha Gaya). A 
Pest de Kia ye kasyapa, apres avoir passe le grand 
fleuA’e, on trouve la montagne Po lo nOl po ti. 
A Pest de Parbre Bodhi, passant la riviere Ni lian 
TCHEN NA, grand stoupa dans une foret, etc. A 
Pest de la riviere Mol ho, grande foret; a loo li, 
mont Kolkolt.apada [Pied du coq) ou Kiu lol po 
THO [Pied du Vhicrable). Au nord-est du Pied du 
coq, a loo ii, mont Fo tho fa na. De la a Pest, 3o 
li. Si se tciii, foret. Au sud-ouest de la foret, a lo 
li, grande montagne. A 6o li a Pest, ville de Kil 
TCHE KO LO POL LO, situee juste au milieu du Ma- 
GADHA. Son nom signific Palais convert de chaume; 
c’est Pancienne capitale des rois du pays. Ville 
des Montagues. A i li de la porte septentrionale de 
cette ville , jardin de Kia Ian tho. A Pest de ce jardin. 
stoupa bati par A ton to chc ton lo (Adjdtas’atrou) , 
aulrement .1 tchc chi. Asscmbloe de Maba KAsyapa. 
Au nord-est, non loin, ville de Ko lo tche koi li 
SSE (denieure royale). Au nord-ouest, naissance de 
Tchu ti sse kia. Monastere de Sing ly, monastere de 
Na Ian tho. 

[Rois de Magadha. Lo lua lo a ri to. Fo tho kiou to. Tha 
ka to kiou to. Pho lo a vi to Fa tche lo. ] 

Bourgade de Keol li kia. Mont Yin tho lo chi 
LO kou ho. Au nord-est, a i 5o ou i6o li , monas- 
tere de Kia pou le kia. Au nord-est, ii go li, au 
midi du Gange , grand village. A Pest dans les mon- 
tagnes et les forets, a lOo li, Lo yin ni lo, village. 

De la a Pest, grandes montagnes et forets; apres 
2 00 li, on vient a 

78. Yi LAN NOU PO FA TO (Inde moyenne), 3ooo li de 
tour. La capitale est sur le Gange. A cote de cette 

hr 
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LXXV , art. XII. 
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LXXV, art. XIII. 


Idem, art, xiv. 


Idcvi, art. xv. 


Idem, art. xvi. 




Idem, art. xvii. 


FOE KOUE KI. 

capitale est le mont Yi lan nou, qui vomit de la 
fumee de maniere a obscurcir le solell et la lune. 
A I’ouest, lieu de la naissance de Che leou to pm che 
ti keou ti (cent millions), le mendiant. 

De la, en suivant le Gange sur la rive meri- 
dionale, k 3oo li a Test, 

79. Tchen pho (Bhagalpour) [Inde moyenne], 4ooo li 
de tour. La capitale est adossee, au nord, sur le 
Gange. A Test de la ville, i 4o ou 5o li au midi 
dll Gange, montagne isolee, entouree d’eaii. 

De la k Test, a 4oo li, 

80. Ko TCHL WEN Ti LO (Inde moyenne), aussi nomine 
Ko TCHEN KO LO, 2 000 U de tour. Sur la limite’ 
septentrionale, non loin du Gange, grande tour 
de briques. 

De Ici, passant le Gange ci Test, 600 li, a 

81. P.\N NA FA TAN NA (4ooo U de tour). A I’ouest de la 
ville, a 20 li, monastere de Pa chi pho. A cote, 
stoupa d’Asoka. 

De li a Test, 900 li, passant le grand fleuve, a 

82. Kia ma leoc pho (limite de I’lnde orientale), 10,000 
li de tour. Les gens de ce pays nc sont pas encore 
convertis et n’ont point encore biti de monasteres. 
Le roi est Brabmane ; il est surnomme Pho se ko lo 
fa ma, et nomme Keou ma lo (jeune bomme). Dans 
les montagnes , a Test , il n’y a pas de grand royaume ; 
il toucbe aux barbares du sud-ouest. En deux mois 
on pent atteindre la frontiere meridionale de Chou, 
mais par des cbemins extremement dilEciles et 
dangereux. 

De la au sud, a 1200 ou i3oo li. 

83. San ma tha tho (Inde orientale), 3ooo li de tour. 
Pays bas sur le bord de la mer. Pres de la ville, 
stoupa bati par Asoka. De la au nord-est, sur le bord 
de la mer, au milieu des montagnes et desvallees, 
royaume de Che li tcha tha lo. Plus loin, au sud- 
est, au coin de la grande mer, royaume de Kia ma 
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LXXV, art. xviii. 


Idem, art. xix. 


LIV, art. II. 


LXXVI, art. I. 


Idem, art. ii. 


LANG KiA. Plus lolu , a I’est, royaume de To lo po 
T i. Plus a Pest, royaume de Chang na pou lo. Plus 
k Pest encore, royaume de Ma ho tchen pho. Plus 
ausud-ouest, royaume de Pile de Yan ma na. Hiuan 
thsang n’est point entre dans ces six royaumes, 
et il n’en parlc que sur oui-dire. 

De S.XN MA THA THO, a Pouest, 900 li , a 

84 . Tan ma li ti (Tamralipti) [Inde orientale], i 4 ou 
1 5 oo li de tour. La capitale est sur le bord de la 
mer; grand commerce par eau et par terre. A cote 
de la capitale, stoupa batl par Asoka. 

De la au nord-ouest, 700 li, a 

85 . Ko LO Nou soc FA LA NA (Inde orientale), 44 oo ou 
45 oo li de tour. A cote de la vUle, monastere de 
Lo to wei tchi (argile rouge). Non loin, stoupa bati 
par Asoka. 

De la au sud-ouest, 700 ti, a 

86. Ou TCHA (Inde orientale), 7000 li detour. Stoupas 
batis par Asoka. Sur la limite sud du rovaume, 
dans une grande montagne, monastere de Phou se 
pho ti li. Sur la limite sud-est , au bord de la mer. 
ville de Tchc li ta lo, tres-frequentee par ceux qul 
font le commerce maritime. Au sud, a 20,000 li, 
royaume de Seng kia lo, oii est la dent de Foe, etc. 

De la au sud-ouest, par une foret, a 1200 li. 

87 . Koung iu THO (Inde orientale), 1000 li detour. La 
capitale est sur le bord de la mer, dans un endroit 
escarpe. Langue particuliere ; point de religion de 
Foe. 10 petites villes. 

De la au sud-ouest, on entre dans un grand 
desert, on traverse une foret epaisse , et apres 1 4 ou 
i 5 oo li, on vient ii 

88. Ko ling kia (Kalinga) [Inde meridionale] , 5ooo li 
de tour. Peu de vrais croyants, beaucoup d’hereti- 
ques. Au sud, pres de la ville, stoupa bati par 
Asoka. 
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LXR , art. IV. 


LXXM, art. III. 


Idem, art. iv. 


4 


Idem, art. v. 


Idem, art. vi. 


FOE KOUE KI. 

De li au nord-ouest, par ies montagnes et les 
forets, a 1800 li, 

89 . Kiao sa lo (Inde moyenne), 6000 li de tour. Le 
roi est Khsatrya. Les peuples sent noirs et sauvages. 
Au sud de la ville, stoupa bMi par Asoka. Au temps 
de Lomg meng, roi nomme So to pho lo. Deva Bodhi- 
sattwa arrive de Ceylan. Au sud-ouest de ce royaume, 
a 3 oo li, mont Pa lo mo lo ki li (Pic noir) perce 
par le roi So to pho lo pour Loung meng. 

De la au sud, a 900 li, 

90 . A\ THA LO (Andra) [Inde meridionale], 3 ooo li de 
tour. La capitale s’appelle Phing khi lo. Langue 
particuliere. Habitudes sauvages. Alphabet de I’lnde 
moyenne. Stoupa bali par le Arban A tche lo. Autre, 
au sud-ouest de celui-la, bati par Asoka. Au sud- 
ouest, a 20 li du stoupa d’A tebe lo, sur une 
montagne isolee, stoupa oil a demeure Tcbin na 
Phousa. 

De ce desert, au sud, a 1000 li, 

91. Ta na ko thse kia, aussi nomme grand An tha lo 
(Inde meridionale), 6000 li de tour. Habitants 
noirs et sauvages. A Test de la ville, sur une mon- 
tagne, monastere de We pho chi lo (montagne 
orientale). A I’ouest de la ville, monastere de A fa 
lo chi lo (montagne occidentale). Au sud de la ville, 
montagne oii a demeure Pho pi ta kia. 

De la au sud-ouest, a 1000 li , 

92 . Tchl li ye (Inde meridionale), 24oo ou 2600 li 
de tour. Peuples sauvages, feroces, beretiques. 
Temples des dieux. Au sud-est de la ville, stoupa 
bati par Asoka. A 1 ouest , ancien monastere ou etait 
le Arban Wen ta la (superieur). 

De la au sud, on entre dans une foret deserte; 
apres i 5 ou 1600 li, on arrive a 

93 . Tha lo pi tchha (Inde meridionale), 6000 li de 
tour. La capitale est Rian tchi pou lo (Kandjeva- 
ram). La langue et les lettres ont quelque difference 
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avec celles de I’lnde moyenne. Cette ville est le 
lieu de la naissance de Tha ma pho lo (gardien de la 
loi) Phousa. Au sud de la ville, grand stoupa bati 
par Asoka. 

De la au sud, a 3 ooo li, 

LXXVI, art. m. 94, Mo to kiu tho ou Tchi mo lo (Inde meridionale i . 

5 ooo li de tour. Beaucoup de richesses venues par 
mer. Peuple noir et sauvage. A lest de la ville. 
stoupas bMis par Asoka et son frere cadet Ta tv. 
Le royaume est borde au sud par la mer. La est la 
montagne de Mo lo ve. A best de cette inontagne 
est le mont Pou tha lo kia. De la sort une riviere 
qui fait le tour de la montagne et va se jeter dans 
la mer du midi. Au nord-est de cette montagne, 
sur le bord de la mer, ville ou I’on s'embarque 
pour la mer du midi et le royaume de Seng kia lo. 
On y arrive en allant a Test, I'espace de 3 ooo li. 

LXVI, art. IV, p. I 1 . 95. Seng kia lo (Ceyl.an) [non compris dans les limites 

de rinde] , 7000 li de tour. Anciennement Tile des 
Tresors. La bile d’un roi de I’lnde meridionale est 
enlevee par un lion. Conversion de Tile au bond- 
dbisme, dans le i"" siecle apres le Nirvana, par Ma- 
hendra, frere cadet d’ Asoka. Deux siecles apres, 
division de la doctrine en deux classes : Mo ho pi 
. ho lo et A po ye tchi li. Temple de la dent de Foe. 
A bangle sud-est du royaume, mont Ling kia, oii 
Foe a debite le Ling kia king. Au sud de bile, a 
plusieurs milliers de li dans la mer, ile de Na lo 
K i LO, dont les habitants sont des pygmees hauts 
de trois pieds, qui vivent de cocos, etc. De la a 
bouest, par mer, a plusieurs milliers de li, dans une 
ile isolee, colosse de pierre de Foe, haut de cent 
pieds, assis et tourne vers best, etc. A bouest, a 
plusieurs milliers de li par mer, lie des Tresors 
Inhabitee, 

De Tha lo pi tchha, au nord, par une foret sau- 
vage, a 2000 li. 
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LXXVI, art. viii. 


Idem, art. ix. 


Idem, art. \. 

Idem. art. xi. 


Idem, art. xn. 

Idem, art. xiii. 

Idem, art. xiv. 
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96 . Kodng kian na pod lo (Kankara) [Inde meridionale], 
5 ooo li de tour. Au nord de la ville, foret de To 
lo, dont les feuilles servent a ecrire dans tons les 
royaumes de I’lnde. A lest de la ville, stoupa bati 
par Asoka. 

De la au nord-ouest, on entre dans une foret 
sauvage, et a 2 4oo on 2600 Ii, 

97 . Ma ha da tho ( Maheattes ) [Inde meridionale], 
6000 li. La capitale s’appuie, a I’ouest, sur une 
grande riviere. 

De li a I’ouest, a i 000 li, on passe la riviere Na'i 
MO THO, et on arrive a 

98 . Pa lol ko tchen pho (2400 ou 2600 li de tour). 
Les habitants vivent du commerce maritime. 

De la au nord-ouest, a 2000 li, 

99 . Ma la pho ou royaume de Lo meridional (Inde 
meridionale), 6000 li de tour. La capitale est au 
sud-est de la riviere Mod ho. Dans les cinq Indes, 
les deux principaux royaumes pour I’etude sont 
Ma la pho au sud-ouest, et Magadha au nord-est. 
L’histoire du pays dit qu’il y a soixante ans le roi 
se nommait Chi lo a ti to. Au nord-ouest de la ville, 
i 20 li, ville des Brabmanes. 

De li au sud-ouest, on s’embarque, et allant au 
nord-ouest, i 2 4 oo ou 2 5 oo' /i, on vient i 

100 . A tcha li ou a tho li (Inde meridionale), 6000 li 
de tour. 

De Ma la pho, au nord-ouest, 3 oo li, on arrive i 

101 . Khi tcha (Inde meridionale), 3 000 li de tour. Pas 
de roi; depend de Ma la pho. 

De li au nord, 1000 li, on vient i 

102 . Fa la pi ou royaume de Lo septentrional. Limite 
de rinde du midi, 6000 li de tour. II y a beaucoup 
de marchandises des pays lointains. Asoka y a eleve 
des stoupas. Le roi est Kbsatrya et de la race de Chi 
Jo a ti to de Ma la pho. Maintcnaut le roi de Ko jo 



LXXVI, art. XV. 


Idem, art. xvi. 


Idem, art. xvn. 


Idem, art. xvni. 


LXXVIl, art. I. 


Idem, art. n. 


Idem, ai’t. in. 
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Kioii TCHE (n“ 62 ), nomme Ton lou pho pa tho , est 
gendre de Chi lo a ti to. 

De la au nord-ouest, a 700 li, 

103. A NAN THO pou LO (Anantpol’r) [llmite de I’lnde 
occidentale], 2000 li de tour. Pas de roi; depend 
de Ma la pho. 

De Fa la pi, k I’ouest, 5oo li, on arrive a 

104. Sou LA THO (Surate) [Inde occidentale], 4ooo li do 
tour. La capitale s’appuie, a I’ouest, sur la riviere 
Mou Yi. Ce pays est le chemin naturel vers la mer 
d’occident. Les habitants aiment les entreprises 
maritimes. Pres de la ville, mont Yeou chen to. 

De Fa la pi, au nord, k 1800 li, 

105. Kiu TCHE LO (Inde occidentale), 5ooo li. Beaucoup 
d’heretiques ; peu de croyants. La capitale se nomme 
Pi lo ma LO. 

De 14 au sud-est, 4 2800 li, 

106. Ou TCHE YAN NA (OuDjiYANi) [Inde meridionale j, 
6000 li de tour. Stoupa; emplacement de I’enfer 
b4tl par Asoka. (Conf. Foe koue hi, chap. XXXII.) 

De 14 au nord-est, 4 1000 li, 

107. Tchi tchi THO (Inde meridionale), 4ooo li de tour. 
Le roi est de race brahmanique; il croit ferme- 
ment aux trois Precieux. 

De 14 au nord, 4 900 li, 

108. Ma yi CHE FA LO POD LO (Inde moyenne), 3ooo li. 
Heretiques ne croyant pas 4 la loi de Foe. 

De 14, retournant a Kiu tche lo, au nord, tra- 
versant un desert, passant le Sin tou, on arrive au 
royaume de 

109. Sin tou (Sind) [Inde occidentale], 7000 li de tour. 
La capitale Pi tchen pho pou lo. Le roi est de la race_ 
Chou to lo. Asoka y a bati beaucoup de stoupas. 
Oa pho kieou to a parcouru ce royaume. 

De 14 4 Pest, 900 li, passant sur la rive orien- 
tale de I’lndus, 

110. Meou lo SAN pod lo (Inde occidentale), 4ooo li de 

5o 


Idem, art. iv. 
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tour. Beaucoup d’adorateurs des dieux . pen de 
Bouddbistes. 

De la au aord-est, a -oo li, 

LXXVIE art V. 111. Potato (5ooo li detour). Quatre stoupas d’Asoka; 

vingt temples d'heretiques. Lieu ou le maitre Tcfiin 
iia je tha lo (tres-vainqueur) a compose son livre. 

De Sin tou, au sud-ouest, a i 5 ou 1600 li, 
Idem, art. vi. 112. A thian pho tchi lo (Inde occidentale) , 0000 li. 

La capitale s’appelle Ko tchi cht fa lo. Les murs 
sont, a I’ouest, pres du fleuve Sin tol, et voisins du 
bord de la grande mer. Pas de roi; dependant du 
Sin tol. Asoka y a bati six stoupas. 

De la, a I’ouest a moins de 2000 li, 

Idem, art. vii. 113. Lang ko lo (Inde occidentale), plusieurs milliers 

de li en tons sens. La capitale s’appelle Sol tol li 
CHE FA LO. Ce pays est sur le bord de la grande 
mer. II y faut passer pour aller cbez les Femmes 
d’occident. Pas de roi; il depend de Pho la sse. 
Les caracteres sont semblables a cciix des Indiens. 
La langue est un pen dilTerente. Dans la ville, un 
temple de Maba Iswara. 

De la au nord-ouest, 

LYL art. 111 . 114. Pho la sse (Perse) [non compHs dansl'Inde], plu- 

sieurs fois dix mille li de tour. La capitale s’appelle 
Sou L.A SA T.ANG NA. Beaucoup de temples ou les dis- 
ciples de Thi na pa font leurs adorations. Deux ou 
trois monasteres. Tradition relative au pot de Foe. 
(Conf. Foe koue ki, cbap. XXXIX.) A Pest du palais 
du roi, ville de Hou mo. Ce pays, au nord-ouest, 
toucbe a Fe lin. Au sud-ouest de Fe lin, royaume 
des Femmes d’occident, dans une ile de la mer du 
^ sud-ouest. 

De A THIAN PHO tchi LO , au nord, a yoo li, 
LXXVII, art. Mil. 115. Pi to chi lo (Inde occidentale), 3ooo h de tour. 

Ce pays est sans roi; il depend du Sin tou. Au nord 
de la ville, a i5 ou 16 4, dans une grande foret, 
stoupa de plusieurs centaines de pieds bati par 



LXXVII, art. 


Idem, art. X. 


Idem, art. xi. 


Idem, art. xti. 


Idem, art. xin. 
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Asoka. Non loin, a Test, monastere bati par le grand 
Arhan Ta kia ta yan na. 

De la an nord-est, a 3 oo li, 

IX. 116 . A PAN TCHHA (Inde occidentale) , 2 4 oo ou aSoo h 
de tour. Pas de grand roi; il depend du Sin xor. 
Stoupa bati par Asoka. 

De la au nord-est, a 900 (i, 

117 . Fa la nol (Inde occidentale), 4 ooo U de tour. Ce 
pays depend de celui de Kia pi che. La langue a peu 
d’analogie avec celle de I’lnde moyenne. On dit que 
ce pays touche, a I’ouest, a Khi kiang na. dans les 
montagnes. 

De la au nord-ouest, on passe de grandes 111011- 
tagnes et de larges courants, on traverse de petites 
villes, et apres 2000 li, on sort des liniites de 
rinde, et on arrive a 

118 . Thsao kip tiio (7000 (i de tour). Langue et carac- 
teres particuliers. Sloupas b 4 tis par Asoka. Temple 
du dieu Tsou na, venu du inont A lou nao, pres 
de Kia pi che. 

De la au nord, a 000 li, 

119 . Foe li chi sa tang na (2000 h de best A I’ouest, 
looo li du sud au nord). La capitale s’appelle Hoi- 
phi NA. Le roi est de race Thou kiouei (tuixpiei. H 
est attache aux trois Precieux. 

De la au nord-est, passant les montagnes, I'ran- 
chissant les rivieres et sortant des linutes de Kia pi 
che, apres dix petites villes. on atteint les grandes 
Montagnes de neige et la cliaine Pho lo si na. C est 
le plus grand pic du Djambou dAvipa. Pendant 3 
jours on descend et on arrive a 

L20. An tha lo fo (ancien pays de Top ho lo), 3 000 
li de tour. Pas de grand roi; il est soumis aux 
Thop KiOLEi'. Stoupa bati par Asoka. 

De la au nord-ouest, en entrant daus les vallees, 
en franchissant les chaines et passant par plusieiirs 
petites villes, a 4oo li. 


JO. 
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LXXVII, art. XIV. 


Idem, art. xv. 


Idem, art. xvi. 

Idem, art. xvii. 

Idem, art. xvm. 


Idem, art. xix. 

Idem, art. xx. 


Idem, art. xxi. 
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121. Houo SI TO ( anciennement pays de Tou ho lo), 
3ooo li de tour. Pas de grand roi; soumis aux 
Thou kioueY. 

De la au nord-ouest, en passant les montagnes, 
les vailees et plusieurs villes, on arrive i 

122. Houo (anciennement pays de Tou ho lo), 3ooo li 
de tour. Pas de souverain; soumis aux Thou kiolei. 
Beaucoup croient aux trois Precieux. Peu honorent 
les esprits. A Test, on entre dans les monts Tsoung 
LING. Ces monts sont au centre du Djambou dwipa. 
Au sud, ils tiennent aux grandes Montagnes de 
neige. Au nord, ils vont jusqu’a la mer chaude 
et aux Mille sources. A I’ouest, jusqu’au royaume 
de HouO; et a Test, jusqu’a Ou chai : ils ont plu- 
sieurs milliers de li en tons sens. 

Vers Test, a loo li, on vient i 

123,.Meng kian (anciennement pays de Tou ho lo). Pas 
de grand roi ; il est soumis aux Thou kiouei. 

Au nord, on vient k 

124. A LI NT (anciennement pays de Tou ho lo). Embrasse 
les deux rives du Fa tsou. 3oo li de tour. 

A Test, on vient a 

125. Ro LO HOU (anciennement pays de Tou ho lo), 
touche, au nord, au Fa tsou. 

A Test, passant la chaine, apres plusieurs cantons 
et cites, a 3oo li, 

126. Ke li se mo (anciennement pays de Tou ho lo) , i oo 
li de Test a I’ouest , 3oo du nord au sud. ' 

Allant au nord-est, on vient a 

127. Po LI HO (anciennement pays de Tou ho lo), loo li 
de l est a I’ouest, 3oo li du sud au nord. 

De Re li se mo, passant les montagnes, a Test, a 
3oo li, on vient a 

128. SsE MO THA LO (anciennement pays de Tou ho lo), 
3ooo li de tour. A I’ouest des monts Tsoung 
ling, la domination des Thou khiouei a beaucoup 



LXXVII, art. xxii. 


Idem, art. xxiii. 


Idem, art. xxiv. 


LXVII, art. xxv. 

(Cf. n» 25 .) 


1.XXVII, art. xxv. 


Idem, art. xxvi. 
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altere les moeurs et deplace les peuples. Ce pay.^; 
touche, a Touest, a celui de Ke li se mo. 

De la vers Test, 200 li, a 

129. Po THO TSANG NA (anciennemeut pays de Tou ho lo ). 
2000 li de tour. Le roi est ferroement attache a la 
croyance des trois Precieux. 

De la au sud-est, a 200 li au travers des nion- 
tagnes, 

130. Yin po xian (anciennemeut pays de Tou ho uo;, 
1000 li de tour. La langue est un pen differente 
de celle de Po tho tsang na, 

De Ik au sud-est, franchissant la chaine par iia 
ehemin perilleux, a 3 oo li, 

151. Kiou LANG NOu ( anciennement pays de Tou ho lo), 
2000 li de tour. Point de loi. Peu de Bouddhistes. 
Le peuple est sauvage et laid. Le roi croit aux trois 
Precieux. 

De la au nord-est, gravissant les montagnes pai 
line route difficile, k 000 li, 

152. Tha mo si THiEi Ti ou Thian pin, oil Hou MI (ancien- 
nement pays de Tou ho lo), 1 5 ou i 600 li de Test k 
I’ouest, 4 ou 5 li {sic) du sud au nord. Entre deux 
montagnes, sur le fleuve Fa tsou. Les habitants ont 
des yeux verts, differents de ceiix de tons les autres 
pays. 

133. Che khi ni (2000 li de tour). La capitale s’appelle 
Wen ta to. Ce pays est au nord des grandes Mon- 
tagnes de neige. 

Au sud de Tha mo si thiei ti et des grandes 
montagnes, e.st le 

134 . Ch.ang mi (2600 ou 2600 li de tour). Les lettres 
sont les memes que celles de Tou ho lo; la langue 
est differente. Le roi est de la race de Che. La loi 
de Foe y est en grand honneur. 

Au nord-est, en passant les montagnes par un 
ehemin perilleux, k 700 li, on vient k la vallee de 
Pho mi lo (Pamir), qui a looo li de lest k I’ouest, 
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et loo h du nord au sud; elle est entre deux mon- 
tagnes de neige. La est le grand lac des Dragons, 
qui a 3 oo li de Test a I’ouest, et 5 o du nord au 
sud. II est dans les monts Tsoung ling. C’est le ter- 
rain le plus eleve du Djambou dwipa. De la part 
une brancbe occidentale qui coule i I’ouest et va 
se joindre au Fa tsog, sur la limite orientale de 
Tha mo si THiEi Ti, et coule ensuite A ers Toccident, 
car tout ce qui est i droite coule dans cette direc- 
tion. Une grande brancbe coule, au nord-est, jus- 
qu’au royaunie de Kie cha, sur ses frontieres occi- 
dentales, et se joint au fleuAe Si to, pour couler 
vers Test, ce qui est a gauche coulant vers I’orient. 

Au sud de Pho mi lo, en passant les montagnes, 
est le royaume de Po lou lo (Bolor, qui produit 
beaucoup d’or). La partie sud-est de Pho mi lo est 
inbabitee. 

En passant les Montagnes de neige et les gla- 
ciers, on arrive a 

LXVIl, art. I. 155 . Ko phan tho (2000 h de tour). La capitale est 

appiiyee sur une grande montagne de pierre , et 
adossee au fleuve Si to. Le roi a pris le titre de 
Tchi na thi pho kiu ta lo (race du dieu du soleil de 
la Chine). Ce pays Oait autrefois desert. Le roi de 
Perse ayant pris en manage une princesse chinoise, 
on la conduisit jusqu’a ce lieu, etc. Au sud-est de 
la Aille, a 3 oo (i , grand rocher, deux maisons de 
pierre qui ont appartenu a des Arhans. Au nord- 
est de ce rocher, en passant la cbaine , Pun jang 
CHI LO (maison du bonheur), ,sur le revers oriental 
des Tsoung ling, entre quatre montagnes. 

De la, descendant les Tsoung ling a Test et grim- 
pant d autres montagnes, apres 800 li, on sort des 
Tsoung ling, et on vient a 

LXX\ n, art. XXATI. 1 56. Ou SAi (1000 h de tour). Touche, au sud au 

fleuve Si to. Les lettres et la langue re.ssemblent 
pen a celles de Kie cha. On honore Foe. Point de 



APPENDICE. 599 

roi particulier; soumis au Ko I'AN tho. A t ouest dc 
la yille, a 200 li , grande montagne. 

Dc la an nord, par des montagnos desortes. a 
000 li, 

LVI, art. VII. 137. Kie cha (Kashgar), 5ooo li de torn. 

De la au sud-cst, a 5 oo li, passant lo lleiue Si 
TO, les grands Sables et la chaine . 

LXXMEart. xxviii. 1 58 . Tcho keol kia (1000 li de tour ). Les iettres sont 

les meines que celles de Ku sa tan w. La langue 
est differente. On y croit aux trois Precieux. 

De la a Test, passant la chaine. a 800 li 
L\ , art. I, p. 1 4 . 139. Kil sa tan na (Khotan) (Alainelle de la terre , . vul- 

gairenient Wan na. Les Hionng non I’appellent Ir 
SIAN; les autres barbares. Koi t\n; et les \in ton. 
Kiol t.an. 4ooo li de tour. 

De la a 4 oo li , 

Idem, p. 2 4 - 1^0. Tol ho lo (ancien pays de'. 

De la a Test, a Goo 4 , 

idem, 141. Tghe ma tan na on terre de Ni mo. 

De la au nord-est,' a 1000 h, 

142. Na 10 THO on terre de Leoi i.\n 


Idem 
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Pour faciliter les recherches et obvier a la confusion qui pourrait resulter du mflange de taut 
de mots empruntes a des idiomes differenls , j’ai designe chacun de ces mots par I’initiale de 
la langue a laquelle ils appartiennent ; ainsi, S. Sanscrit; P. pali; Sg. singhalais; C. cliinoisj 
T. tibetain; Md. mandchou et Mg. raongol. — C. L. 
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■Ababanaraka. S. Un des buit en- 
fers froids. agg. 

■Abhayagri. S, Division des doc- 
trines bouddhiques. 34 o. 

•Abhavagiri. S. Monastere. 34.2. 

Abbidharma. .S. Une des classes 
des livres sacres. 3 , io 8 , log, 
alg, 326. — .Abbidharma pi- 
taka. 320 . 

Abhyavakasbika. S. Une des douze 
observances. 62. 

Abka. Md. Les dieux. i 38 . 

A chi to fa ti. C. Ri\i^re. 236 

A chon kia. C. Rgj. 67, 23 o, 2g5. 

Acht’a mabanarakah. S. Les buit 
enfers principaux. 3 oo. 

.A cbyma kie pho. C. [Succin.) go. 

A ch^- pho chi. C. Saint person- 
nage. 267. 

-Adbhoutadbarma. S. Une des clas- 
ses des livres sacr 4 s. 12, 821 
et suiv. 

Adja kondandjan. P. Saint person- 
nage. 3 10. 

.Adjatas’atrou. S. Roi. 280, 231, 
2G7 , 3 ig. 

.A feou thii ino. C. Une des classes 
des livres sacres. 822. 

A foil lou tcbi ti che fa lo Pbou sa. 
C. Saint personnage. 56 . 

Agama. S. Livres sacres. 109, i 34 , 
827. 

Ages des hommes. 182, 246, 296. 

Agbanishta. S. Un des cieux super- 
poses, i 46 , 1 56 


A 

Agni deva. S. Dieu du feu, i 63 . 

.Agniya. S. Pays. i 63 . 

Ababanaraka. S. Un des buit en- 
fers froids. 299. 

A ban. C. Livres sacres. 827. 

A i. C. Saint personnage. 198, 208 
et suiv. 

’-Ai nou. C. Demon. i 42 . 

Aipara. Mg. Fleuve. 37. 

Ajassat. Sg. Roi. 819. 

A jo Kiao tchbin ju. C. Saint per- 
sonnage. 3 10. 

Akas’agarbha. S. Saint personnage. 
190, 193. 

A kbi to hiue che kin pho lo. C. 
H 4 retique. lAg- 

A Ian jo. C. [Lieu trangaille.) 60. 

A le tche. C. Royaume. 240. 

A li lo pho ti. C. Riviire. 236 . 

Allegorie des trois chars et des irois 
animaax. 10. 

A lo ban. C. [Venerable.) 3 i, 94. 

A lou pa. C. Une des sept choses 
precieuses. 89. 

Allan gerel. Mg. Livre cite, go, 
228. 

.Allan tcbidaktcbi. Mg. Un des 
Bouddhasdc la pcriode actuelle. 
194, 3i2 

Amlta. P. Princesse de la race des 
Sbakyas. 216. 

Amilabba. S. Bouddha divin. 20, 
21, 119. 

.Amitas’ouddhi. S. Roi. 118 

Araitodana. S. Roi. 78, i 85 , 2o3, 
216. 


Amiye gang gar oola. T. Montagne 
5 . 

Amnuinat. Riviere. 224, 227, 277. 
3 o 5 . 

-Amourliksan. Mg. Saint person- 
nage. 248. 

.Anagami. S. Classe de saints per- 
sonnages. 82, gS, i 64 . 

A na ban. C. Idem. 95, 278. 

A na liu 9 u A na liu tho. C. Dis- 
ciple de Sbakya. 124, i 3 i, 208, 

A nan on .A nan tho. C. Saint per- 
sonnage. 70, 76, 78, 101, ii3, 
2 o 3, 211, 242, et S. 246, 249, 
25 o, 269, 270, 272. 

.Ananda. S. Le nieme que le prece- 
dent. 78 , 111, 1 13 , 211, 248, 
249, 820. 

= Sainte femme, 290. 

.Anarodha, S. Saint personnage. 
168. 

.Anavvadata. S. Lac. 36 , 87. 

An’da. S. Secte. i 53 , i 58 . 

.Andhra. S. Pays. 177. 

Andjaua. P. Prince de la race de.s 
Sbakyas. 21 5 . 

A neou leou tho. C. Le meme que 
A na liu. i 3 i. 

A neou tba. C. Lac. 36 cl suiv. 

.Anga. S. Royaume. 229, 829. 

Angirasa. S. Prince de la faniilie 
des Sbakyas. 2 1 4. 

Angottaragama. S. Livre sacre. 02 j. 

Angotternikava et Angottaraiiikaya. 
S. Livre sacre. 020. 

An bo. C. Ville. 1 93. 
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A ni leou teou. C. Le menie que A 
na liu, i 3 i. 

Anityam. S. Une des qualre rea- 
lites. 169, 181. 

’An lo. C Monde. 1 ig. 

An mon io. C. Sainte femme. 24.5, 
2 4 - 6 . 

An mou lo ko. C. Sorte de pierre. 
807 

-Anoumanam. P. Pdviere. 281 et s. 

A non mo. C. Riviere et rovaume. 
281, 288. 

Anourouddha. Sg. Personnage re- 
ligieux. 820. 

Anomrata. S. Le meme que A na 
liu. 181. 

An pho lo. C. Sainte femme. 242, 
245, 268. 

.\n szu. C. Peuple. 38 , 83 . 

Antaravasaka. S. Vetement. 94 - 

An tcliha. C. Secte. i 53 , v 58 . 

An tho hoci. C. Vetement. 94. 

An to. C. OlTre du riz 4 Bouddfaa, 
apr^s ses ann6es de maceration. 
290. 

’An tsing. C. Norn de religion. 3 . 

Aoude. Royaume. 176, 201 ,218. 

A pho tho na. C. Une des classes 
des livres sacres. 822. 

A pi tha mo C. Le meme que le 
suivant. 108, 826. 

A pi than. C. Une des trois classes 
des livres de la lol. 101 , 108, 
3 i 8 , 826 et suiv. 


Baddhakatchana. P. Prince de la 
famille des Shakyas. 216. 
Badiri. Md. (Pot.) 83 . 

Badma. Mg. Le lotus. Un des huit 
embl 4 mes. 3 ii. 

Bahar. Ville. 3 o 5 . 

Baktchi et Baklchou. Mg. Fleuve. 

37. 

Bala. S. Ofire du riz 4 Bouddha. 
290. 

Balkh. Pays. 83 , 84 - 
Ballakedje. Lcgende relative a ce 
personnage. 291. 

Baloii kali. S. Lieu celehre. 281. 
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-A po lo lo. C. Dragon. 53 . 

A po ye tchi li. C.(.Abhayacri.) 34 o. 
.Arabko. Md. Une des bouches du 
lac A neou tha. 87. 
.Aradjavartan. S. Elephant de Sha- 
kya. 2o3. 

.Aran’yaka. S. (Lieu tratKfaille.) 60. 
= Un des noms de Bouddha. 
286. 

.Arban terghetou. Mg. Roi. 280, 
248 . 

Arbouda. S. Un des halt enfers 
froids. 299. 

-Arhan. S. (Venerable.) 3 i et suiv. 
94, 95, i 64 , 207, 3o2, 3 o 3 . 
— Reunions des Arhans pour la 
redaction des livres sacres. 2 47, 
272, 274, 820. 

Ari. Md. Demons. 247. 

Arighon idcghetou. Mg. Prince. 

O D O 

2 o 3 . 

.Arighona QEkuktchi. Mg. Roi. 
178. 

Arsalan. Mg. Roi. 280. 

Arya. S. Titre dc saintete. 1 07. 
.Asankhya. S. Mesure de temps. 7 1 , 
119, 345 . 

A seng ki. C. Idem. 384 , 345 . 

.Asi. S. Riviire. 807. 

A sieou lo. C. Genies. i 23 , 161. 
As’magarbha. S. (Saccin.) 90. 
.As’oka. S. Roi. 67, 125,229, 248, 
261, 278, 295, 320 . 

Asoura. S. Genies. 128, i 38 , 161. 
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Bana-wara. Sg. Division des poemes 
sacres composee de 2 5 o vers. 
320 . 

Banoara. Rivi 4 re. 3 o 5 . 

Barkho. Mg. Fleuve. 87. 

Baton, attiibat du mendiant boud- 
dhiste. 98 

Baton de Foe. 86, gS, 356 . 

Bdja Gra misnan dwip. T. Un des 
quatre Continents. 82. 

Behat. Rivifere. 98. 

Beloatches. 78, 84 . 

Benares. 201 , 807. 

Bern’a. S. Riviire. 807. 


Assocarahama. Sg. et .As’okarama 
S. Temple. 821. 

-Assoulakounon. Sg. Beautes de 
Bouddha. 3 10. 

.As’vadjit. S. Personnage celehre. 
267, 3 io. 

.As’vapati. S. Le chef des chevaux. 
82. 

Aswaradja. P. Cheval de Shakya. 
282. 

-Atatanaraka. S. Un des huit enfers 
froids. 299. 

A tcha chi on A tche chi. C. Roi. 

25 o et suiv. 262 , 267. 

-A tcheou tho khou. C. Saint per- 
sonnage. 5 i. 

.A ton to che tou Ion, C. Roi. 25 i 
-Avadana. S. Une des classes des 
livres sacres. 822. 
.Avalokites’wara. S. Personnage my- 
thologiqne. 21, 56 , 117, 119, 
121, i 36 , 268. 

-Avatara. S. (Incarnation.) 847. 
.Avidya. S. (L'ignerance.) i 65 , 286, 

347. 

.Avitchi. S. Un des huit enfers. 3 oo. 
.A yi to. C. Saint personnage. 33 . 
= Surnom de Maitreya. 828. 
.Ayodhya. S. Ville. 176, 201, 21 3 . 
.Ayoushman M 6 ngaly 4 na. S. Disci- 
ple de Shakya. ai 3 . 

.A yu. C. Roi. 5 ®, 66, 67, 128, 227, 
229, 253 et suiv. 298, 295. 

A yu tho. C. Royaume. 202. 


Beyah. Rivi 4 re. 98. 

Bhadrakalpa. S. L’age des Sages. 

245, 357. 

Bhagirasa. P. Roi. 216. 

Bhagirathi. S. Rivi 4 re. 201 ,214. 
Bharad’hwadja. S. Prince. 214. 
Bharata. P. Roi. 216. 

Bhawa. S. Un des Aidanas. 288. 
Bhikshou. S. (Mendiants.) 60, 180, 
217. 

Bhiksbouni. S. (Mendiantes.) 60, 
111, 180. 

Bhou ram ching pa. T. Prince. 

214. 
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Bhouvana. S. 33 . 

Bick-balik. Royaume. SSy. 

Kmbasara. S. Roi. 67, 229, aSo, 
2i7, 280. 

Bindhousara. P. Roi. 280. 

Bisman tsegri. Mg. Dien. 1 89. 

Bodhi. S. [La doctrine.] 11, 62, 
94 , 108, 290. 

= Arbre sacre. 343 . 

liodbidharina. S. Patriarcbe. 83 . 

Bodbisattwa. S. Ciasse de saints 
personnages. 9, 10, 2 1, 65 , 1 20, 
i 46 , 217, 3 oi. 

Bom bb iin nom. Mg. Doctrine re- 
iigieuse, 281. 

Bon bb. T. Secte. 280. 


Caboul 83 . 

Castes [les qaatre). 186. 

Cejlan. 826, 33 o, 332 el suiv. 

336 et suiv. 34 o, 346 . 

Chabi. Md. (DisfipZe.) 11 4 . 
Chad'ayatama. S. Uu des douze 
Nidanas. 287. 

Chaho.C. Le Fleuve de sable, a, 6. 
Chamanisme. i 3 . 

Ckamen. C.Les Samaneens. 7, i 3 . 
ba mi. C. Ciasse de religieux. 
101, j i 3 , 182. 

Cba mi ni. C. Ciasse de religieuses. 
1 14 , 18a. 

Cha mo. C. Le meme que Cba ho. 
2, 6. 

Chang na ho sieou. C. Patriarcbe. 
79, 186. 

Chan ni lo che. C. Ruisseau. 55 . 
Chan tche ye pi lo tchi. C. Here- 
siarque. 149. 

Chan thi Ian. C. Monde. 1 1 8. 
Cliarbons [toardes], 235 . 

Char gii Lus pag dwip. T. Un des 
quatre Continents. 82. 

Chars ( les trois). lo. 

Chatcheou. C. Ville. 6, 48 . 

Cha tchi. C. Royaume. 170. 
Chatili. C. (Kshatrya.) i86. 
Chajoak. Rivibre. 29 
Che chang kia. C. Roi. 261. 

Che i. C. Royaume. 175, 188. 


Bon ghii tsios. T. Doctrine reli- 
gieuse. 280. 

Bouddha. S. 9 , 20 , 67 et sniv. 
166, 291. 

= Un des trois Precieui. 4 a, 3 oo 
et suiv. 

Boaddhas ( les sept ) . 1 96 et suiv. 

Bouddha Gaya. S, Ville. 277 , 3 o 5 . 

Bouddhaghosha. S. Savant reli- 
gieux. 347. 

Boaddhisme. 35 , 4 o, 4 j , 43 , 47, 
99, to 3 , 106, 123 , 34 o, 365 . 

Bouddhistes. 2, 12, 181. 

Boumba. Mg. Un des huit em- 
blbmes. 3 i 1. 

Bou ram ching pa hp’hgs s’kyes po. 
T.Roi. 214. 
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Che li. C. Reliques. 58 , 09, 191, 
228, 24o 

Che li fang. C. Saman 4 en. 4 i. 

Che li foe. C. Disciple de Shakya. 
70, 101, 107, ii 3 , 257, 262, 
264 et suiv. 267 , 272. 

Che li ma li lo kia. C. Ciasse de 
religieux. 1 1 4. 

Che li tseu. C. Le meme que Che 
li foe. 107. 

Cbelopotholo. C. Monastbre. 224. 

Chen chen. C. Royaume. 2, 7, 8. 

Chen ching. C. Mbre de Keou na 
ban meou ni Foe. 195. 

Chen fan tseu. C. G 4 nie. 189. 

Chen hian. C. Demeure d'Indra. 
129. 

=Saint personnage. 289. 

Chen houan. C. i 84 . 

Chenkiaiking. C.Livre sacre. 827. 

Chen kio tseu. C. Personnage my- 
thologique. 193. 

Chen pou. C. lie. 80. 

Chen ra-bs. T Fondateur de la 
secte Bon bo. 281 . 

Chen tchi. C. Montague. 00. 

= Mbre de Keou leou sun Foe. 
193. 

Chen tchu tchin pao chan ivang 
Jou lai. C. 1 19. 

Chen yen. C. Femme du roi Kan 
tche. 3 o 8 . 
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Brahma. S. 21, 122, i 35 et suiv. 
187 , 186 , 218. 

Brahmadjala. S. Outrage cite. 1 08. 

Brahma-karika. S. Un des cieux de 
Brahma. i 36 . 

Brahmanes. i 48 , 179, 186. 

Brahmanisme. io 3 , 106. 

Brahmaparipatya. S. Armce de 
Brahma. 1 36 . 

Brahmapourohita. S. Alinistres de 
Brahma. i 36 . 

Brahma-prashadya. S. Un des cieuv 
de Brahma. i 36 . 

Brahmatchari. S. [Jeane Bmhmaiie. 1 
69. 

Bre’wo zas. T. Roi. 2o3. 


Cheou.C. [La perception.) 286,287. 

Cheou kiai. C. Ceux qui ont requ 
les defenses. 827. 

Cheou leng yan. C. Out rage houd- 
dhique. 270, 271. 

Cheou tho. C. (Soutra.) i86 

Che’wei. C. Ville. 33 , 171, 176,177. 

= Ceremonie de la cremation des 
corps. 35 o, 353 . 

Chey. C. Un des noms de Shakya. 
3 o 8 . 

= Royaume. Ibid. 

Chi. C. [Sibcle.) 11 3 . 

Chi eul Theou tlio king. C. Litre 
cite. 60. 

Chi khi. C. i 36 . — Vom d’un Boud- 
dha. 345 . 

Chikour. Mg. (£e parasol.) Un des 
huit embibmes. 3 1 1 . 

Chi iai na fa ti. C. Riviere. 286. 

Childa. Mg. Fleuve. 87. 

Chi li cha. C. -Arbre. 198. 

Chi lo. C. Preceptes. 110. 

Chinmou. Mg. Voyez Simnou. 

Chi mo che na. C. [Champ des tom- 
beaux. ) 272, 278. 

Chin. C. [Bivin.) i 3 o. 

Ching. C. Mesure de capacity. 36 1 , 
366 . 

Ching tao Cha men. C. Ciasse de 
Samaneens. i 3 . 

Ching tchang. C. [Baton ) 98. 
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Chingwen.C. [Discioles.) io, 3 oi, 

32 1, 327 

gChin otcbe. T. Roi des enfers. 
i 44 .. 

gChin rdje. T. Prince de la mort. 
3 oo 

Cliin thoung. C. Une des six fa- 

o 

cultes surnaturelles. i 3 o. 

Chin ton. C. L’Inde. li, 38 . 

Chi pi kia. C. Surnom de Jou lai. 
. 55 . 

Chi to. C. Temple. 179. 

Chi tsun C. Ln des di.x surnoms 
des Bouddhas. 94, ii 3 . 
Chouang mi. C. Ville. 83 . 

Choue tao Cha men. C. Classe 
de Samaneens. i 3 . 

Choue wen. C. Ouvrage cite. i 4 . 
Choui yu. C. ( Crisial de roche . ) 
90. 

Chou meug pe li. C. \ille. 52 . 
Chou tho lo. C. (Soutra.) 186. 
Chu. C. Pays. 38 . 


Dadzan loung. Md. Une des bou- 
ches du lac A neou tha. Sy, 

Dahce. 38 . 

Dahder. Riviere. 3 o 3 . 

Dakchin'a. S. Le Deccan. 3 i 5 . 

Dalada tvahanse. Sg. Dent deBoud- 
dha. 345 . 

Dana. S. Un des dix Paramita. 6, 
27, 71. 

Darada. Pays. 3 i. 

Das'aratha. S. Roi. aSo. 

Das'awala Kas'yapa. S. Converti 
par hhahya. 292 , 3 10. 

De bjin gshegs pa. T. Un des titres 
des Bouddhas. 191. 

Dent de Foe. 27, 86, 92, 333 et 
suiv. 344, 

sDe snod gsoum. T. Lestrois con- 
tenants. 108. 

Dev a. S. Les dieux. 2 j , 1 38 , 161, 
1 85 . 

Dev a Bodhisattvva. S. 169. 

Devadaha sakka. P. Pioi. 2i5 et s. 

Devadatta. S. Persecuteur de Sha- 
kya. i 85 , 21 1 et suiv. 216, 225 , 
247, 267, 271, 274. 
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Chun kio. C. Beau-p^re de Shakva 
204. 

Chu phan na. C. Genie. 195. 

Chy. C. (Shakya.) 3 . 

=Un desdouzeNidanas. 286, 287. 

Chy. C. (Indra.) 64 , 76, 262, 263. 

Chy Fa hian. Voyez Fa hian. 

Chy kia Foe. C. 298, 298, 3 o 8 . 

Chy kia Jou lai. C. 53 . Vovez Jon lai. 

Chy kia mou ni. C. Le meme que 
Chy kia wen. 161. 

Chy kia pi ling kia. C. Pierre pre- 
cieuse. 90. 

Chy kia wen. C. (Shakya mouni.) 
70, 161, 175, 187, 289. 

Chy li foe. C. Saint personnage. 
70. AReax Che li foe. 

Chy li khieou to. C. Personnage 
ceUhre. 267. 

Chy li Kia che. C. Converti par Sha- 
kya. 292, 3 io. 

Chy li mo li lo kia. C. Classe de 
religieux. 182. 
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Devalaya. S. Dieux inferieurs. 1 86. 

Devatideva. S. Mom honorifique de 
Shakya. 221. 

Devenipaetissa. Sg. Roi. 34 o, 343 . 

Dharan’i. S. {Invocation.) Livres 
sacr 4 s. 109, 190, 193, 19.5, 
248 , 327. 

Dharma. S. 21. Un des trois Pre- 
cieux. 42, 3 oo et suiv. 

= Une des divisions des livres sa- 
cres 323 . 

Dharmakaya S. Ln des trois ctals 
de Bouddha. 191. 

Dharmapadeya. Sg. Livre sacre. 
320 . 

Dharmapradipika. S.{Le Flumheaa 
de la loi.) Ouvrage cite. 3 oo. 

Dharmas’oca. S. Roi. 820, 33 o. 

Dharmavardhana. S. Prince. 67. 

Dhotodana. S. Roi. i 85 , 2o3 et 
216. 

Dhoudh.T. Chef des demons. 247. 

Dhyana. S. Degres de saintete. 
265, 3 i 1. 

Dhyani bouddha. S. 118, 120. 

Dib. S. (lie.) 81. 


Chy lo fa sy ti C. Ville. 177. 

Chy mo ti yo. C. Un des enfers. 297. 
Chy tcha ma na on Chy tcha ni. C. 

Classe de religieuses. 1S2. 

Chy tchoung. C. Sa legende. 57. 
Chy tchoung. C. [Race de Shdhja.) 
60, 187 et suiv. 

Chy thi houan in. C. Mom dTndra. 

64, 184. 

Chy ti on Chy thian ti. C. Idem 
263 . 

Chy ty king. C. Livre sacre. 827. 
Colombe { monasterc de la). 3i4. 
3 1 6. 

Cnntenanis {les trois). 108, 826. 
Continents {les quatre). 80, 81. 
Coph'rs, Cophene. 22, 28. 
Coqiiilles-monnaie. 106. 

Coree. i 4 . — Introduction du Bond- 
dhisme dans ce pays. 43. 
Cosmographie bouddhique. 80, 81. 
Cmcries. 106. 

Crane de Foe. 85, 356. 


Dierganikaya ou Dirghanikaya, S. 
Livre sacre. 820. 

Dieux {quatre classes de). i 38 , i 45 
Dieux {les quatre rois des). 122. 
Dieux {les trente-irois) . 128, i44. 
Dipankara. S. Mom d un Bouddha 
68, 346 . 

Dirghagama. S. Livre sacre. 827. 
Djalandhara et Djalandri. Convent. 
248 . 

Djamhou dip. Mg. Le meme que 
le suiv ant. 82. 

Djamhou dvipa. S. Un des quatre 
Continents. 78, 80, 81, 82, 217. 
261 . 

Djamhou dvvip. T. Idem. 82. 
Djamhou gling. T. Idem. 82. 
hDjam dVyang. T. { Mandj ous'ri. ) 
1 15 

Djamna. S. Riviere. io 3 . 

sDjan ras gZigs dVang tchhoug. 

T. (Avalokiteswara.) 117. 
Djaramaran'a, S. Un des Midanas. 
166, 288. 

Djataka. S. Une des classes des 
livres sacres. 12, 822 



= Naissances de Bouddha. 3i7 et 
suiv. 

Djati. S. Un des Nidanas. 288. 

Djayasena. P. Roi. 2i5.et suiv. 

Djeta et Djetavana. P. Temple. 
179, i 85 . 

nDjig rten gyi gtso bo. T. [Hono- 
rable du sibcle.) 1 13 . 

Djihoun. Fleuve. 36 . 

Djina. P. ( Shakya mouni. ) 216. 

Djylam. Riviere. 98. 

Doctrine hoaddhiqae, sa redaction 
a 43 , 247. 


Ecritare, son introduction en Coree. 
43. 

Ekapanika. P Une des douze ob- 
servances. 61 
Ekavitchika. S. 72. 

Elements [les cinq). 92. 
Embouchures [les cinq). 280. 
Enchcdnemenis [les doa:e). 10. 


Ea. C. Un des trois Precieux. 3 oo 
et suiv. 

Eacultes surnaturelles [ les six). 
i 3 o. 

Fa bian ou Cby Fa bian. C. 1, 2, 
77, 172, 269, 3 i 8 , 321 , 333 , 
347, 359 et suiv. 362. — Re'- 
sume de son voyage. 368 et suiv. 

Fa bin" wang. C. Roi. 43 . 

D O 

Fa boa king. C. Livre sacre. 822. 

Fa i. C. Roi. 66, 67. 

Falijo. Riviire. 224, 277. 

Fa mi. C. Sectaire. 53 . 

Famdles [les quiitre) . 187. 

Fan. C. Langue. i 5 , i 25 . 

= Brahma. i 35 . 

Fa na. C. [Foret.) 54 . 

Fang. C. [La loi.) — Fang kouang. 
[Grandeur de la loi.) 323 . 

Fan bing. C. [Drahmaniquencent.) 
i3. 

Fan kang. C. Out rage cit6. 108. 

Fan Ian ma, C Brahma. i 35 . 


INDEX. 

= T renie-sept classes de doctrine. 
286. 

Don pa. T. Mesure. 33 . 

Dorona Oulamdzi beyetoii dip. Mg. 

Un des quatre Continents. 82. 
bDoudh r,tsi zas. T. Roi. 2o3. 
Douhkham. S. Une des quatre rea- 
lites. 169. 

bDoul-ba. T. Les preceptes. 108. 
Douldouri. Md. [Baton.) 98. 
DoungouDoungaret Doungcrdeni. 
Mg. Un deshuitembl^mes. 3 i 1, 
3 i 2 . 


E 

Enfer. 1 98. Les grands et les petits 
enfers. 296 et suiv. 

Entrees [les six). 287. 

'Eou heou. C. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Erannoboas. Riviere. 287. 

Erdeui Sank Mg. Roi. 23 o. 
Ergetou khomsim bodisatou. Mg. 
(.kvalokitesVara.) 117. 


F 


Fan ma youe. C. Mire de Mi le. 

34. 

Fan tchi. C. (Brahmatcbari.) 69. 
Fan tchu. C. (Brahma.) 218. 

Fan te. C. Pire du Foe Kia che. 
189. 

Fan wang. C. Livre sacre. 827. 
Farghana. Pays. 38 . 

Fei che. C. (Vaisya. ) 186. 

Fel die li. C. Ville. 244 . 

Fei chi. C. Le souper. 107. 

Fei chi ti yo. C. Un des enfers. 
296. 

Fei lieou li ye. C. [Lapis lazuli.) 

90. 

Femmes [royaume des). 2 A, 338 . 
Fen (les quatre). C. Les quatre 
degres. 827. 

Fen to ly. C. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Feou thou. C. Bouddha. 19, 4 i. 
= Sortede chapclle. 5 o, 91, 355 . 
Foe. Sa naissance. 199. 
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Doutes [les cinq). i 58 . 

Dragons ( rois des). 49, 53 , 37, 
161. 

Dvali. P. Roi. 216. 

Dwlpa (les quatre). S. 80, 81. 

Dyan. Mg. Le plus haut degre de 
saintete. 3 11. 

Dzasoun. S. [Les Poissons.) Un des 
huit emblemes. 3 1 1 . 

Dzighasoun. Mg. Les niemes que 
les precedents. 3 1 1 . 

Dzinai. Mg. Les preceptes 108, 


Eriik khakan. Mg. Roi des enfers, 
1 44 , 3 oo. 

Ertundjiu tooli. Mg. Ouvrage cite. 

37. 

Esroun tegri. Mg. Le meme que 
Brahma. 1 87, 3 i 1. 

Eul kiang. C. Peuplade. 8. 


Ses statues. 4 1 , 172. 

- — Empreintes de ses pieds. 45 , 49. 
63 , 255 , 261 , 332 , 34 i, 
356 . 

Abandonne son corps a an iigrt. 

5 o, 74, 75. 

Son pot 27,76,82,351,356. 

Os de son crane. 85 , 356 . 

Sa dent. 27, 76, 86, 92, 335 . 

Dijjfmntes circonstances de sa 

vie. 49 et suiv. 54 , 65 , 66 , 
124, i 83 , 275 et suiv. 293, 
3 o 5 , 354 et suiv. 

Son baton. 86,92, 98 , 356 . 

Son Seng kia li. 92, 98. 

Son ombre. 45 , 87, 94, 356 . 

Sestribulations. i 85 , i 8 A, 271. 

= 79 - 

Sa niort. 235 , 287 et suiv. 335 , 

347. 

Ses reliques. 27, 92, 2 io. 

Ses transformations ou mum- 

Jestutions. 335 , 3 iy 
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Foe. C. Un des trois Precieui, 3 oo 
et suiv. 

Foe cha fou. C. ViHe. 355 - 
Foe ieou cha. C. Royaume. 76, 78, 
84 . 

Foe pho thi. C. Le meme qne Fo? 
yu thai. 81. 


Gadjapati. S. [Le chef des ele- 
phants.] 82. 

dGa Idan. T. Un des etages du 
paradis. 33 . 

Gand’aki. S. Riviere. 286, 200. 
Gandhara. S. Pays. 3 i, 66, 67, 83 . 
Gandharva. S. Genies. 1 23 , i 38 , 

i6i. 

Gandjour. T. Ouvrage cite. Jo8. 
Gang 4 sagar. S. Eimbouchure du 
Gange. 202. 

Ganje. 36 , 168, 201, 245, 25 i, 
328, 33 o. 

inGan-hgis. T. [Le Gange.) 3 j. 
dGan pa. T. [Monasteres.) 19. 
Garoud'a. S. Oiseau fabuleux. i 38 , 
161. 

Gatchiin kunas’ana. S. Royaume. 
2 48 . 

Gatcboii ou Gatcbi. Mg. Royaume. 
80, 248 . 

G 4 tha. S. Une des classes des 
livres sacres. 1 2, 822. 

Gautama. S. Prince de la famille 
des Shakyas. 2 1 4. 


Hammanelle Siripade Sg Mon- 
tague. 34 t. 

Han. C. La terre de Han [la 
Chine). 7, 8, 343 . 

Han ping tl yo. C.Un des seize en- 
fers. 298. 

Han tha. C. Le Kandahar, 83 . 

Hao hbou. C. Saint personnage. 
187 et suiv. 

Hatty pala. Sg. Une des manifesta- 
tions de Bouddha. 349 - 

Haute armee [roi de la). 55 , 58 . 


FOE KOUE Kl.' 


Foe tho. C Un des trois Precieui. 
43 . 

Foe yu thai. C. Un des quatre Con- 
tinents. 81, i 35 . 

Fomades divines. 189. 
Fothatha.C.surnomdeJouiai. 54 . 
F6 thson C Fleuve. 36 . 


G 


= Un des nonis de Sliakya. 3 o 8 et 
suiv. 

Gaya. S. Ville. 277, 3 o 5 . 

Gaya Kas’yapa. S.Coiiverti par Sha- 
kya. 292. 

Geoutam.T. Un des noms de Boud- 
dha. 3 o 8 . 

Gerel sakiktehi. Mg. Un des Boud- 
dhas de la periode actuelle. 189, 
* 3 i 2. 

dGe slong. T. [Mendiants.) 60. 

Giles [les). 78. 

Geya. S. Une des classes des livres 
sacres. 12, 821 etsuiv. 

Ghasalang oughei Nom-un kba- 
ghan. Mg. Roi. 280, 248 . 

rGhioun dhou joughs bha. T. 
Classe de saints personnages. 
210. 

Ghiou outgo. Md. Une des hou- 
ches du lac A neou tha. 87. 

Ghrou b,dzia. T. Ville. 21 4 . 

Giddore. Montagne. 260. 

Gnia thri zzan bh. T. Roi. 281 . 

Gni mahi g.ngen. T. Nom d un 


H 


He cha ti yo. C. Un des seize enfers. 
296. 

He ching ti yo. C. Un des huit en- 
fers brulants. 298. 

Heng ou Heng kia. C. Le Gange. 

36 , 167, 168, 242. 
Heresiarques [les six). 149, 226. 
Hian kie. C. Lage des Sages 245. 
Hiau theoii. C. L’Inde. i4. 

Hian yang. C. Bourgade. 4i . 

Hiao hiao po. C. Un des huit enfers 
froids. 299. 


Foudanna. S. Demons. 189. 

Fou jin C. Titre de la mire de 
Bouddha. 120. 

Fou Ian na Kia che. C. Heresiar- 
que. 149, 1 58 et suiv. 

Fruits [les cinq). 94, i 64 . 

Fung te. C. Ville. 177. 


prince de la famille des Shakyas. 

2 1 .4. 

Godhanya. S. Un des quatre Con- 
tinents. 81. 

Gomal. Fleuve. 23 . 

Gomati. S. Nom d'un monastire, 
et d’une riviire. 20. 

Goodam. Mg. ( Geoutam. ) 268, 

3 0 8 . 

hGor-lae. T. [Roues.) 28. 

Gotama. S. Saint personnage. 21 4 . 

309. 

Gouhasiha. Sg. Roi. 345 . 

Goiirban aimak saba. Mg. Les trois 
contenants. 3 , 108. 

Gouroupada. S. Montagne. 3o2. 
Goyeni. S. Le meme que Godha- 
nya. 1 43 . 

Grantha. S. [Donations.) 106. 
Gridhrakout'a. S. Montagne 260 . 
270. 

Gunduk. Riviire. 286. 
rGyal srid d.gbah. T. Roi. 2i5 
hGyour. T. 108. 


Hia pen king. G. Livre sacre. 162. 
Hia tso. C. [S'asseoir en iii.) Ex- 
pression expliqnee. 4. 

Hieou mi. C. Peuplade. 83 . 

Hieou thou. C. Pays. 4i. 

Hi ki lo. C. [Baton.) 93. 

Hi lian. C. Riviere. 235 , 286, 280 
Hi lo. C. Montagne. 54 . 

= Ville. 85 , 89. 

Himalaya. S. 2 1, 3 1, 35 , 36 , 97. 
Hing. C. Une des douze conditions 
de I’evistcnce. 286, 2S7. 
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Hioung nou. C. Peuple, 38 et suiv. 
Hiran’ya. S. (Or.) RWiere. 236 . 
Hiran'yabahou ct Hiran'yawaha S. 

Riviere. aSy. 

Hi tun. C. Peuplade. 83 . 

Hiuan thsang. Pretre boud lhique. 
228. — E.\traits de son voyage. 
244, 246 , 267, 336 , 338 — 
Resume de sa relation, 872 ets 
Hiu tchin. C. Auteur du Choae 
wen. 14. 

H'las b,stan. T, Ville. 2 1 5 . 

Hoai tao Cha men. C. Ciasse de 
Samaneens. i 3 . 

Hoa tchhing yu phin. C. Livre sa- 
cre. 32 2. 

Hoa yan. C. Ouvrage cite. 108. 

Ho chang. C. Laiques bouddhistes. 

178, 181, 182. 

Hoei he. C. Peuple. i 5 . 


I che na. C. Her 4 tiques. ib~ 

I chen na. C. Ville. 43 . 
Ikshvvakou. S. Fondateurde la race 
des Sbakyas. 2i3 et suiv. 
Ikshwakou Viroudhaka. S. Prince. 
21 i. 

Iletou nomoun. Md. Ciasse de 
litres sacr 4 s. 108. 

Ilgaksoun djimik. Mg. Un des huit 
embUmes. 3 1 1 . 

Ilmoun khan. Md. Roi des enfers. 
1 44 , 3 oo. 

I lo po. C. Nom d’un dragon. 
3 o 5 . 


Jan teng Foe. C. Nom d’un Boud- 
dha. 346 . 

Jardins [les qmtre) des dieax. 1 29. 
Java (lie de). 364 et siuv. 

Jin jo. C. Immortel. 53 . 


Ka. S. (Le rent.) 92. 
Kabilik. Mg. Royaume. 200 
Kafristan. Pays. 47. 


Hoei ho ti vo. C Un des enfers. 

597- 

Hoei kian. C. Samaneen. 2, 6. 
Hoei king. C. Compagnon de Fa 
hian. 1, 4 , 16, 45 , 77, 96. 
Hoei seng, C. Son voyage dans 
I'Inde. 48 , 49, 354 . 

Hoei tha. C. Samaneen. 16, 20, 
45 , 77. 

Hoei 'wei et Hoei-yng. C. Compa- 
gnons de Fa hian. 1, 4 . 

Ho ho. C. (Jn deshuit enfers froids. 

299- 

Ho kia lo. C. Une des classes des 
litres sacres. 323 . 

Ho king. C. Mauvais genie. 126, 

i63. 

Ho li. C. Foret celebre. 167. 

Ho man. C. Shakya dans une de 
ses existences anterieures. 279. 


1 


Images { procession des ) . 17, 20 
hide (/’). 1 4 , 39, 82. 
hide centrale. 45 , 69. 

Inde du nord. 3 o, 3 i, 92. 

Indra. S. 21, 5 i, 64 , i 46 , 218, 
263 . 

Indras’ilagouha. S. Montague. 263. 
Inekou diikhe. Md. Un des titrcs 
des Bouddhas. 191. 

Ingachar. Pays. 25 . 

Ing soung. C. ( Chant redouble . ) 
322 . 

In tho lo. C. Indra. 64 . 

I po. C. Expression consacree. 83 . 

J 


Jo than. C. Prince 5 . 

Jo thi.C. Miirede Ni kian tho. i 5 o. 
Jou i. C. {Perle.) 90. 

= Lac des dieux. 129. 

Jou lai. C. Un des titres qualiCca- 

R 


bKah. T. Ciasse de livres sacres. 

108. 


Ho me. C. Ville. 83 . 

Honorable dll siecle. n 3 . 

Ho tao Cha men. C. Ciasse de Sa- 
maneens. i 3 . 

Hon. C. Mesure de capacite. 84 - 

Houangchoui. C. Riviere. 5 . 

Houa ti. C. Sectaire. 53 . 

_Hou fan wang. C. Roi. 78, 178. 
i 85 , 2o3, 249, 3 io. 

Hough. Riviere. 33 o. 

Hou hi. C. Legende relative a re 
personnage. 279. 

Hou khiu ping. C. General chi- 
nois. 4i. 

Houng chi. C. Nom d’annees. t, 3 . 

Hou teou. C. (Mou lian.) 68. 

Hou tsao. C. Ville. 83 . 

Hou yu. C. [Langue barbare.) i 4 . 


Issa patana ramaia ou Issi patene. 
P. Temple. 3 o 6 . 

Istetvirretvade. Sg. Litre sacr 4 . 820. 
Istvara. S. Dieu du monde des de- 
sirs. 122, i 56 , 807. 

Istvere patne ranaye. P. Temple. 
3 o 6 . 

I szu mo tvang. C. Un des ancetres 
de Shakya. 2o3. 

Itihasa. S. Dne des classes des 
livres sacr6s. 12, 822. 

I ti mou to. C. Idem. 822. 

I tsun kheou. C. Apporte des livres 
bouddhiques 4 la Chine. 4 1 . 


tifsdes Bouddhas. 49, 5 o, 53 , 
54, 55 , 58 , 191. 

Joyaux [Tile des). 33 o, 338 . 

Jy tchoung. C. Un des noms de 
Shakya. 3 o 8 . 


bKah-hGvour. T. Outrage cite, 1 06, 


201. 
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kailas Monlagne. 201. 

Kalasoka. Sg. Roi. (Asoka. ) 3 21. 

Kaiasutra. S. Uu des huit enfers 
principaux. 3 oo. 

Jva! dzian ching r,ta. T. Rivi^e. 

2 1 i. 

Kalitha. S. Saint personnage. 68. 

kalpa, S. Agesdu monde. 68, 1 18, 
182 , 245 . 

fcalpatarou. S. Arbre. 5 o. 

KaKanika P. Rois 216 

Kambaia. S. Heretique. lAg. 

Ka na bia roeou ni. C. (Kanaka 
mouni.) igi. 

Kanaka. S. (Or.) igl. 

Kanaka mouni. S. I n des Boud- 
dbas de laperiode actuelle. 160 
187- 271, 3 i 2 . 

Kanardji. S. Ville. 168. 

Kandahar. Pays. 66, 83 , 353 et s. 

Kang dhoub djian. T, Prince. 2 14 
el suiv. 

Kanika. Mg. Roi. 80, aiS. 

Kan iou fan wang. C. Prince. 2o3. 

Kan lou tsing. C. Roi. 68. 

Kanoadje. S. Ville. 168. 

Kantakanam. P. Cheval de Shakya. 
282. 

Kan tche. C. Un des noms de 
.Sbakya 3 o 8 . 

=:Roi. Ibid. 

Kan tcheou. C. Pays. 5 . 

Kan tbo lo. C. Le Kandahar. 353 , 
355 . 

Kanyakoubdja. S. Ville. 168. 

Kan yng. C. General chinois. 35 , 

39. " 

Kao foil. C. Ville. 83 . 

Kao li. C. La Coree. 43 . 

Kao tchbang. C. Pays. 8, i 5 . 

Kapila. S. Heresiarque. i 49 , i 52 , 
200, 2i4. 

Kapilapour. S. Royaume. 200 ets. 

Kapilavastou. S. Royaume. 188, 
200, 2 i4. 

Kapilavatthu. P. Le meme. 200. 

Karasou. S. Riviire. 25 , 29. 

Karkoutchanda et mieiix Krakou- 
tchhanda. 160, 187, 192 etsuiv, 
271. 

Kar madh tong. T. Prince de la 
race des Sbakyas. 2 14 et suiv. 
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Karn’a. S. Roi. 21 4 , 829. 
Karn'apoura. S. Ville. 829. 

Kasana. P. Princesse. 2 1 5 . 

Kas'i. S. Royaume. 3 o 8 . 

Kas’vapa. S. Un des Bouddhas de 
la periode actuelle. 98, 160, 
187, 189, 190, 196, 271, 3 o 3 , 

3 1 2 , 3 1 5. 

= Disciple de Sbakva. 248 , 249, 
820. 

= Les trois frri'es. 292. 

= M^:re de Fou Ian na. 149. 

= Secte. 53 . 

Kalcbana. S. Femme de Shakya. 
20 4. 

Kaus’ambi. S. Royaume. 202, 3 i 3 . 
Kavanpati. S. Personnage mytholo- 
gique. 1C8. 

Keng khi. C. Ancien nom du Boud- 
dha KAs'yapa. 53 . 

Keng lo. C. Un des Vidanas 287. 
Kcou chen mi, imprime par er- 
reur Keou than mi. C. Royaume. 
3 o 5 , 3 i 3 . 

Keou chi. C. Ville. 58 . 

Keou leou sun. C. Un des Boud- 
dhas de Page actuel. 187, 192. 
Keou leou thsin foe. C. Le m 4 me 
que le precedent. 192. 

Keou li cha ti. C. P^re de Ma ye. 
72, 129. 

Keou lin on Keou li thai tseu. C. 

Personnage celtbre. 3 o 4 , Sog. 
Keou na han menu ni. C. Un des 
Bouddhas de Page actuel. 187, 
192, 194. 

Keou tcbi. C. Lumi^re divine. 54 . 
Keou than mi. Voyez Keou chen mi. 
Kha. S. [L’Hher.) 92. 
Khadgavis’anakalpa. S. Llasse de 
saints. i 65 . 

Khaloupas'vvadhaktinka. S. Une 
des douze observances. 61. 
Khamdan. Rivite. 29. 

Khdmeh. Branche de I’Indus. 29, 

37. 

Khamouk tousayi butughektcbi. 

Mg. Nom de Shakya. 2 25 . 
Khang kiu. C. Pays. 38 . 

Khan thapho.C. Genies. 128, 161. 
Khasalang ougbei Mg. Roi. 67. 
Kbeou phan tho. C. Demons. i 4 o. 


Khiang. C. Le Tibet. 38 . 

Khian kouei. C. Royaume et prince 

1, 4 . 

Khian tchhoui. C. Instrument so- 
nore. 20. 

Khian tchou ti yo. C. Un des seize 
enfers. 297. 

Khian te. C. Cheial de Shakya 
282 et suiv. 

Khih o Ian. C. Temple. 356 . 

Khi lian chan. C. Chaine de mon- 
tagnes. 5 . 

Khin pbo lo. C. H 4 retique. idg. 

Khi sin lun. C. Ouvrage cit 4 . 109. 
Khi tchekhiil. C. Montagne. 11 5 , 
i 85 , 253 , 260, 269, 270. 

Khiu khiu tcha po tho. C. Mon- 
tagne. 3o2. 

Khiu lo vvang. C. Un des anc^lres 
de Shakya. 2o3. 

Khiu niu tchhing. C. Ville. 168. 
Khiu thse. C. Pays. 35 1, 357. 

Khi ye. C. Une des classes des litres 
sacr 4 s. 821. 

Kho lo Iche kjf li hi. C. Ville. 267 
Kho phan tho. C. Pays. 2 4 . 
Khormousda. Mg. et Khourmous- 
da. S. Le meme quTndra. 65 , 
265, 3i 1. 
khotan. Ville. 18. 

Khoungphin. C. Livre sacr 4 . 32 2. 
Khoutoukhtou. Mg. (Incarnation.) 
264 . 

Khuen. C. Divinity. i 4 i. 

Khy fou Koue jin. C. Roi. 4 . 

Kia cha C. Espece de collet. Ag, 
61, 62. 

Kia che. C. Disciple de Shakva. 

101, 272, 274, 292, 3o2, 3 o 3 . 
= Mere de Fou Ian na. lAg. 

— Un des Bouddhas de la periode 
actuelle. 178 et suiv. 187, 189, 
279, 3 i 4 , 3 i 5 . 

Kia chi’ oa Kia se. C. Les trois frbres 
convertis par Shakya. 276, 292. 
Kia che pho. C. Le meme que le 
prec6dcnt. 53 , 189. 

Kia chi. C. Royaume. 3 o 4 , 3 o 8 . 
Kiai tho. C. Lieu celi'bre. 219. 

Kiai thou. C. [Delivrance.) 92. 

Kia Ian. C. Abreviation de Sen^ 
kia Ian. 19. 
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K.ia Ian iho. C. Persounage ct 
temple. i 85 , 272, 273. 

Kia letjii lo. C. Genies. 161. 

Kia lo. C. Temps des repas. 107 

= Roi des Dragons. 220. 

Kia lo kieou tho kia tchin van. C, 
Heretique. lig. 

Kia lo pi na kia. C. Pays. 26i. 

Kia ni sse kia. C. Roi. 80, aiS, 

355. 

Kian tho lo. C. Royaume. 66, 248 , 

353. 

Kian tho vvei. C. Royaume. 66, 

35i, 353. 

Kiao chang mi. C. Rovaume. 202, 

3i3. 

Kiao fan pa thi. C. Persounage 
mythologique. 168. 

Kiao lleou pa. C. Pays. 364 . 

Kiao sa lo. C. Royaume. 176, 
202. 

Kiao tchhiuju. G. Norn de famille. 
3 10. 

Kiao wen ti yo. (,. L n des huit 
eufers brulants. 298. 

Kia pi chc. C. Royaume. 89. 

Kia pi li et Kia pi lo. C. Ileresiar- 
que. 149, i 52 . 

= Royaume. 176, aooelsmv. 

Kia se. Voyei Kia eke. 

Kia se kouei. C. Une des classes 
des preceptes. 325 . 

Kia tchiii yan. C. Nom de famille 
de Kia lo kieou tho. 149. 

Kia tho. C. Une des classes des 
litres sacres. 54 , 32 2. 

Kia Wei lo vvei. C. Ville. 198, 199 
et suiv. 

Kia ye. C. Ville. 270, 277, 3 o 5 . 

Kiel ct Kiei tho. C. (Poeme.) 54 . 

Kieou cheou. C. Roi. . 43 . 

Kieou i. C. Femme de Shakya. 70, 
2o4, 21 1, 282. 

Kieou yi. C. Explic. de ce mot. 4 o. 

Kie pi lo fa sou tou.C. Royaume. 
200. 

Kie pi tha. C. Royaume. 128. 

Kie tchha. C. Royaume. 16, 22, 
26, 29. 

Ki hai. C. 3 . 


Kilt. -Mg. [Monaskres.j 19 
Kijao i. C. Ville. 167, i68. 

Ki lo. C. Monde. 1 1 9. 

Kims'ouka. S. Arbre. 90. 

Kin chan tchao ming. C. Saint per- 
sonnage. 1 4 1 . 

King. C. Les lit res sacres. 3 , 108, 
1 10, 321 , 826. 

King kia. C. Le Gauge. 245, 256 . 
Kin Ilian. C. Ville. 4 - 
Ki ni kia. C. Roi. 76, 80. 

Kin kang mi tsi. C. Dieu. i 4 o. 

Kin kouang ming king. C. Litre 
sacre. 822. 

Kin na lo. C. Etres fabuleux. 128, 
161. 

Kinuara. S. Mem. 128, i 38 , 161. 
Kinnoitje oil KanouJje. 168. 

Kin tchhing. C. Ville. 4 . 

Ki 'o ti yo. C. L'n des enfers. 
296. 

Ki pin. C. Pays. 22, 28. 

Kiu die. C. [ Contenant, ) 108, 
109. 

Kiu che Ian. C. Litre cil6. i 34 . 
Kiu chi nakie lo et Kiu chi tchhing. 
C. Ville. 236 . 

Kiu i na kie. C. Ville. 235 , 286. 
Kiu lo lo lou. C. Pays. 356 . 

Kiu lou po tho. C. Montague. 
3 o 2 . 

Kiu ma ti. C. Nom d’un monas- 
tere. 16, 20. 

Kiu na han meou ni. C. (Kanaka 
mouni.) 194. 

Ki u sa lo. C. Royaume. 171, 
176. 

Kiu sou mo phou lo. C. Ville. 286, 
258 . 

Kiu sse lo. C. Temple. 3 o 5 , 3 i 3 . 
Kiu tan. C. I n des noms de Sha- 
kya. 3 o 4 , 3 o 8 . 

Kiu tche kie lo phou lo. C. Ville. 
256 , 258 . 

Kiu tse lo. C. Pays. 176. 

Kiu ye ni. C. Ln des quatre Conti- 
nents. 8>, i 35 . 

Ko 11 . C. Pays. 53 . 
dKon mtchhog soum. T. Triade. 
42. 


Ko pou to. C. Sthoupa celebre. 56 
Kos’ala. S. Rovaume. 176 et suit. 
201 . 

Kosha. S. [Contenant.) 108, 109. 
Ko ti yo. C. Un des enfers. 296. 
Kouan chi in. C. Persounage my- 
thologique. 101,117, 121 , 3 63 . 
Kouang tchcou. C. Ville. 36 o, 365 , 
Kouan in. C. Le meme qiie le pre- 
cedent. 121. 

Koua tva. C. Java. 364 - 
Kouei (les trois). C. Les trois ap- 
puis. 3 i 8 , 828. 

Kouei chouang. C. Pays. 83 . 

Kouen ming. C. Peuple. 89. 
Koukejar. Pays. 2 5 . 
Koukkout’apada. S. Montagne. 3o2. 
Koumouda. S. Ln des enfers froids. 

299- 

Koung sun. C. Roi. 7. 

Kourou. S. Nora d’une trihu. 81. 
Kous'amha. S. Fondateur de Kau- 
s'amhi. 3 i 3 . 

Kous'anabha. S. Roi. 168. 
Kous'inagara. S. Ville. 286. 
Kousinara. P. Ville. 286. 
Kousoumapoura.S. Ville. 258, 289. 
Kou stana. S. Etymoiogie de KIw 
tan. 18. 

Koatche. S. Pays, 857. 

Kouvera.S. Dieu desrichesses. 56 . 
Krakoutchhanda. S. Un des Boud- 
dhas de la periode actuelle. 160, 
187, 192 etsuiv. 271. 

Kshanti. S. Ln des six nioyens de 
salut. 71. 

Kshalrva. S. Une des quatre castes. 

187, 186, 216. 

Kshma. S. 1x6. 

Kil jo kie tche. C. Ville. 168. 
Kulgun. Mg. (Translation ) 9. 
Kurdou. Mg. La roue de la puis- 
sance. 28, 3 1 1 . 

Kus'avati. P. Ville. 216. 

Ky kou toil. C. Lieu celebre. 162, 
178. 

= Surnom de Siutha. 178. 

Ky li. C. Pays. 53 . 

Ky ly tho lo khiu ta. C. Montagne. 
260. 
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Laitali. Viile 29 

Lasli na rdo rdzie. T. Saint per- 
5onnage. 289. 

I.agh r,ua. T Piince. 21I. 

Lali T Les dieux. i 38 

Lakcliana on Laks'ana. S. Beau- 
tes de Bijnddha. 72, 9i, i 3 i, 
2 1 o. 

Lan cbi. C. Viile. 83 . 

Lans ba. T Personnage celebre. 
3 io, 3 i2. 

Langga. Md Lac. 87. 

Lang po tsic dboul. T. Prince 
de la race des Shakyas. 2 1 i 
et suiv. 

Lan mo. (i. Pioyaume. 227, 228. 

Lan pbo lou. C. Montagne. 56 . 

Lan pi ni. C. Lieu celbbre. 179, 
219. 

Lao. C. Ln desdouzeNidanas. 286, 
288. 

= Montagne. 36 1, 366 . 

Laukika S. Secte. i 3 i. 

I.i'li. Viile. 29. 

Leng yan king C. Ouvrage boud- 
dbique, 27 1 , 828. 

Leou lan. Pays. 8 

Lc so pho. C Secte. 1 5 1 . 

Li. Mesnre de distances. 128, 

1 ,8 


Md .S I La connaissanae.] 92. 
Mareiafions i58. — de Shaky a. 
27,5, 279 

Maclii baya souklchi ergbetoii. 

•Mg Roi des demons. 2^7. 
■Mad'liyades'a. S. L’Inde centraie. 
59. 187, 260. 

Madbyamagama. S. Livre sacre 
.827. 

Madbyamanikaya et Maddimeni- 
ka\a. S. Litre sacre. 820. 
Madbvantika. P Saint personnagc 

32. 

Madjdjadesa. P- ( Mad'hyades'a. ) 
■fiO 


L 


Liang. C. Dynastie. 5 , 6 
Liang ho ti vo. C. L’n des enfers 

297- 

Liang tcheou. L. Departement. 5 . 
Lieou li. C. Une des sept choses 
precieuses. 90. 

= Roi. 175 , 178, 187, 198. 

Li hao. C. Prince. 2, 6. 

Ling kia. C. Montagne. 8^9. 

Ling kia king. C. Livre sacre. 349 . 
Ling tcbi. C. Champignon. 5 o. 
Ling tha. C. Tour des Esprits. 
' 79 - 

Ling tsieou fung. C. Montagne. 
260. 

Ling veil tcheou. C Livre sacrri 
827 

Lions (rojaume des) [Ceydan]. 828, 
882 et suiv. 

Li tchhc. C. Habitants de Vais’ali. 

285, 240, 244, 25o, 252. 
Litchtchivi. S. Idem 24o, 2 44, 
252. 

Li te. C. Pere de Keou leou sun 
Foe. 198. 

Liu C. Les preceptes. 3 , 827. 
Lieres houddhiifues. 12, 108, 2 43 , 
247, 272, 274, 3 i 8 , 821. 

Lo. C. Fils de Shakya. 70. 

Lob. Lac. 6, 8. 


M 


Magadha. S. Pays. 67, 201, 286. 
Magoul-lakounou. S. 3 io 
Mahabrahraana. S. i 36 . 

Malia deva. S. Prince. 7 1 . 

= Heretique. 248. 

Ma' ha fa na. C. Monastere. 54 . 
Maha Iswara. S. Dieu. 122, i 4 o, 
157 

Maha Kas'yapa. S. Patriarche. 79, 
101, 168, 186, 274, 292, 3o3, 
820 

Maha maya. S. Mere de Shakya. 
129, 220, 226. 

Ma ha Mou kian lian. C. Disciple 
de Shakya. 68 , 70. 


Lo cba. C. Demons femelles. 889. 
Lo han. C. ( Venirable ) 3 o, 3 i, 
94 . 

Lohita etLohitaka. S. (Rouge.) 56 . 
Lo i. C. Royaume. 96, 97 
Lokadjyeshtha. S. ( Honorable du 
si'ecle.) 9, 94 , 1 ' 3 . 

Lo that szu pho mi. C. Saint per- 
sonnage 2 53 . 

Louan. C. Oiseau fabuleux. 211. 
Lou hi ta kia. C. Sthoupa celebre. 
56 . 

Lou jy. C. L'n des douze jSidana^. 
287. 

Lou kia ye. C. Secte. i 54 , i 55 . 
Loung. C. Dragons. 161. 

= Montagnes. 1, 4 . 

Loung chou. C. Saint religieu.v. 
169. 

Loung mini. C. Lieu c 414 bre. 179, 
219. 

Loung si. C. Dynastie. 4 . 

Lou siang. C. i 83 . 

Lo yang. C. Viile. 44 . 

Lo yuc khi. C. \ 411 e. 11 5 , 188, 
266. 

Lun. C. Les discours. 3 , 28, 827. 
Lun ming. C. Jardin royal oil na- 
quit Shakya. 199, 219. 

LJ seng. C. (Laigues.) 240. 


.Maha mourn. S. 216. 

Mahamoutchala. P. Roi. 216. 

Maha Nada. S. Prince. 71. 

Ma ha nan. C. Prince. 178 , 208. 

Maha padma. S. Un des huit en- 
fers froids. 3 oo. 

Maha Padmapati Nanda. S. Roi. 
229, 280, 259. 

Ma ha Pho che pho thi. C. Tame 
de Shakya. 111. 

Ma ha po the mo. C. Un des huit 
enfers froids. 800. 

Maha Prac^apati. S. ( Ma ha Pho 
che pho thi.) 1 1 1 . 

Mahapranada, P. Roi 216. 
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Mahapratapa. P Roi. 216. 

Maha radja tegri. Mg. Les gar- 
diens des quatre regions du 
monde. 3 ii. 

Maha ratha. S. Roi. 71. 

Maharaurava. S. Un des huit en- 
fers principaux. 3 oo. 

Maha sammanta. S. Roi. 2 1 i, 216. 

Mahasana Sg. Roi. 345 . 

Maha satwa. .S. Nom de Shakya 
dans une de ses existences ante- 
rieures. 7 1 . 

Maha sthanaprapta. S. Titre d’un 
Bodhisattwa. 1 20. 

Maha tchakravarti radja. S. Roi de 
la roue. 1 3 1 . 

Mahavihara. S. Division des doc- 
trines bouddhiqucs. 34 o. 

= Nom d’un monasti^re. 352 . 

Maha yana. S. La grande transla- 
tion. 10, n 4 . 

Mahendra. S. Saint personnagc. 

259, 340. 

Mahesa. S. Dieu. i 36 . 

Mahes’waravasanain. S. del. dd. 

Mahoraga. S. Etres fahuleux. 1 23 , 
i 38 , 161. 

Ma hou lo kia. C. Wcm. i 23 , lOi. 

Ma ho yan ou Mo ho yan. C La 
srande translation. 101, ii 4 , 
3 i 8 

Ma i cheou lo. C. Dieu. i 4 o, iSy. 

Maitreya. S. Saint personnage. 2 1 , 
33 , 42, 71, 197, 278, 323 . 

Ma kiei. C. Poisson. 354 . 

Ma la nan kouci. C. Samaneen. 43 . 

Ma li tchi. ('.. Divinit 4 . i 43 . 

Ma nao. C. (Agate.) go. 

Mandhata. P. Roi. 216. 

Mandjou gliocha. S. Le meme que 
le suivant. 1 1 5 . 

Mandjous'rl. S. Saint personnage. 
21, 71, 1 14 et suiv. 260. 

Manggaiyam. S. Disciple de Sha- 
kya. 68, i 3 i. 

Mang-pos bkourva.T. Roi. 21 4 . 

Ma ni. C. et Man’i. S. (.Injaa.) 90, 
33i. 


ilanijestations ou Transfonnatiom 
de Bouddha. 335 , 347. 

Ma ni pa tho. C. Genie. i 4 i. 

Man tchu cheli. C. (Mandjous’ri.) 
1 14 . 

Man vun, C. 5 i. 

Mapam dalai. Md. Lac. 87. 

Mara. S. Chef des demons. 2 . 46 . 
247, 270, 274, 288. 

Marakata. S. (Emeraude.) 91. 

Margas’ira. S. Roi. 280, 247. 

Margisiri amogolangi ouiledouk- 
tchi. Mg. Roi. 280. 

Matanga. Sg. Une des manifesta- 
tions de Bouddha. 349 

Ma teng. C. Samaneen. 44 . 

Ma teng kia king. C. Ouvrage cite 
186. 

Ma tho lo. C. Secle. 1 87. 

Mathoura. S. Mile. 102. 

Mava. P. et Ma ve. C Mere de 
Shakya. 70, 216. 

Me hou tseu. C. Samaneen. 43 . 

ilendiants bouddhistes. 60. 

Meng kie li. C. Ville. 52 , 53 . 

Meng san. C. Roi. 5 . 

Meou pho 16 kie la pho. C. Une 
des sept choses precieuses. 90. 

Miao chen. C. Princesse. 121. 

Mi cha se. C. Une des classes des 
pr 4 ceptes. 826, 859. 

Miei tchang. C. Ceuv dont les dis- 
putes sent terminees. 827. 

Mi le Phou sa. C. Saint person- 
uage. 3 o, 33 , 35 , 3 o 5 , 35 i, 358 . 

Mdieu (roYaume dn). 45 , 60, 99, 
io 4 . 

Ming po lo. C. Un des huit eiifers 
froids. 299. 

Ming se. C. Un des douze Nidanas. 
287. 

Ming li. C. Roi. 36 , 44 . 

Ming tsu. C. Le meme que Ming 
se. 287. 

Ming zan. T. Personnage cel^rhre. 
3 10. 

NIithila. S. Ville. 216. 

-Mi tho king. C. Li\re sacre. 323 . 


Mo C. (Mara.) 247. 

Moggali - putte -Tissemahastertira. 
Sg. Personnage religieux. 3 20. 

Mohanj, Riviere. 224. 

Moh dohtou dip. Mg. Un des qua- 
tre Continents. 82. 

Mo hi yan tho lo. C. Saint person- 
nage 259,340. 

Mo ho pi ho lo. C. (Mahavihara.) 
34 o. 

== -\om d une chapelle. 35 o, 352 . 

Mo ho seng tchhi. -C. Recueil des 
preceptes. 3 18, 819 et suiv. 

Mo kia li kiu che li. C. Heresiar- 
que. 149. 

Mo kia tho et Mo kie thi. C. Royau- 
me. 2i3, 24o, 253, 256. 

Moksha deva. S. Religieux de la 
petite translation. 1 14. 

Molokiaii. C. Une des sept choses 
precieuses. 90. 

Mo lo kia tho. (i. [Emeraude.] yi. 

Maudes [les dir). \ 10, 821. 

Mongalyana. S. Disciple de Sha- 
kya. 2 ) 3 . 

Mo ni. C. (Joyau.) 90, 828, 33 1. 

Montague, sans endnte NIonastere. 
332 , 342 . 

Montagues de neige. 3 o, 3 1 , 96, 97. 

Mo theou lo. (. . Royanme. 99, 102. 

.Mo ihian ti kia. C. Saint person- 
nage. 32 , 59. 

Mo tikia. C. Saint personnage. 79. 

Mots gencralcars [les sir). ) 53 . 

Mou ho. C. Riviere. 3o2. 

Moil kian Han. C. Disciple de Sha- 
kya. 32 , 68. Cf. Moil lian. 

Moukti. S. .kfl’ranchissement de 
Tame. 9, 92. 

Mou lian. C. Disciple de Shakva. 101 , 
107, ii 3 , 124, i 3 i, 262, 272. 

Mouni. S. (Piepos.) 194. 

Moutchala. P. Roi. 216. 

.Moutchaliuda. P. Roi. 216, 

Mou tchi lin tho. C. Lac. 290. 

-Mo vvang. C. Roi des demons. 247. 

Moyu. C. Nlonastere. 54 . 

My ton. C. [E extinction.) 80. 
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rNa bha Isian. T. Roi. 21 4 . 

Nadi Kas’yapa. S. Converti par 
bhakva. 292. 

Naga S. Dragons. i 38 , 161, 34 o. 

\nga kochouna. S. Saint person- 
nage. 1 Sg, 162. 

g,Nagh h,dzogh. T. Roi. 21 5 . 

Naichadbika. S. Une des douze 
obser\aiices. 62. 

Naiinan takil. Mg. Les huit em- 
bitoes. 28, 3 1 1. 

Nai'rakas. S. Beautes de Bouddha. 
2 10. 

.\aissances [les qimire). 228. 

Xa kia io ho. C. Royaume. 89, 355 . 

Na kie. C. Royaume. 45 , 85 , 88. 

-Na Io. C. Pays. 262, 264. 

Namaroupa, S. Un des douze .\i- 
danas. 287. 

iNaiida. S. Personnage de la famille 
des Sbakyas. 2 1 1 et suiv. 

= Roi. 23 o , 259. 

Xan thi ho lo. C. Personnage iny- 
thologique. 2o4 et suiv. 219, 
? 32 . 

.Vail tho. C. Personnage de la fa- 
inille des Sluilyas. 198, 2o3, 
2 1 1 et suiv. 

Va pi kia. C. Ville. 192. 

-Varaka, S. Les enfers. 3 oo. 

-Varan dzara. Mg. Riviere. 2 24- 

Xarapati. S. [Le chef des hommes.) 
82. 


Obsrrvunccs [les douze). ho. 
Uiildzaitou tsoun. Mg. Un des huit 
enibUmes. 3 i 1. 

t) feou to ou’Opouto. C. Undes 
huit enfers froids. 299. 
Oghadjitou arsalan. Mg. Prince. 
2 o 3. 

(Jigiion [montagnes del’]. 21. 
Okkakaba. P. Roi. 216. 
Okkakamouka. P. Roi. 216. 

Oiana ergudeksen khagan. Mg. 
Roi. 21 4. 
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Naravana. S. Dieu. 137, i 53 , i 56 , 
187. 

gNas-hrtan. T. Classe de saints per- 
sonnages. 32 . 

rNa va tchan. T. Prince. 21 4 . 

Na yeou tha. C. { Billion . ) 1 1 9. 
X’^eou than. C. Royaume. 

= Prince. 2, 5 . 

s.Xgaghs idzian. T. Chuval de Sha- 
kya. 282. 

Xgai. C. Un des douze Xidanas. 
286, 287. 

Xgang zen. T. Personnage celebre. 
3 io, 3i2. 

Nichpana. S. Naissance. 3 1 1 . 
Xidana. Une des classes des hires 
sacres. 822. 

Xidana Bouddha. S. 122, i 65 . 
Nidanas (les douze). S. Conditions 
de I'existence. 91, 95, i 65 , 286 
et suiv. 

Vie rghial. T. Saint personnage. 

264. 

X'i feou lo wauj. C. Un des ante- 

O 

tres de Shakya. 2o3. 

Xi houan. C. [L’extinciion.) So, 
166 , 235 , 238 , 335 . 

Xi kcou liu. C. .\rbre. 198, 218 
Xi kian tho jo thi tseu. C. Hereti- 
que. i 5 o, 1 87. 

Xi kian tse. C. Personnage cnnenii 
de Shakya. 262. 

Xi kian tseu. C. Secte. 187. 
Xiladjan.S. Riviere. 224 , 277, 3 o 5 

0 

O liu yi. C. Les douze inauvaiscs 
actions. 3 oo. 

Ombre de Foe. 45 , 87, 94. 

Om mani pathne horn. T. Fonnule 
d’invocation. 118. 

O pi. C. Personnage cel^bre. 2G2, 
267, 3 io. 

'O po po. C. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Ortchilong i ebdektehi. Mn. (J,, 

des troisBouddhasdelaperiode 

actuelle. 192 , 3i 2. 


Xilantchana. S. Riviiire. 224. 

Xi lav feou to. C. Un des huit en- 
fers froids. 299. 

Xi li. C. Ville. 255 , 261. 

Xi lian et Xi lian then. C. Riviere. 
179, 224, 284, 289, 3 o 5 . 

Xi ma lo thi. C. Dieu. 68. 

.Xi mo. C. Prince. 1 18 et suiv. 

Xi pan. C. [V extinct’ion.) 58 , 324. 

Xi pan king. C. Livre sacre. 327. 

Xipouna. P. Roi. 216. 

Xirandjanam. P. Riviire. 224. 

Xirandjara. Mg. Riiiiuc. 22.4. 

Xirarbouda. S. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Xiraya S. Les enfers. 3 oo. 

Xirmanakaya. S. [Incarnation.] igi, 
264 . 

Xinan'a. S. (LV.rfmciion.) 80, idy, 
1 56. 

Xirian’a de Foe. 287 et suiv. 

Xi sa khi. C. [Abandonner.] io 5 . 

Xisbana Mg. Xaissance. 3 i 1. 

.Xi tho lo. C. Une des classes des 
livres sacres. 822. 

■Xi tseu pou to. C. Un des huit en- 
fers froids. 299. 

Xoub gii Balang bdjod divip, T. L n 
des quatre Continents. 82. 

Xoiing hiouel ti yo. C. I n des en- 
fers. 297. 

Xyagrodha S. Arhre. 67, 189, 2 18. 

Xyaya. S Xom d’un syst^me 809. 


Ortchilong tetkouktehi. .Mg. Dieu. 
189. 

Otcha tcha. C. Undes huit enfers 
froids. 299. 

Otchir bam. Mg. Saint personnage. 
i 4 o, 289. 

Oil the yan na. C. Pays. 176. 

t-luda. S Personnage de la famille 
des Sbakyas. 211. 

Oudana. S. Une des classes des 
livres sacres. 1 2 , 332 el suiv. 

Oudasi S. Roi 2.19 
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Oiuljain. S. Pays. 176. 
Oudounibara, S. Arbre. igB. 
Oudyana. b. Pays. 3 1, !l6, iy, 353 . 
()u bou et Ou i. C. Royaume. 7, i 5 . 
Oiiiijoars. 1 5 . 

Oulan mouran. Mg. RiviJire. 5 . 
Oupadana. S. UndesNidanas. 288. 
Oupades’a. S. Une des classes des 
livres sacres. 822. 

Uupagoupta. S. 32 5 . 

Oupali. S. Disciple de bhakya. 2 1 6 
-et suiv. aig. 

Oupasi S. Saint personnage. 32 5 . 


Padjapati. P. Epouse de Souddho- 
dana. 21G. 

Padnia. S. [Xenupharrou^e.) Uu des 
huit enfers froids. 299. 

Padma pani. b. Saint personnage. 
21, 1 17 et suiv. i 36 . 

Padniaraga. S. L ne des sept choses 
precieuses. 90. 

Padina tchenbb. T. Roi. 229, aSo. 

Padmavati. S. Ville. 289. 

Padouma. P. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Paktcbhou. T. Fieuve. 87. 

Pala. S. {Corail.) 90. 

Pa ban fou*ii foe. C. Ville. 253 , 
256 , 3 o 5 et suiv. 

Palibothra. Ville. 286 et suiv. 

Pa lou cba. C. Ville. 78, 84 - 

Pa nan tbo. C. Dragon. 168. 

Pan jo pbo lo mi to. C. Livres 
sacres. log. 

Pan nibouan. C. {L’exlinctwn.) 76, 
80, 171, 179, 238 , 3 i 8 . 

Pan ui phan. C. 80. 

Pantcbala. S. Le Pendj-ab. 98. 

Pantcha pra Pat'ha. P. Les em- 
preintes du pied de Bouddha. 
3 ii. 

Pan tche. C. 262 et suiv. 

Pan tche yue sse. C. Ceremonie 
bouddhique. 26, 27. 

Pao cbi. C. Monde. 11 5 . 

Pao hai. C. Saint personnage. 1 18. 

Pao ing jou lai. C. Xcm d’un Boud- 
dba. 1 1 5 . 


Oupasika. S. (Ftd'eles.) 67, 1 28. 

Oupaya. S. Un des six moyens de 
salut. 7 1. 

Oupavi. S. {Femmes pares.) 180, 
i8i, 182. 

Ou pbo so kia. C. (Oupasika.) 181 
et suiv. 

Ou pbo sse kia. C. (Otipayi.) 182. 

Oupobatba. P. Roi. 216. 

Ourouua Lker edlektchi dip. Mg. 
Un des quatre Continents. 82. 

Ourouvvilwa kas’yapa. S. Converli 
par Sbakya. 292. 


P 


Pao tsang. C. Saint personnage. 
1 18. 

Pao yun. C. SamanGen. 2, 6, 77. 
Paradbimokcba. S. Lieu celebre. 
219. 

Paramita. S. Les dix moyens de 
salut. 6. 

Paranirmilavas'avartita. S. Un des 
Stages du ciel. 247. 

Parasvati. S. Dieu. i 36 . 

Parc des ceifs de (Immorlel, lieu 
consacre. 3 o 4 , 807. 

Pari iiirvan’a. S. 80, 288. Voyez 
Xirvdn'a. 

Parisandjaya. P. Roi. 2 1 6. 

Pasvvaga Mabanounansi. P. Les 
cinq grands pretres. 3 10. 

Pa ta ling tba raing hao king. C. 

Ouvrage cite. 180. 
Pat'alipoutra. S. Ville. 256 et s. 
3 o 6 , 32 1. 

Patcheka Bouddha. P. Classe de 
saints. i 64 . 

Pa tche lo. C. {Le diamant.) gi. 

Pa thi. C. Prince. 2o3. 

Patna. S. Ville. 287, 289. 

Patra. S. (Pof ) 83 . 

Pechh {les huit) des reliyieuses. 
112. 

Pc fan. C. Roi. 78, i 85 , 2o3. 

Pei tcbbi. C. Coquilles-monnaie. 
106 

Pei tching. C. Roi. 3 o 8 . 

Pei to. C. Arbre consacre. 276,290, 
291, 3 oi, 333 , 343. 


Ou siun. C. Peuple. 89. 

Ou sou man. C. Genie. 282. 

Ou sun tcbhang. C. Pays. 46 . 

Ou tcbang. C. Royaume. 45 , 46 . 
Ou tcbang na. C. Pays. 47, Sg. 

Ou tcbha. C. Pays. 46 , 5 i. 

Ou tbo yan na. C. Roi. 3 i 3 . 

Ou tsan pbo lo men. C. - 4 rbre. igS. 
Outtara Kourou. S. Un des quatre 
Continents. 81. 

Outtarasangbat’i. S. Vetenient. 98. 
Oxus. 36 . 


Pellelup. Sg. (Pat’alipoutra.) 32 o. 
Pc Inn. C. Livre bouddhique. i Sg. 
Pendj-db. 98. 

Pen sing. C. ( Xatare primitive. ) 
287. 

Pen sse. C. {AjJ'aire primitive.) 32 2. 
Pen sse pbin. C. Livre sacre. 322 . 
Pe Tbian tcbu. C. L'lnde du nord. 
3 i. 

Pe tsi. C. Pays. 43 . 

Pe tsing. C. Roi, p^re de Sbakya. 

70, 72, 78, 198, 202. 

P'balgou. S. Riviere. 224, 277. 
Phan jo pbo lo mi. C. Un des dix 
moyens de salut. 101, 1 1 4 . 

Pban tcbao. C. General cbinois. 89. 
Pbeng lai. C. Montagne. 49. 

Phi cbe li. C. Royaume. 2A0, 242, 
244, 35 i, 353 . 

Phi neou. C. Royaume. 2 4 o. 

Phing cba. C. Roi. 67, 280, 262 
Phing vvang. C. Roi. 35 , 42. 

Phi siun. C. Roi des demons. 269, 
270. 

Phi yu. C. [Comparaison.) 822. 

Pbo fou. C. Personnage celebre. 
3 10. 

Pbo kian. C. Temple. 5 i 

Pbo kian lo pbo. C. Rovaume. 2 lu 

Pbo leou. C. Arbre. 5 o. 

Pbo li. C. Une des sept choses pre- 
cicuses. 90. 

Pbo lo. C. Pavs. 83 , 84 . 

=Fcmme qni oCfrit do riz a Bond- 
dba. 290 
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Plio to i. C. [Corruption.) io 4 et 
■>uiv, 

Pho to men. C. ( Brahmanes.) i86. 

Pho lo na. G. Riviere. 807. 

Pho lo nai. G. Vitte. 3 oi, 807. 

Pho to ni mi. G. Dieu. 67. 

Pho lo pho. G. Genie. 189. 

Pho lo tbi mou tcha. G. Preceptes. 
110 

— Lieu celehre. 219. 

Pho lo thi dii che ni. G. Glasse dc 
preceptes. io 5 . 

Pho lo tou lou. C. Pays. 82. 

Pho lo yue. .tG. Monast^re de la 
Golombe. 81I, 3 i 6 . 

Pho so. G. Prince. 208. 

Pho sse no. G. Roi. 171, 178. 

Pho tho. C. Une des classes des 
li\res sacres. 822 et suiv. 

Pho ti ho. G. Riviere. 287. 

Photi kia.C. [Cristalde roche.) 87. 

Pho to. G. K,atpa des sages. 70. 

Pho to li tsu. G. Ville. 2 56 et suiv. 
258 . 

Pho tso fou lo. G. I ne des classes 
des preceptes 826. 

Phou li. G. Pays. 24 . 

Phoii till. C. Pays. 5 i. 

Phouhvari. S. Ville 269. 

Phou sa. G Glasse de saints per- 
sonnages 17, 20, 63,67, 120. 

Phou thi thang. G. ( Estrade du 
llodhi.) 286. 

Phou Wang Jou lai. G. i 44 . 

Pho V thi. G. [Tomber.) io 5 . 

Phyough na rdor rdzie. T. Saint 
personnage. 289 

Pic d'.ddam. Montagne. 34 i. 

Pi cha men. G. Dieu. 189. 

Pi che, G. (Vais’ya.) 186. 

Pi che khiu. G. Saint personnage. 

178, i83. 

Pi che tche. G. Demons. i 4 o. 

Pi chi. G. Heretiques. 57, 167. 

Pied de Co<] [montagne du). 802. 

Pi foe lio. G. Une des classes des 
livres sacres. 828. 

Pi khieou. C. [Mendiunts.) 45 , 60, 
180, 181 , 827. 

Pi khieou ni. G. [Mendiantes.) 101, 
111,1 80, 182, 827. 

I’i Icon. G. Genie. 1 98. 
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Pi leou le tcha. C. Dieu. 189. 

Pi lieou li. G. Dieu. 189. 

Pi lieou po tcha. G. Dieu. i 4 o. 

Pi lo ma lo. G. Ville. 176. 

Pi lo tchi. G. M^re de Ghan tche 
ye. 149. 

Pi lou chv kia. C. Personnage my- 
thologique. 56 . 

Pi nai ye. G. Une des classes des li- 
vres sacres. 108. 

Pin’d'apatika. P. ( Mendier sa noitr- 
riture.) 60. 

Ping tou tcheou. C. Ville. 366 . 

Pi ni, C. Preceptes. 1 10, 825. 

Pin po so to. G. Roi. 67, 280. 

Pi phao tha. G. Sorte de tours. 9 1 . 

Pi pho chi. G. Nom d'un Bouddha. 

Pi pho lo et Pin pho lo. C. Lieu. 
272, 278. 

Pi^’ouna. S. Roi des demons. 270. 

Pifaka. S. Signification de ce mot. 
3 , 78, 1 08. 

Pi tchha on Pi thsa. G. Rovaume 

98. 

Pi thsiu et mieux Pi tsou. G. [Men- 
dianis.) lio, 181. 

Pi tsou ni.e. [Mendiantes.) 182. 

Po. C. [Pot.) 83 . 

Po lo si na chi to. G. Roi. 178. 

Po lo so. G. [Corail.) 90. 

Po lou lo. G. Pays. 09 

Po ma lo kia. G. Une des sept 
choses pr6cieuses. 90, 

Po mao. C. Ville. 83 . 

Po na. G. Royaume. 96, 97. 

Pot de Foe. 27, 76, 82, 284, 35 1, 
353 , 356 . 

Potala. Ville. 2 1 4 . 

Po teon mo ou Po the mo. G. Un 
des huitenfers froids. 299. 

Po thi. G. Personnage celehre 3 1 o . 

= Ghapelle. 335 , 849. 

= Arbre. 224. 

Po to lo. G. [Pot.) 83 . 

Pou.G. Une des classes des hires 
sacres. 821. 

Pou chi. G. Un des dix Pararnitii 
27. 

Poachti kher. Montagne, 29. 

Pou hiuan. G. Prince. 118, 119 

Pou kia loung. G. lie 364 . 

Pou na. G Riiiitre. 99, 102, 


Pou’nd’arika. S. [Pfenuphar blanc ) 
Un deshuit enfers froids. 299. 

Poun’ya. S. [Par.) io 3 . 

Pouran’a, S. 828. 

Pourout. S. Pays. 5 1 . 

Pourvavideha. S. Un des quatre 
Gontinents. 81. 

Poussa. Voyez Phou sa. 

Poussieres [les six). 287. 

Poutraka S. L6gende relative a ce 
personnage. 3 o 6 . 

Pou tsi tho. G. Saint personnage. 
69. 

Prabala. S. [Corail.) 90 

Pradigaboud. Mg. Glasse de saints. 
i 64 . 

Pradjna. S. [La science.) i 4 , 71. 
) ) 3 , 282. 

Pradjna paramita. S. Livres sacres 
109, 1 14. 

Pramita. P. Princesse. 216. • 

Pranada. P. Roi. 2 j6. 

Prasenadjil. S. Roi, 178, 187. 

Pratapa. P. Roi, 216. 

= Un des huit principau.x enfers 
3 oo. 

Pratimoksha, S. Preceptes. 1 to 

Pratyeka Bouddha. S. [Intelligence.-, 
distinctes.) 9, 10. pi, 96, 122, 
t 64 , 827, 

Preceptes [les dtx). jo 4 . — Preceptes 
siijisants. Ibid. — i?ois sortes dr 
preceptes. 110. — Diverses col- 
lections des preceptes. 3 i 8 et suit. 
325 . 

Preceptes [la tour des ). i o 1 . 

Precieuses [les sept choses). 71, 89 
et soil . 

Precieux [les trois). 42, iSp, 3 ot> 
et suiv. 828. 

Presages [les trentc-deux ). 221 et 
suiv. 

Pretah. S. Demons de la faim. 1 10. 

Prithvi. S. Divinite. i 36 . 

Procedes respectaeux [les halt). 111 
et suiv. 

Procession des images. 17, 20. 

Puissance surnaturelle. 82. 

Py lieou li. G. Roi. 187. 

Py lou tse kia. G. Roi. 187. 

Pv tebi Foe oa Py tchi kia lo. (.. 
94, 95, 1 63 et suiv. 
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Ra. S. {Le feu.) 92 
Hab (l\aDg pbvough oa £ab vang- 
tchouk.T.Roi des demons, aij. 
Rachiyan ideglietou. Mg. Roi. 2o3. 
Racines (les sir). 287. 

Radjagaha. Sg. et Radjagriha. S. 
Viile 1 1 5 , 202, 2 16, 266, 3 o 5 , 

320 

Rakchasi.S.Demonsfemelles. 330. 
Rama. 176, 228. 

Ratnagarbba. S. Saint personnage. 
118. 

Ratnakara. S. Saint personnage. 
1 1 8. 

Ratneva S. Monde, 1 1 5 


'•a. S. [La pensee.) 92. 

Sabbc kami Yasa. Sg. Personnage 
religieux. 820. 

Sadananda. S. Une des femmes de 
Shakya. 2oi. 

Sagara. S. Roi des dragons. ii 3 , 
161. Cf. 202, 216. 

Sa ghiim. T. Prince. 210. 

Sahasra. S. 210. 

Sa ho sa. C. 210. 

Sai. C. Peuple. 89. 

Sain bousou nidoutou. Mg. Dieu. 
1 io. 

S'akra, .S'akraradja et S’akrade\a. 
S. (Indra.) 2(53. 

.Sakridagami. S. Ciasse de saints. 
95, 16I. 

Sala. S. Arbre. 286, 288, 290. 
Saitchan. Mg. Roi. 178. 

Samadhi. S. [L'extase.) 281, 265. 
Samana. P. [Samaneen.) i 3 . 
Samana kouta et Samanhela. Sg. 
Montagne. 34 i • 

Sambbogakaya. S. Un des trois 
elats deTiouddha. 191. 
Samdjivana. S. Un des huit enfers 
principaux. 3 oo. 

Samghata. S. Un des huit enfers 
principaux. 3 oo. 
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Piaurava. S. Un des huit enfers 
principaux. 3 oo. 

Ravi. Ri\iere. 98. 

Rawanhrada. S. Lac. 87. 

Realites [les quatre). 169, 208 et 
suiv. 

Repas [temps pour les). 107. 
Rh'olution lla grande et la petite). 

Vovez Translation. 

Riddhi. S. Puissance surnaturelle. 
246 , 248 . 

Riddi khoubilgan. Mg. Puissance 
surnaturelle. 82, 248. 

Rishabna. S. Secte. i 5 i. 

Rodja. P. Roi. 216. 

s 

Samkassa. P. Royaume. 128. 
Samyuktagama. S. Livre sacre. 
327. 

Samyuktanikaya. S. Livre sacre. 
820. 

Sandjaya. S. Hdreticjue. 149. 
Sanga. S. Nom collectif des reli- 
gieux. 8, 109. — Division des 
Sangas en quatre classes. 9. 
=Ln des trois Precieux. 42, 3 oo. 
Sangagaram. S. [Monasteres.) 19. 
Sanghat'i. S.Vetement des Boud- 
dhistes. 98. 

Sang men. C. Le meme que Cba 
men. i 3 . 

Sa ni. C. Genie, i qS. 
Saninktenikaya. Sg. Livre sacre. 
320 . 

Sankhya. S. Secte. i 5 i, 182, 107. 
San mi ou San mei. C. [ L’extase.) 

79, 230 . 

San mo ye. C. Temps pour les 
repas. 107. 

Sansara. S. [La matiere.) 228. 
Sanskara. S.Un desdouzeMdanas. 
287. 

San tsang. C. Collection des livres 
religieux. 3 . — Valeur de cette 
expression. Ibid 108, 249. 


Rohini. S. Riviere. 201, 202. 

Rois de la roue. i 34 et suiv. 295. 

\ovez Tcliakravarti. 

Rois du del [les quatre). i4o. 
Rooroomaga. Sg. Une des maniles- 

O I? 

tations de Bouddha. 3 49. 

Roues bouddhiques. 27, 28, i 3 i et 
suiv. 179. — Faire toiirner la 
roue de la loi. 2 2 5 . 

Roupa. S. [Le corps.) 287. 

Roupya. S. Une des sept choses 
precieuses. 89. 

Roupva vatchara. S. Lemondedes 
formes. i 36 . 

Routchi. P. Roi. 216. 


San tsang fa sou. C. Ouvrage boud- 
dhique. 109. 

Sa pbo. C. ( Marchands. ) 334 , 

344. 

Sa pbo to. C. Un des recueils des 
prcceptes. 3 i 8 , 325 . 

Sapta Bouddha stotra. S. Ouvrage 
cite. 1 98 et suiv. 

Saqiies [les). Peuple. 89. 

S’aradvvatii bou et S'arii bou. T. 

(S'aripoutra.) 264. 

S’arii. Mg. (S’arira.) 228. 
S’aripoutra. S. Disciple de Shakva. 

107, 256 , 264 et suiv. 

S'arira. S. [Reliqaes.) 79, 191, 217. 
228, » 4 o. 

Sarthavaha. S. [ilarchands.) 344 . 
Sarvakami Y'as’a. S. Personnage re- 
ligieux. 820. 

Sarvartha siddha. S. Nom de Sha- 
kya. 2 o 4 , 225. 

Sarvastouli. S. Une des femmes de 
Shakya. 2o4. 

Sa so cba ti. C. Monastfere. 55 . 

Sa tchi ou Sa tcbi sieou ma. C 
Dieu. i 4 o. 

Sa tho. C. Nom do Bouddha dans ■ 
une de ses existences anterieu- 
rcs. 48 , 75. 
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Satt«a. S. Le meme que le prece- 
dent. 75. 

Saugandhika. S. Un des enfers 
froids. 299. 

Sa\aloka. S. Monde. 116, i 36 . 

Sectes. 53 , 162. 

.Segher sandalitoukhagan. Mg. Roi. 
23 i. 

Seng C. Espiication de ce mot. 8, 

iSg. 

=L n desdouze Mdanas. 286, 288. 

= Un des trois Precieux. 3 oo et 
suh. 324. 

■Seng chao. C. Compagnon de Fa 
Ilian. 2, 6, 22. 

Sen2 fang. C. [Monait'eres ) 19. 

Sengglie li,ghram. T. Prince. 2o3, 

2 1 5 . 

Seng kia. C. Un des trois Precieux. 
43 . 

= Secte. 157. 

Sengkiaclu.C. Royaume.i 2i,i 28. 

Seng kia Ian. C. Sorte de roonas- 
tere. 16, 17,353. — Explication 
de ce mot. 19, 168. 

Seng kia li C. Manteau des reii- 
gieux 45,49. — deFoe. 86 , 93 

Seng kia io. C. Royaume de Cey- 
lan. 33 o, 339. 

t= Prince. 338 et suit. 

Seng kia po chi cha. €. Une des 
classes des preceptes. io 4 , io 5 . 

Seng kia ti. C La m^me chose que 
Seng kia li. 98. 

Seng king. C. Compagnon de Fa 
hian. 2, 6, 77. 

Se pho tikia. C. [Cnstal de roche.) 
90. 

Sepultures [les quatre], 353 . 

Ser s.kyai g,ji ou Ser s,kyal 
ghrong. T. Royaume. 200. 

Setledj. Ri\iere. 98. 

Shakva. S. Siom d un ancien Boud- 
dha. 345 . 

= Nom de famille d’un Bouddha. 
161. 

Shakya mouni. Bouddha terrestre. 
20, 186. — Sa predication dans 
le royaume de Kapila. 67. — 
Prineipaies epoques de sa vie. 
68 et Duiv. 79, 11 5 , 124, 198, 
201, 220, 225 , 282, 235 , 275 el 
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suiv. 334 et suiv. 346 , 354 et 
suiv. — Sa genealogie. 2o3. — 
Legendes. 2o4, 211, 218, 220, 
23 i, 287, 279 et suiv. — Epo- 
ques de sa naissance et de sa 
mort discutees. ia, 287, 284, 
335 , 346 . — Premieres redac- 
tions de sa doctrine. 2 43 , 247, 
820. Voyez Foe et cf. p. 181, 
271, 289, 309, 3 ii. 

Shakyas (famille des). 188, 198, 

2 13 et suiv. 

Shakya sinha. S. Surnom de Sha- 
kva 1 88. 

Shatamanyou. S. Nom d'lndra. 64 . 

Si an. C. Ville. Son ancien nom. 3 . 

Siang ti yo. C. Un des huit enfers 
hrulants. 298. 

Siaocheoulin.C. Roi deCoree. 43 . 

Siao kou chy? chan. C. Montagne. 
263 . 

Siao kou wang.C.Roi dcCorce. 43 . 

Siao telling. C. La petite transla- 
tion. 9. 

Sida. T. Le Si to. 87. 

Sidda ou Chiida. Mg. Nom du 
Sind. 87. 

Siddha. S. (Shakya mouni.) 2 o 4 
et suiv. 221. 

Siddharta. S. Le meme. i 34 , 2o3, 
21 1. 

Sieou fan ma. C. Pere de Mi le 
Phou sa. 34. 

Sieou lo. C. Genies. 821. 

Sieou to lo. C. Classe de livres 
sacres. 108, 32 1. 

Sihahanou. P. Prince. 2i5 et suiv. 

Sihassara. P. Roi. 2i5 etsuiv. 

Sikhi. S. (Le grand Brahma. ) i 45 . 

= Nom d’un Bouddha. 196 et 
suiv. 345. 

S’ila. S. Un des six movens de 
salut. 71, 110. 

S’ilavritta. S. Monastere. 224. 

Simnou ou Chimnou. Mg. De- 
mons. 247. 

Sind. Fleuve. 36 . 

Sindhou. T. Idem. 87. 

Sing dzing khampa. T. Le meme 
que Sing tchou. 29. 

Sing tchou. C. Branche de I’ln- 
dus. 29. 


Sinhah.ina kahana. P. Prince. 208. 
Sinhala. S. Royaume de Cevlan. 
320 . 

= Prince. 338 et suiv. 
Sinhauadanadi. S. Saint person- 
nage. 160. 

Sinhasana. S. {Trone da lion.] 188. 
Sinhavahana. P. Roi. 216. 

Si ning fou. C. Ville. 5 . 

Sin lo. C. Pavs. 43 . 

Sin theou. C. L’Inde. 24. 

Le Sind, fleuve. 35 , 36 , 90, 
97, 102. 

Si phing. C. Ville. 5 . 

S’iravasti. S. Pays. 177.' 

Sirgaldzin gol. Mg. Riviere. 6. 
S’iricha. S. Arhre. igS. 

Si tha et Si tha to. C. Nom de Sha- 
kya. 2 o 3, 2 o 4, 221. 

Si to. C. Fleuve. 87. 

Siu ma thi. C. Mauvais genie. 288 
Siu mi. C. Le meme que Sou me- 
rou. 47. 

Siu mo thi. C. Personnage cel 4 bre. 
271. 

Siu pho foe. C. Pays. 2 o 4 . 

Siu p6. C. Saint personnage. 235 . 
239. 

Siu ta nou. C. Une des manifesta- 
tions de Bouddha. 335 , 3 ,8 
Siu tha. C. Patriarchc. 171,173,178. 
Siu than.C. Personnage celebre. 27 1. 
Siu tho houan ou Siu tho wan. C. 
Classe de saints personnages. 94, 
198, 218, 273. 

Siu ye che. C. Personnage eel^hre. 
271. 

Si ye. C. Pays. 28. 

Skandha. S. ( Les cinq amas . ) 1 5 1 . 
Skya nar ghii bou. T. Ville. 267. 
S'mas’ana. S [Cimetiere.] 278. 

S ma.v anika. S. Une des douze 
observances. 62. 

Sobhanavati. S. Ville. 198. 

Soqdiane {la]. 38 . 

So kiel. C. Roi des dragons. 189. 
So kie lo. C. Le meme. 161. 

So ko lo. C. Genie. i 43 . 

So lo. C. Arhre. 286, 288, 290. 
S’on’a. S. Riviere. 267, 3o2. 
Souhhadra. S. Saint personnage. 
239. 
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Soudata. S. Patriarche. 178. 

S ouddhodana. S. Roi. 129, 2 o 3 , 
216. * 

Soudjatawou. Sg. OlTre du riz a 
Bouddha. 290. 

Sou fa lo, C. Une des sept choses 
precieusps. 89. 

Soui. C. Peuple. Sg. 

Souiltures (les irois). Sai 

■Soui thsou thang cliou inou. C 
Ou\rage cite. 1 60. 

Soujin. C. Explic. de ce terme. 1 2. 

Souk’havati, S. Monde. 119. 

S'ouklodana. P. Roi. 78, 2o3. 

Soule. C.Kliashgar. 23 . 

Souleiman kouh. Petites Montagues 
de neige. 97. 

Sou lin. C. klontagne. 285. 

Sou nia. C. Tour. 55 . 

Sou merou. S. Montagne. X-j, 80 
et suiv. 

Soung C. [Chant.) 322 , 327. 

Soung vun tse. C. Sou vovage dans 
le Ou tcliang. 48 et ig, 354 et 
suiv. 

S’ounyalci. S. G^nie. 168. 

Sou pho fa sou thou. C. Fleuve. 
52 , 53 . 

Sou p6 tho lo. C. Saint personnage. 
aSg: 

Souppabouddha. P. Prince de la 
race des Shakyas. 21G. 

Souprabouddha. S. Pays. 2 o 4 . 

Souroutchi. P. Roi. 2 16. 


Soiirva v ans a S. Prince de la fa- 
mille des Shakvas. 21 4 . 

Sou la Ian. C. Livres sacres. (Sieou 
to lo. ) 109. 

Soutanou. S. Une des manifesta- 
tions de Bouddha. 348 . 

Sou thii to. C. Patriarche. 178. 
Sou theou. C. Fleuve. 354 . 

Sou theou pho et Son tou po. C. 
Tour, 53 , 91. 

Soiitra. S. Une des classes des 
livres sacres. 3 , 12, 108,249, 
321 , 327. 

= Une des qiiatre castes. 187, 186. 
Soutra pifaka. S. Livre sacre. 
320 

Soultcrnipata et Soulranipata S. 
Livre sacre. 820. 

Souva Bouddha. S. Beau-pi:re de 
Shakya. 2o4. 

Souvarn'a. S. Une des sept choses 
precieubcs. 89. 

Souvvarna prabliasa. S Outrage 
cite, 75. 

Spars e. S Un des douzc .Nidanas. 
287. 

Spliat’ika. S. [Cristal de roche ) 87, 

90. 

S'ranian'a. S. iSamanhn ) i 3 , 3 o 8 . 
S'ravakas. S. [Auditciirs.] 9, 10, 

91, 122, lOi, 2 18, 827. 
S’riivasti. S. Villc. 1 77. 

S’renika. S. Roi. 229. 

S’ri. S. 1 15 . 


Ta 'ai. C. Personnage. i 84 . 

Ta ’ai tao. C. Tante de Shakya. 
Ill, 198. 

Ta chen seng vvang C. Un des an- 
cetres de Shakya, 2o3. 

Tadjiks (!es). Peuple, 3 g. 

Tsegri. Mg. Les dieux. 21, i 38 , 

Ta fang Foe hoa yen. C. Livre sa- 
cre. 327. 

Tagoutsilan iraksan. Mg Un des 
litres des Bouddhas. igi. 

Ta Ilia. C. Les Dahw. Peuple. 38 . 

Ta Kiao wen ti yo. C. Un des huit 
enfers briilants. 298. 


T 

Ta kouang niing. C. Mom d’lin 
Bouddha. 161. 

Tala. S. Arbre sacre. 290. 
Tamalipti , Tanialitli et Tamra- 
lipti, S. Ville. 33 o. 

Ta mao thsao. C. Roi. 3 oS. 
Tumloiik. Ville. 33 o. 

Tamoghiia. S. Une des classes des 
precept es. 320. 

Tan ou Tan na S. [Aanwnes.) 6. 
Tangsouk ideghelou. Mg. Roi. 

D O O 

2o3. 

Tan 1110 Iv ti. C Royaiime. 829. 
Tan the. C. Montagne. 48 . 
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S’rigoud’ha. S. Personnage celebre, 
267. 

Srivasta. S. Un des huit etnbl^nies 
des neufBodhisattvvas. 3 ii. 

Srotapanna. S. Classe de saints 
personnages. 9 t, 1 42, 1 64 , 218, 

.Sse feu liu. (i. Les quatre sec- 
tions. 109. 

Sse ua. G. Lieu et personnage ce- 
l^bres. 282 et suiv. 

Sse pei. C. Les quatre troupes. 
180. 

Sse pou. C. Les quatre classe.- 
iSo. 

Sse tho han. C. Classe de saints. gS. 

Sse tseu koue. C. Cevlan. 33 o. 

Stliaviravada. S. Livre sacre. 820 

Sthoiipa. S. Tour. 19, 53 , 91 — • 
Sthoupas celcbres. 55 . 

Su ho to. C. Rovanine. 45 . 6 i. 

Sukkodana. P. Prince. 21G. 

Sun to li. C. 173, i 83 . 

Svvarn'avvati, S. Riviere, 286 

Swastika. S. Croix mystique. 280. 

Sy tchang, C. (Baton detain.) go. 

Sy tha. C. Le ineine que Si tba, 
2 o 4 el suiv. 

Szu. C. Un des douze Xidanas. 286. 
288. 

Szu chy eul tchang king. C. Uu- 
vrage bouddhique. 2 64 . 

Szu kia na pho, C. Royaume. 2io. 

Szu tsu kie vvang. C. Prince. 2o3, 
21 5 . 


Tantra. S. 323 . 

Tan won te ou Tan mo khieou to 
C. Une des classes des precep- 
les. 325 . 

Tan youei. C. Explication de ce 
mot. 5 , 365 . 

Tao ’an. C. Nom propre. 3 . 

Tao jin. C. Explication de ce terme. 
22, 98, 867. 

Tao li (ciel de). C. 12.4, 128. 

Tao sse. C. Secte. 22, 227, 2.80 

Tao tching. C. Un des compagnous 
de Fa hian. 1, 4, it), 4-), 77 , 
172, 319. 
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Tapa. S. L’li des huit enfers prin- 
eipaux. 3 oo. 

Tapasdjuye, Legende relative a ce 
personnage. 391. 

Tapasvi. S. Penitent. 157. 

Tapasvi mouni. S. Saint person- 
nage. 308 et suiv. 

Ta pei. C. Li\re sacre. 837. 

Ta pei Phou sa. C. 1 a 1 . 

Ta pho. C. Synonynie de sthoupa. 

91- 

Ta Tchao tchy ti yo. C. Un des 
huit enfers brulants. 398. 

Ta tohi chi. C. Titre d’un Bodhi- 
sattwa. 13 0. 

Ta tching. C. La grande transla- 
tion. 9. 

Ta tchoung. C. Secte. 53 . 
fa tchy ton lun. C. Livre sacre. 
827. 

Ta te. C. Pere de Keou na han 
meou ni Foe. 195. 

Tathagata. S. Un des litres des 
Bouddhas. 49, 79, 1 15 et suiv. 

1 9 1 . — Formules des Tathagata. 
189 et suiv. 198, 195. 

Ta thoung ho. C. Riviere. 5 . 
rTa tol. T. Personnage celihre. 

3 10, 3 1 2. 

Ta wan. C. Pays, le meme que 
Farghana. 38 <- 

Tcha che ina li. C. Arbre. 162. 
Tchai. C. ( Dejeuner ) 107. 

Tchaitya. S. Tabernacle. 19. 
Tchakra. S. (Roues.) 28, 179. Voy. 
Roues. 

Tchakravarti. S. Rois de la roue. 

28, 82, i 3 i et suiv. 

Tchaiupa. S Ville. 829. 

Tchanakya. S. Nom d un Brah- 
mane. 280. 

Tchandagoutta P. et Tchandra- 
goupta. S. Roi. 280. 

Tchan’dalas. S. Secte. io 5 . 
Tchandamoukha. P. Roi. 216. 
Tchandima. P. Roi. 216. 

Tchang cheou. C. Prince. 3 o 8 . 
Tchang kian. C. General chinois. 

1 4 , 35 . — Son expedition dans 
I’Asie centrale. 87 et suiv. 
Tchang y. C. Pays. 2, 5 . 

Tchao sian. C. La Coree. i 4 . 


Tchao tchy ti vo. C. Un des huit 
enfers brulants. 298. 

Tchao ya. C. (Java.) 365 . 

Tcha phi. C. (ComJasfion.) 24 o. 

Tcharaka. P. Roi. 216. 

Tchatrapati. S. Le chef du para 
sol. 82. 

Tchav lang ti vo. C. Un des seize 
enfers. 297. 

Tche lo kia lo. C. Royaume. 240. 

Tchenpho. C. Royaume. 828, 829. 

Tchen tcha lo. C. Secte. 100, 
io 5 . 

Tchen tche mo na. C. Son accusa- 
tion centre Foe. 174, i 83 et 
suiv. 

Tchen tho lo. C. Le menie que 
Tchen tcha lo. io 5 . 

Tcheou. C. Coudee. i 48 . 

=Unedcs classes des livres reli- 
gieux. 827. 

Tche pho. C. (Java.) 364 et suiv. 

Tchetiya. P. Roi. 216. 

Tche to kia. C. Une des classes des 
livres sacres. 822. 

Tchhang ’an. C. Ville. 1, 3 , 862, 
367. 

Tchhang houan. C. Personnage re- 
ligieui. 184. 

Tchhang kouang kiun. C. Ville. 
36 i, 366 . 

Tchhe ssc. C. Peuplade. 8. 

Tchhe ti. C. Edifice cel^bre. 272, 
274. 

Tchhouan. C. (Roues.) 28. 

Tchhu. C. Un des douze Nidanas. 
287. 

Tchi che. C. Nom d’un genie. 189. 

Tchi houan. C. Temple. 171 et s. 
175, 178, 179, 3 i 8 , 321 . 

Tchikhola aktehi. S. Saint person- 
nage. 248 . 

Tchindb. Riviere. 98. 

Tchin chou kia. C. Arbre et pierre 
precieuse. 90. 

Tching.C. (Translation.) Significa- 
tion de ce mot. 9. 

Tchin tchha, Tchin cha ou Tchen 
che. C. i 83 . 

Tchin yue. C. Vetement des reli- 
gieux. 281. 

Tchi tchang. C. (Baton.) 98. 


Tchi tho on Tchi to. C. Temple. 
»79- 

^chi tsy. C. Saint personnage. 822. 

Tchi yan. C. Compagnon de Fa 
hian. 2, 6. 

Tchou fa Ian. C. Samaneen. 44 . 

Tchoung ho. C. Un des huit enfers 
brulants. 298. 

Tchoung koue. C. Royaume du 
milieu ( I’lnde centrale). 60. 

Tchouri. S. Un des huit emhll^mes 
des neuf Bodhisattwas. 3 1 1 . 

Tchu. C. Poids. 1 47. 

Tchu cha chi lo. C. Royaume. 74. 

Tchu kiu pho on Tchu khiu phan. 
C. Pays. 28 et suiv. 

Tchu yi. C. Vetement. i47 

Tchy mang. C. Nom propre. 3 

Tchyoutasira. S. Pays. 74. 

Tegolder amourliksan. Mg. Saint 
personnage. 248. 

Te jo. C. Pays. 24. 

Temples ( Tsing tche ). Les cinq 
principaux. i 85 . 

Teng ching. C. Roi. 68. 

Teng ho ti yo. C. Un des huit en- 
fers brulants. 298. 

Teou, C. Boisseau; sa capacite. 
8i. 

Teou chou. C. Le meme que Teou 
sou. 35 i, 357. 

Teou seou pho. C. Tour. 91. 

Teou sou on Teou sou tho. C Un 
des etages du paradis. 3o, 33. 

Terre Sa division, suivanl les cos- 
moqraphies bouddkiques. 80. 

Ters. Mg. Heretiques. 2 2 5 . 

Te tchang. C. (Baton.) 98. 

Tha. C. Tour. 19. 

Thah bral. T. Dieu. i 44 . 

Tha li lo. C. Ruisseau. 52 , 09. 

Tha mo. C. Un des trois Precieui. 
43 . 

Tha mo in tho ho sse. Roi de Ou- 
tchang. Sa lettre k I’empereur de 
la Chine. 62. 

Tha mo kiu ti. C. Saint person- 
nage. 336 . 

Tha thsen. C. Royaume. 3 i 4 , 
3i5. 

Theou chy. C. Sorte de pierre. 
307. 
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Theou tho. C. Les douze observan- 
ces des mendiants. 6o. 

Thi. C. {Dwipa, He.) 8i. 

Thian. C. Les dieux. 21, i 38 . 
Thian sse. C. Temples des dieux 
des Brahmanes. i 85 . 

Thian tchu. C. LTnde. 1 4 , 89, 3 1 9. 
=Dieux maltres du ciel. 218. 
Thian ton? (Thian tchu) [ITndel. 

1 4 . 

Thiao tha. C. Ennemi de Shakya. 
174, 175, i 85 , 2 o3 , 2 1 1 et suiv. 
269, 271, 272, 274. 

Thi che. C. Genie. 189. 

Thi ho ’wei. C. Pays 68, 92. 

Thing thai. C. Explication de ce 
terme. 91. 

Thi pho tha tou. C. Le meme que 
Thiao tha. i 85 , 271. 

Thi theou lai tho oa Thi to lo 
tho. C. Dieu. 189. 

Thi ting ti yo. C. Un des enfers. 
296. 

Thi wan ti yo. C. Un des seize en- 
fers. 297. 

Tho lo. C. Temple. 00. 

Tho lo ni. C. Livres sacres. 109. 
Tho ly. C. Royaume. (Darada?) 
3 o, 3 i. 

Thoung. C. [Intellujence.) i 3 o. 
~{Dhir.) Un desMidanas. 287. 
Thsai yn. C. Sa mission dans I'Hin- 
doustan. 44 . 

Thsangs-pa. T. (Brahma. ) 187. 
Thsin (la terrede). La Chine. 7, 

1 5 , 343 . 

Thsin occidentaux, dynastic. 4 . 
Thsin. C. Un des douze Mdanas. 
286, 288. 

Thsing. C. Rhi^re. 4 . 

Thsing tcheou. C. Ville. 862, 366 . 
Thsingyan. C. Foe dans une de ses 
existences anterieures. i 83 . 
Thsin king. C. Lcttre ceUbre. 4 i. 
— Sa mission dans I Hindous- 
tan. 44 . 

Thsy tchoung. C. Les sept multi- 
tudes. i8i. 


Thun houang. C. Ville. 2, 6, 48 . 

Ti. C. People. 89. 

Tian chou koue. C. Cabinet des 
affaires etrang^res. 4 o. 

Tiao tchi. C. Peuple. 89. 

Ti chy. C. (Indra. ) 64 , 218. 

Ting kouang. C. Norn d’un Boud- 
dha. 68, 86, 92. 

Tin?sa-ab-osteng. Fleuve. Le meme 

o O 

que Tiz-ah. 28. 

Ti yo. C. Les enfers. 296 et suiv. 

Tiz-db. Fleuve. 28. 

To mo li ti. C. Royaume. 828, 829. 

To toung ho ti yo. C. Un des en- 
fers. 297. 

Touan niei. C. Prince. 8. 

Touigochai. Md. Une desbouches 
du lac A neou tha. 87. 

Tou kio. C. Classe de saints. i 64 
et suiv. 

Toung ho ti yo. C. Un des enfers. 
296. 

Tour de cent toises. 84 . — Tour des 
Lo ban. — des Py tchi Foe. 87. 
— de Lan mo. 227. — des Ckar- 
bons. 288. — des Arcs et des 
armcs deposes. 242. 

Tours ou Parades. 16, 19, 87, 
101, 110, 179. — de deli- 
vrance. 86, 91, 92. 

Tours (les quatre grandes). 74, 78, 
277. 

Toushita. S. Un des etages dupa- 
radis. 33 , i 43 , 887. 

Tou wei. C. Ville. 178, 188. 

Touy ya ti yo. C. Enfer des mon- 
tagnes comprimees. 298- 

Traitchivarika. S. Une des douze 
observances. 61. 

Trang srong tsien po. T. Saint per- 
sonnage. 209. 

Translation [la grande et la petite). 
7, 9, 10 . — Livres sacres de cha- 
cune. 822 et suiv. 827. 

Trayastrinsha. S. Un des cieux 
superposes. 64 , 128, i 44 . 

Tremblemcnts de terre [causes des). 
217. 


Triade supreme. 42, 3 oo etsuiv. 
Triades boaddhiques. 21. 
Tribulations de Shahya [les neuj). 

1 83 , i 84 , 271, 279. 

Trichn'a. S. Un des Mdanas. 287. 
Triratna. S. Les trois Etre; pre- 

cieux. 42. 

Troupes [les qualre). 822. 

Tsagha ideghetou. Mg. Prince. 

O O D 

2o3. 

Tsai tchu. C. M^re de Kas’yapa. 
189. 

rTsamtehogh grong. T. Ville. 286. 

0 5 O 

Tsang. C. Explication de ce mot. 
3 , 109. 

Tsang (les trois). C. [Contenants.) 
78, 109, 826. 

Tsang liii. C. Les preceptes. 3 . 

Tsa soui i. C. Vetement. 98. 

Tseu ho. C. Rovaume. 22, 28,28. 
Tseu li. C. . 4 ncien nom du Jou 
lai. 86. 

Tseu ti. C. E-xpression expliquee. 

Tsiang. C. [Bouillon.) 107. 

Tsi chun liu in. C. Saint person- 
nage. 118. 

Tsieou fung. C. Montague. 260 
Tsin ching Jou lai. C. Bouddha. 

184. 

Tsin fan. C. Epoux de Maha maya. 
129. 

Tsing che. C. Temples. 167, 188. 
Tsing fan wang. C. Roi. 202. 

Tsing tsin. C. Explication de ce 
terme. 28. 

Tsios nidon pa. T. Une des classes 
des livres sacres. 108. 

Tso. C. Peuple. 89. 

Tsoktsas-un djirouken. Mg. Roi. 
280. 

Tsourig ling. C. Montague. S. 21, 
22 , 28, 27, 3 o. 

Tsun tche. C. Titre de Mou lian. 
107. 

Tu kio. C. [lntelhgen.ee distincte.) 
122. 
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Llumtchi tareltou. Mg Dieu. i 4 o. 
Upalisthavira. Sg. Saint personna- 
ge. 320 . 


Va. S '^L’eau.) 92. 

Vada. S. [Compamison.) 323 . 
V'adjra, S. [Le diamunt ) 91. 

Vadjra atchan a. S. Laiques boud- 
dhistes. i 83 . 

\ adjra pani. S.Personnage mytho- ■ 
logique. 21, i4o, 289. 

Vaidourya. S, [Lapis lazuli.) go. 
Vnl'poulva. S. Une des classes des 
livrcs sacrcs. 1 2, 822 et suiv. 
Vairagi, S. Mere de Chan tcbe ye. 
lig. 

Vais’iili. S. Ville. 178,240,24.'!, 

25i, 320, 353. 

Vaishesika. S. Secte. 162. 

Vaisya. S. Une des quatre castes, 
idy, 186. 

\’ana. S. (Foret.) 54 . 

Vananda. S. Dragon. 168. 

dVang po. T. Indra. 65 . 

Varamandliata. P. Roi 2 1 6. 

k’aran’a.S. Rivi^^re. 807. 

Varan'asi. S. Ville. 225, 807. 

Vararodja. P. Roi. 2 1 0 . 

Varugatchari. S. Classe de saints. 
00 

i65. 


Wai tao C. [Hcretiqae.] 186. 
Wakshou. (L’Ojus.) 87. 

Wei C.Mesure de dimension. 34 'i- 
Wei ou Wei to C. Dieu. i 4 i. 

Wei che wen. C. Genie. i 4 i. 

Wei chi. C. Sectairc. i 52 . 

W ei ni. C. Jardin. 220. 

Wei tho. C. Les Y6das. 1 5 g. 

'Wei yi. C. Les quatre actions. 60. 
W'^eniboure nonioun. 41 d. Les pre- 
ceples. 108. 

Wen ta lo si na. C. Roi d’Outchang. 
58 . 


L 


Upatcharaka. P. Roi. 216 
Urus Sara. Mg. Jour de la naissam e 
de Shakya. 261. 

V 


Varisara. S Roi. 280. 

5 aroun’a. S. Divinite. i 36 . 

Vustc solitude [temple de la). 80 i, 

3 o 6 . 

Vatch. (L’Oxiis. ) 36 . 
Vatsapattana. S. Ville. 3 i 3 . 
Vautour [montayne du). 260, 270, 
3 o 5 . 

Vayou. S. Diyinite. i 36 , 1G8. 
Vedana. S. Un des .Mdiinas. 287 
VMas [les). iSg . — Secte des Ve- 
das. i 53 , i 56 . 

Verites [les quatre). 10, 812 
Verites [les six). 71. 

Vesali et Vesaliya pouri. P. Ville. 

244. 

Vessantarn. P. Roi. 216. 

Vetemeids des rcligieux'. g 3 . 
Vibhoiiti. S. Sectaires. i 53 . 
Viclin’oumitra. S. Saint person- 
nage. 2 48. 

Videlia. S. [Oriental.) 81, i 43 
\ idjaya. S. Prince. 889 et sui\ . 
Vidoiira. S. Montagne. 90. 

Vihara. S. Sorte de temple. 19, 
352 . 


w 

W en tchu sse li. C. Personnage 
mylhologique. 101, 11 4. 

=Titre desBrahmanes. 253 , 260 

Wen we. C. Ville. 177. 

W'idjnana. S. Un des douze .Vida- 
nas. 287. 

JVilford. Ses travaa.v siir la qeo- 
graphie des Poaranas. 46 , '17. 

Wo pho. C. Immortel. 5 i. 

Wou ching. C. Personnage reli- 
gieux. 184. 

W'ou kian ti yo. C Un des huit en- 
ters brCdanIs 298 


L tphala. S. Un des huit enters 
froids. 299 


Vijeya. Sg. Prince. 889. 

Vimaladjana iin koundi. 248. 

\ imbasara. Voyez Biinbasdra. 

VVnaya. S. Une des classes des 
livres sacres. 3 , 108, 109, iio. 
249, 320, 825. 

Vinnapittaka Sg. Livre sacre. 820. 
Vipasyi. S. Nom dun Bouddha. 

90, 1 96 et suii . 346 . 

Vir\a S. Undes diy Paramita. 25 , 
7 ‘' 

Visalah. Sg. Ville. (V'ais’Jli.) .820. 
Visateba. S. Demons. i 4 o. 

Visbn'ou. S. Dieu. i 36 . 

Vis'wabhou, S. Norn d'lin Boud- 
dba. 196 et suiv. 

Vitaraga [ les huit ]. S ( Kmhl'emrs . ) 
28, 3 i 1. 

Voles [les six). 288. 
Vrikcbamoulika. S. Unedesdouze 
observances 62. 

V tebirban’i. Mg. Saint personnage 
289. 

Vues [les sept). 1 5 o. 

Vyakarana. S. Une des classes des 
livres sacres. 1 2, 822 et suiv. 


W'ou liang. C, [Cent quintillions. j 
iig. 

Wou liang elieou. C. Nom dun 
Bouddha. 120. 

Wou liang thsing tsing. C. Roi. 
1 18. 

Wou living. C. [Ignorance.) 286. 

W'ou nou. C. Roi. 68 

Wou tseng niaii. C. Roi. 118. 

W'ou ’vvel. C. VIonaslere. 3 42 . 

W'ou youan. C. Roi. 68. 

Wou vu. C. Roi. 55 , 56 . 67 
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Yaksha ou Yakcha. S. Y’akka. P. 
Demons. 56 , laS, i 38 , lio, 
161, 34 o. 

Y'ama. S. Roi des cnfers. 1 ii , 
3 oo. 

Yamouna, S. Riviere. io 3 . 

Yana. &. [Translation.) Significa- 
tion de ce mot. 9, 28, i 65 . 

Yan feou tlii. C. Second des quatre 
Continents. 76, 80, 81, 255, 298, 

357. 

Y'ang ba djian. T. Ville. 224. 

Y ang chi Go dl ni va. T. Saint 

personnage. 3 1 o , 3 1 2 . 

Y'anghi hissar. Le meme que In- • 
gachar. 20. 

Y ang Icon. C. Montagnes. 2. 

Yang tcheou. C. District chinois. 

362 , 366 

Y’an lagh s,kyes. T. Prince de la 
famille des Sbakyas. 2 1 4 . 

Yan lo. C. Roi des demons, 298, 
296, 3 oo. 

Yan ma lo on Y’an mo lo. C. Dieu 
de la mort. 189, i 44 , 3 oo. 

Yan ssc. C. Fille du roi des dra- 
gons. L^gendc. 57. 

Y'ao heng C. Prince. 3 . 

Y'as’odhara. P, Princesse de la race 
des Sbakyas. 2 1 5 . 

Y atbapant’ari. P. Une des douze 

observances. 61. 

Y’ava dvipa, S. Java. 364 . 

Ya yang seng C. Un des Sangas. 9. 
Y'e cba, mievuc Y’o cha. C. Demons. 
56 , 1 23 , 161. 

Yek^ Linkboa. Yfg. Roi. 280. 

Ye ma. C. Roi des enfers. i 44 . 
Yeou. C. Ln des douze Yidanas. 
286, 288. 

Yeou lo tbo wang. C. Un des an- 
cetres de Sbakya. 2o3. 

Y eou pho cby kia C. (Oupasika, 1 

181. 


Zang den. T. Personnage celeljre 

j 1 0, 3 1 2 


Y 

Yeou pbo i. [Femmes pures.) C. 
1 20, 180, 182, 322 . 

Y eou pho kieou to. C. Patriarcbe. 

186, 325 . 

Y eou pbo li. C. Disciple de Sbakva. 

198, 216 ct suiv. 327. 

Y eou pho lo. C. Sainte mendiante. 

124, i 3 i. 

Yeou pho sc. C. [Ilommes purs.) 
123 , 180, 181, 182,322. 

Y eou pbo ti che. C. Une des classes 

des Hires sacrcs. 822. 

Yeou siun. C. Mesurc de longueur. 

88 . 

Yeou tbo. C. Personnage de la fa- 
mille des Sbakyas. 2 1 1 ct suii . 
Yeou tbo na. C. Une des classes 
des Hires sacres. 322 et suiv. 

Y oou tbseng vo. C. Enfers. 29G. 

Y eou van. C.Mcsure de longueur. 

87,88. 

Y e pbo lo. C. Pays. 353 . 

Ye pbo li. C. Rovaume. 36 o, 361 . 
Y’crkiyang. Yille. 24 - 
Ye teba. C. Saint personnage. 5 i. 
Ye tba. C. Les Gites. 24 , 353 . 
Yin tou. C. Pour S'in theou, I'lnde. 

I 

Y’n Jes cinq]. C. ilmperj'ections.] 

■ 288. 

Y nai. C Pays. 2 4 - 

Y n fou ti yo. C. Un des seize en- 

fors. 297. 

Yng, C. Prince de Tchou, em- 
brasse le bouddliisme. 44 . 

Yng kiue. C. Genie. 171, 178. 
Yngkiumalo. C Le meme. 178. 
Yn kouang. C. Secte. 53 . 

Yu tbo lo cbi lo kill ho. C. Mon- 
tagne. 268. 

Ynyuan [Ics douze]. C. [Condi- 
tions Je I e.ristence.] 286. Conf. 
322 . 

Yo cha. C. Demons. 56 , 1 2.3. 

z 

Zas d,kur. T. Prince. 203 . 

Zas d,zzang ma. T. Prince. 2o3. 


Yodj ana. S. Ylesure de longueur 

87, 88. 

Yonti. Pretre bouddhique. 265 et 
suiv. 

Yo po lo. C. Un des huit enfers 
froids. 299. 

Y'o to leou. C. Genie. 190. 

Y'ouau tou. C. Pour Sin theuu. 
rinde. i4. 

Youei chi. C. Le meme que Yuc 
chi. 76, 83 . 

Youe ti. C. Getes. 78 
Yonl arik. Pays. 25 . 

Y'oung dhroung pa. T. Secte. 200. 
Young sse tebhing. C. Y ille. 4 
Y’outti. Peuplc, S 3 . 

Yo ivang C. Saint personnage. 822. 

Y thsy kouang niing koung te chan 
ivang Jou Hu. (i. 1 ig. 

Y'uan, (i Expression evpHquee 84 . 
if) 5 . 

Y’uan kio. C. •Jutellipcnces dislincii^. 
10, 122, 1 64 et suiv. 3 oi , 82 1, 
327. 

Yuan tebhouan. C. YHlle. 4. 

Y'u chen na. C. Mesure de lon- 
gueur. 88. 

Y’uo cbi, C. Pcuple. 83 . 

Y’ue tebi ou Y’ue ti. G. People. 38 . 

76, 78, 83 , 35 i, 356 . 

Y’ue ti (les petits). G. 84 . 

Yuhoei. C. Rovaume, 22, 25 , 29. 
Yu kia lo. C. Roi des dragons. 
220. 

Yu kin. G, Espk'C d’bcrbe odorife- 
rante. 02. 

Yu tan yue. C. Un des quatre Con- 
tinents, 8 1 

Yu theou lau foe. C. Lieu celebre. 

234. 

Yu tliian. C. Rovaume, le meme 
que Kbotan 8, 16, 18. 

Yi 4 to lo seng. C. Y'etement. 90. 


Zhohi. Riviere, 23 . 
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